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PREZENTARE GENERALA

In paginile care urmeaza intentiondm prezentarea
generala a unora dintre cele mai mari realitati ale Bise-
ricii Catolice de dupa reformele protestante pana in
prezent. Precizez ca aceste teme sunt elaborate in vede-
rea completarii unora dintre informatiile cu caracter
general prezente in orice compendiu de istorie a Bise-
ricii, cum este, de exemplu, cel al lui L. Hertling, publi-
cat pentru prima data si in limba roméana'. Am consi-
derat necesara o astfel de prezentare mai in detaliu a
unor teme atat pentru a aduce un plus de claritate in
anumite probleme mai importante, cat si pentru a sti-
mula o cercetare gi o cunoastere mai profunda a istoriei
bisericesti.

Mentionez ca prezentarea temelor nu este nici pe
departe exhaustiva; o astfel de tratare cere un studiu
amanuntit, in primul rand, al izvoarelor istorice si,
apoi, o analiza si o evaluare de ansamblu a lucrarilor
de specialitate in domeniu, ceea ce nu se poate realiza,
date fiind atat finalitatea acestor prezentari (informa-
rea si formarea istorica generala a cititorilor), cat si
timpul si posibilitatile relativ restranse de informare
si cercetare.

Alegerea temelor urmeaza criteriul importantei pro-
blemelor in cadrul general al istoriei Bisericii. Nu va
lipsi si prezentarea unor probleme care la prima vedere
par secundare, dar care, in perspectiva istorica globala,
au avut o deosebita influenta asupra mersului istoriei.

! L. HERTLING, Istoria Bisericii, tr. Emil Dumea, Iagi 1998.
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Prezentarea tematica isi pastreaza caracterul pro-
vizoriu, ramanand ca pe viitor sa fie din nou aprofun-
data si completata cu alte aspecte si particularitati. Se
intelege apoi ca, in totalitatea lor, aceste teme nu for-
meaza un curs complet de istorie bisericeasca.

In elaborarea si prezentarea acestor pagini m-am
folosit, in primul rand, de manualul de Istorie a Bise-
ricii coordonat de H. Jedin (editia italiana)?, de cel coor-
donat de A. Fliche-V. Martin?, de alte manuale (J. Danié-
lou - H. Marrou?; K. Bihlmeyer — H. Tuechle®), ca si de
alte lucrari si culegeri de documente ce prezinta diferite
evenimente, personaje sau perioade ale istoriei Bisericii.

Dizolvarea lumii crestine occidentale,
Reforma catolica, descoperirile geografice
si misiunea mondiala a Bisericii
(sec. XVI-XVIII)

Universalismul puterii laice, ca si cel al puterii bise-
ricesti, scade in favoarea statelor nationale occidentale
in plind ascensiune. Unitatea Bisericii este amenintata
de schisma occidentala si restabilita la Conciliul din
Konstanz. Unitatea gandirii este rupta prin nomina-
lism, iar cultura bisericeasca intra Intr-o confruntare
acerba cu cea laica (umanismul). In interiorul ordinii
feudale, cultura burgheza, oraseneasca, precum si ince-
puturile capitalismului pun noi probleme Bisericii,
probleme pe care ea reuseste sa le rezolve doar in parte.

2 H. JepIN, ed., Storia della Chiesa, I-X, Milano 1983-1984*.

3 A. FLICHE — V. MARTIN — J.B. DUROSELLE — E. JARRY, Storia della
Chiesa, I-XXIV, Torino 1979-1990.

4 J. DantELou — H. Magrou, Nuova storia della Chiesa, 1-V, Casale
Monferrato 19842,

5 R. BiHLMEYER — H. TUECHLE, Storia della Chiesa, I-IV, Brescia
19854,
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Biserica simte o necesitate intrinsecéa de reforma (Mar-
silio da Padova, Wyclif, conciliarismul). Luther, Zwingli
si Calvin pretind ca ei sunt cei care pot sa reformeze
Biserica, iar rezultatul este o noué schisma. Reformei
protestante, Biserica i opune propria ei reforma prin
Conciliul din Trento, in care sunt restaurate viata reli-
gioasa si stiintele bisericesti; mai mult, ea reuseste sa
recastige o parte din teritoriile trecute la protestantism.
Activitatea misionara in America gi in Asia 1i lar-
geste campul de activitate. In timp ce se stinge rumoa-
rea luptelor confesionale, spiritul european incepe sa
se laicizeze, iar papalitatea nu reuseste decat in parte sa
se impuna in fata statelor. Gandirea occidentala scapa
controlului Bisericii (Iluminismul), iar revolutiile i
secularizarea distrug inveligul feudal al Europei.

Aspectul mondial al Bisericii
in perioada contemporana

Drumul Bisericii in secolele XIX si XX este marcat
de trei tendinte:

— Separarea de stat, devenit aconfesional sau laic;
accentuarea antitezei dintre gandirea cregtina si cea
moderna (neoscolastica, Syllabus). Pe de alta parte, se
constata adaptarea Bisericii la forme de stat constitu-
tionale si democratice, forme promovate de mase din
ce in ce mai largi de populatie catolica. Aceasta isi mani-
festa angajamentul ei eclezial si civil prin asociatii,
mass-media, angajare sociala.

— Intensificarea vietii calugaresti, datorata miscarii
liturgice si apostolatului laic.

— Rolul Conciliului I din Vatican in propunerea dog-
matica a primatului papei garanteaza pozitia papalitatii
in sanul Bisericii, in timp ce pierderea puterii tempo-
rale marcheaza inceputul unei consolidari a autoritatii
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religioase si morale a papilor chiar gi in afara spatiului
Bisericii. Prin activitatea misionara, ce urmeaza expan-
siunii coloniale a Europei, Biserica se distanteaza din
ce in ce mai mult de colonialism gi de europenism, deve-
nind astfel cu adevarat mondiala. In aceastd nous situ-
atie, ea se confrunta, la nivel mondial, cu marile religii
ale lumii (budismul, hinduismul gi islamul), ca si cu sis-
temul comunist ateu. In acelasi timp, isi largeste spa-
tiile si posibilitatile dialogului ecumenic pentru recon-
struirea unitatii tuturor crestinilor, asa cum reiese din
documentele Conciliului ecumenic al II-lea din Vatican
si din actualizarile lui ulterioare.

Actualitatea si valoarea istoriei Bisericii

Istoria Bisericii nu reprezinta muzeul ei de antichi-
tati, ci autointelegerea ei. Putem spune ca, intr-un
anume sens, ea face parte din ecleziologie, fara sa intre
in acest tratat de dogmatica. Cine studiaza devenirea,
cresterea Bisericii, in lumina credintei, acela aprofun-
deaza caracterul ei umano-divin, o intelege asa cum
este ea, nu numai cum ar trebui sa fie; acela invata sa-i
cunoasca legile interne prin care traieste, formandu-si
astfel o idee solida despre dansa. Astfel, sentire Eccle-
siam devine pentru dansul sentire cum Ecclesia. Pre-
misa unui asemenea rezultat raméane, indiscutabil,
analiza stiintificA si expunerea obiectivd a faptelor.
Dacéa studiul este facut in acest fel, istoria Bisericii
poate gi trebuie sa traga concluziile necesare pentru o
intelegere corecta a prezentului si pentru o rezolvare a
problemelor, a interogativelor ce i se pun.

Istoria conciliilor ne face sa intelegem Conciliul ecu-
menic al II-lea din Vatican. Numai cel care cunoaste isto-
ria tentativelor de unire a Bisericilor poate sa-si formeze
o orientare sigura, fara iluzii, referitoare la miscarea
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ecumenica. Istoria ordinelor calugaresti inseamna mai
mult decat istoria unui singur ordin calugaresc: aces-
tea sunt ramuri din copacul Bisericii, atestari ale ele-
mentului carismatic prezent intr-insa gi care incearca
sa raspunda intrebarilor i necesitatilor pe care fiecare
perioada istorica le pune, le ridica. Atunci cand istoria
misiunilor se ocupa de problema adaptarii evangheliei
(ca si a europenismului, de altfel) la diferitele culturi,
atunci aceasta istorie contribuie decisiv la determina-
rea relatiilor dintre Biserica si cultura mondiala. Tot
istoria Bisericii clarifica sensul originar al institutiilor
ei gi ne face sensibili asupra reformelor care sunt nece-
sare intr-insa (de exemplu, reforma liturgica).

Este adevarat cd nu vom reugi niciodata sa intele-
gem prezentul Bisericii daca nu i-am inteles trecutul.
A limita istoria Bisericii la ceea ce este inca viu sau
considerat ca atare inseamna a o abandona in mainile
unui pragmatism care, daca este indispensabil ca prin-
cipiu pedagogic, este, pe de alta parte, inadmisibil ca
pilastru in cercetare si in expunere, deoarece compro-
mite astfel caracterul stiintific al acestei discipline. Isto-
ria Bisericii primegte totusi, in mod continuu, intre-
bari puse de problematica ecleziala actuala, de exem-
plu, discutii referitoare la un conciliu ecumenic sau la
0 migcare ecumenica.

Valoarea ei in educatia religioasa consta in a pre-
zenta varietatea si bogatia posibilitatilor de dezvoltare
a existentei crestine, precum si expunerea aspectului
uman al Bisericii, cum ar fi, de exemplu, problema pute-
rii, a pacatului sau a perioadelor de criza. Pentru a
ajunge la acest rezultat, istoria trebuie prezentata nu
in diferite sinteze salvifice sau in fragmente determi-
nate cu scop apologetic, ci in ansamblul ei, cu tentativa
de a-i cuprinde viata in toate aspectele sale. Luata astfel,
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ea devine cel mai eficace mijloc apologetic; considerata
in mod diferit, istoria Bisericii devine inutila; de altfel,
imposibil de imaginat.

Cel ce studiaza aceasta materie nu trebuie numai,
ca orice istoric, sa iubeasca materia careia i s-a dedicat,
ci trebuie, de asemenea, sa puna in studiul sau mintea
si spiritul crestin, adica are nevoie de credinta pentru
a interpreta istoria. in acest fel, el devine unul care
explica lucrarea Duhului Sfant pe pamant. El nu lasa
ca trecutul sa treaca prin fata sa ca un simplu specta-
col, caruia ii ramane neutru, ci este congtient ca se afla
in interiorul acestei istorii, activind ca un interpret al
ei. Pozitia sa fata de istoria Bisericii este determinata
de punctul sdu de vedere in sdnul Bisericii. Credinta sa
nu-i prejudiciaza libertatea in cautarea adevarului,
nici vointa de a-si forma o judecatd impartiala asupra
oamenilor gi a evenimentelor. Criteriile sale meta-isto-
rice exclud, in mod cert, istoricismul relativist, dar nu
exclud, in niciun caz, o istorie autentica®.

6 Cf. H. JepiN, Storia della Chiesa, I, Milano 19833, XXI-XXXII.



CAPITOLULI

EUROPA DUPA REFORMA PROTESTANTA

Introducere

Dupa moartea marelui reformator protestant' Mar-
tin Luther (1546), in Germania condusa de imparatul
Carol al V-lea disparuse orice speranta a unui acord cu
reformatorii, iar in fata primelor initiative militare ale
Ligii Smalkaldice?, Carol se decide pentru razboiul

! Despre Reforma protestanté, vezi: J. Lortz, La Riforma, 1-2,
Jaca Book, Milano 1979-1980.

2 Denumirea ii vine de la orasul german Schmalkalden din lan-
dul Turingia, unde in anul 1531 protestantii au incheiat o ligd con-
tra imparatului catolic Carol al V-lea. Conducatorii ei erau Filip I
de Hessa gi Johann Friedrich, duce elector de Saxonia, care au jurat
sd se sustind unul pe altul in cazul in care vor fi atacati de impéarat.
Lor li s-au alaturat si alte orage si regiuni: Bremen, Brunswick-
Liineburg, Magdeburg, Mansfeld, Strasbourg, Konstanz, Reutlingen,
Memmingen, Lindau, Ulm, Biberach an der Rif3, Isny im Allgiu si
Liubeck. Dupa moartea lui Ulrich Zwingli (1531), unele orase din
Germania meridionala au cautat sprijinul Ligii, care a devenit ast-
fel cel mai puternic centru de opozitie anti-habsburgica. in anul
urmator, Liga s-a aliat cu Franta, iar in anul 1538 cu Danemarca.
Conflictele armate cu impéaratul au fost destul de rare, insa Liga a
confiscat multe terenuri ale Bisericii Catolice, a expulzat principi
si episcopi catolici si a ajutat la raspandirea luteranismului mai
ales in Germania de Nord. Apogeul conflictului dintre Liga si impa-
rat are loc in anul 1542, cAnd, la Dieta din Speyer, principii protes-
tanti au cerut imparatului recunoasterea lor oficiald; in caz con-
trar, ei au declarat cd nu-1 vor sprijini in lupta impotriva turcilor.
Doi ani mai tarziu, Franta iese din alianta cu aceasta Liga. in anul
1546, imparatul impreuna cu Papa Paul al III-lea a adunat o armata
contra Ligii, care este infranta un an mai tarziu in bétalia de la Mihl-
berg. In anii urmatori, imparatul se confruntda armat cu trupele
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deschis cu adeptii lui Luther. Printre adversari se remarca
mai ales Filip de Hessa, care dddea mare scandal in
toata Germania din cauza bigamiei sale, aprobata in
secret de Luther si de principele elector de Saxonia;
intre aliati, se evidentia Mauritiu de Saxonia. In anul
1547, intr-o batalie de langa Miihlberg, protestantii au
fost infranti, iar demnitatea electorala a fost transfe-
rata lui Mauritiu de Saxonia, ca rasplata pentru spriji-
nul acordat. Luther murise cu un an mai inainte
(1546): ,,Suntem cersetori, este adevarat”, acestea au
fost ultimele cuvinte scrise de el in seara dinaintea
mortii. Moartea lui Luther, dar si infrangerea de la
Mihlberg au reprezentat lovituri dure pentru protes-
tantism. Dar daca forta sa politica si militara era slabi-
ta, puterea religioasa raméanea intacta.

La un an dupa victoria de la Miithlberg, Carol al V-lea,
probabil in convingerea inutilitatii luptei armate, sau
poate in speranta rezultatului conciliului, acceptd un
compromis public: la Augsburg, in 1548, este promul-
gat un decret numit Interim, care, in agteptarea deci-
ziilor definitive ale conciliului ecumenic din Trento?,
stabileste un regim provizoriu, impunand o doctrina
substantial ortodoxa, insa care acorda unele derogari
de la disciplina traditionald, casatoria preotilor si impar-
tasirea sub ambele specii. Compromisul nu a multumit

Imperiului Otoman, iar in acest context, Franta reugeste sa sub-
stragé de sub autoritatea lui orasele Metz, Toul si Verdun. Slabit
din cauza luptelor cu turcii si a conflictelor cu protestantii, in anul
1555, Carol al V-lea semneaza cu acegtia pacea religioasa de la
Augsburg, unde se stabilegte principiul cuis regio, eius religio (cui
ii apartine puterea, acela stabileste si religia in teritoriile lui), ceea
ce inseamna victoria protestantilor.

3 Acest conciliu ecumenic este cel mai important dupa conciliile
Antichitatii si depasit ca importantéd doar de ultimul conciliu ecu-
menic, al doilea din Vatican (1962-1965). Vezi: H. Jepin, Il Concilio
di Trento, 1-4, Morcelliana, Brescia 1973-1981.
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pe nimeni: papa s-a suparat pe pretentiile imparatului
de a decide la bunul sau plac in problemele religioase,
iar protestantii nu puteau accepta o doctrina diferita
de a lor. Dupa noi gi inutile incercari de a-i determina
pe principii protestanti sa participe la conciliu gi dupa
noi episoade de violentd, situatia politica generala, putin
favorabila imparatului, nemultumirea celor doua parti,
imposibilitatea de acum clara de a ajunge la un acord
teologic, toate acestea l-au determinat pe Carol sa ince-
teze lupta. Asa s-a ajuns in anul 1555 la Pacea de la
Augsburg* intre protestanti si catolici, condusa de Ferdi-
nand, fratele lui Carol al V-lea. Iata clauzele ei principale:

— cuius regio, eius religio. Principii pot sa adere in
mod liber la noua religie, insa supusii trebuie sa urmeze
religia principelui, avand dreptul totusi sa emigreze
intr-un alt teritoriu, cu facultatea de a-gi vinde bunu-
rile (art. 2, 3, 10, 11);

— reservatum ecclesiasticum: principii bisericesti
care dupa 1532 au parasit catolicismul isi pierd bunu-
rile. Dispozitia a fost luata in mod unilateral de cétre
Ferdinand (art. 5), crezand ca prin aceastd masura
dura 1i va determina pe unii sa revina la catolicism;

—declaratio Ferdinandea: un articol secret adaugat
pactului, pentru a-i compensa pe protestanti de sarcina
impusa lor de reservatum, recunoaste nobililor, orase-
lor si satelor, care de mai multi ani imbratisasera con-
fesiunea augustana, dreptul de a raméne libere in cre-
dinta lor (art. 14).

In anul urmator, obosit de atatea lupte, Carol abdica
in favoarea fratelui sau, Ferdinand (pentru posesiunile
germane), si a fiului sau, Filip (pentru posesiunile spa-
niole). Apoi, se retrage ca oaspete in manastirea de la

4 Textul Confesiunii de la Augsburg (baza juridica a protestan-
tismului): La Confession d’Augsbourg, Le Centurion, Geneva 1979.
http://www.maartenluther.info/augsburg_confession_1530.pdf
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El Escorial, unde moare doi ani mai tarziu si este inmor-
mantat alaturi de alti monarhi ai Spaniei.

Pacea de la Augsburg a influentat pentru o perioada
destul de lunga raporturile dintre cele doua confesi-
uni. Ea a facut atat de stabila diviziunea religioasa din
Germania, incat chiar si astazi este mentinuta in mare
parte in limitele geografice de atunci. Landurile (16 in
total) care in 1555 au ramas catolice formeaza si astazi
regiuni catolice (Bavaria, Renania) si, invers, cele care
atunci au aderat la protestantism sunt luterane si astazi.
Suntem destul de departe de toleranta si de libertatea
religioasa, care le sunt recunoscute numai principilor,
nu si cetatenilor; mai mult, existd aici un principiu
opus: dreptul conducatorului statului de a impune su-
pusilor propria religie este recunoscut ca una dintre ba-
zele dreptului public al diferitelor state. Este o opinie
comuna ca unitatea politica nu poate sa subziste fara
unitatea religioasa; de aceea, cetatenii unui stat trebuie
sd urmeze cu totii aceeasi religie: unus rex, una fides,
una lex. De acum inainte, se prabuseste definitiv unita-
tea religioasa europeana, care in secolele precedente a
dat nastere la ceea ce s-a numit respublica christiana,
christianitas (crestinatatea) un complex de state suve-
rane si totusi legate impreuna de un lant religios si po-
litic; se incerca pe toate céile pastrarea unitatii religioase
in cadrul fiecarui organism politic. Pe de alta parte, nu
era straina acestei linii religioase-politice nu doar difi-
cultatea, ci imposibilitatea unei convietuiri pagnice pe
acelagi teritoriu a doua confesiuni religioase; aceasta,
din cauza imaturitatii cetatenilor si a intolerantei care
domina in acea perioada. Foarte lent se va impune o
noua ordine, care va cauta un alt fundament pentru uni-
tatea politica, posibil sa se mentina chiar si intr-o soci-
etate pluralista din punct de vedere religios.
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Deci Germania anului 1555 era divizata in doua con-
fesiuni. De asemenea, in acel moment luteranismul a
atins extensiunea maxima, cucerind circa doud treimi
din natiune. In deceniile urmatoare se va remarca con-
trareforma catolica, sustinuté de eforturile ordinelor célu-
garesti, mai ales de capucini, iezuiti si de unii episcopi
excelenti, ca si de sprijinul imperial; rezultatul: unele
zone vor redeveni cel putin partial catolice. Insa toc-
mai aceasta ,recucerire” catolicd va provoca reactia
protestantilor, care isi vid amenintate rezultatele obti-
nute si care, pe de alta parte, vor fi nemultumiti de
concesiile obtinute la Augsburg (reservatum ecclesias-
ticum, nerecunoagterea calvinismului). Nemultumi-
rea celor doud parti si instabilitatea situatiei generale
vor duce la un nou razboi (1618-1648), in care factorul
politic va sfarsi prin a prevala asupra celui religios.
Numai Pacea din Westfalia, semnata la Miinster si Osna-
brick la 28 octombrie 1648, va da Germaniei o ordine
administrativ-teritoriala si confesionalda mai stabila,
care se va mentine pana in prezent®.

Reforma protestanta, prin noile sale forme de ex-
presie la nivel de credinta, de intelegere a omului in
raport cu Dumnezeu si a Bisericii in raport cu puterea
laica, a zguduit intreaga Europa, iar unitatea confesi-
onala a acesteia s-a destramat.

5 Cf. G. MartiNg, La Chiesa nell’eta della Riforma, Brescia
19865, 93-106. Evolutia cronologica a evenimentelor: dupa pacea
de la Augsburg, intre anii 1555-1570 asistam la o perioada de coexis-
tenta pagnica intre catolici i protestanti; 1570-1585: confesionali-
zarea, definirea profesiunii de credinta luterana; sfarsitul secolu-
lui: agravarea problemelor ldsate nerezolvate dupé pacea din 1555;
1608-1609: formarea a doua ligi, una evanghelica si o alta catolica;
1617: Ferdinand de Habsburg, duce de Steiermark, un aparator
indarjit al catolicismului, devine rege al Boemiei; 1618: Ferdinand
devine impérat; izbucnirea Razboiului de 30 de ani intre catolici si
protestanti; 1648: Pacea de la Westfalia.
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Reforma este cea mai mare catastrofa ce s-a abatut asu-
pra Bisericii de-a lungul intregii sale istorii, pana astazi.
Nici ereziile din Antichitate, nici sectele din Evul Mediu,
nici despértirea Bisericii Orientale de Roma nu au pro-
dus efecte atat de devastatoare precum Reforma. Chiar
in pofida adversitatii atat de profunde si de funeste din-
tre Biserica greaca ortodoxa si Biserica latina, ambele
reprezinta acelasi tip de Biserica sacramentala gi de struc-
tura ierarhica. Reforma a fost aceea care a creat, pentru
prima data, o forma de cregtinism in mod esential diferita
de conceptia catolicd, forméa care va avea puterea sa se
constituie intr-o Biserica ce existd de-acum de secole; doar
in urma Reformei protestante s-a rupt, intr-adevar, pentru
prima daté, unitatea de credinta a intregii crestinatati®.

In acest capitol se va incerca realizarea unei analize
a efectelor pe care protestantismul le-a produs in intreaga
Europ4, imediat dupa nagterea sa (1517-1530), in dife-
rite tari care pana atunci erau caracterizate de un cato-
licism unitar, pana la Pacea de la Westfalia (1648). Vor
face subiectul acestei analize urmatoarele tari: Ger-
mania, Austria, Spania, Italia, Scotia, Irlanda, Franta,
Elvetia, Térile de Jos, Boemia, Polonia, Suedia, Ucraina
si Transilvania. De asemenea, vor fi tratate evenimen-
tele religioase si politice care au caracterizat aceasta
perioada si extinderea protestantismului, in diferitele
sale forme, in aceste tari.

1. Germania

Deoarece majoritatea principilor germani protestanti
se folosisera deja de dreptul de a decide credinta pro-
priilor supusi, pacea religioasa din 1555 nu a schimbat
cu mult situatia in ansamblul sdu. Protestantismul va

6J. Lortz, Storia della Chiesa in prospettiva di storia delle idee,
2, Paoline, Roma 1980, 97.
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mai castiga unele teritorii. Palatinatul imbréatiseaza
reforma in 1556, Baden-Durlach in acelasi an, iar Braun-
schweig-Wolfenbiittel in 1568. Orice schimbare de guvern
putea aduce cu sine si o schimbare a credintei. De exem-
plu, Baden-Baden redevine catolic in 1569, iar Palati-
natul, la sfarsitul secolului al XVI-lea, isi schimbase de
patru ori confesiunea religioasa, alternand intre cea lu-
terana gi cea catolica.

Desi cu pacea religioasa de la Augsburg, prin asa-
numitul Reservatum Ecclesiasticum, s-a decis ca prin-
cipiile reformarii nu puteau fi aplicate gi in principatele
ecleziastice, totusi Biserica va pierde pentru totdeauna
zonele ocupate de provinciile de Magdeburg si Bremen,
care pe atunci erau bisericesti. La Ko6ln, arhiepiscopul
Hermann de Wied (1515-1546) incercase deja sa refor-
meze principatul, insa proiectele sale au fost zadarni-
cite de opozitia catolicilor gi a imparatului. Arhiepisco-
pul Gebard de Waldburg (1577-1583) repeta aceeasi ten-
tativa, insa este alungat cu forta armelor de Ernest de
Bavaria, pe care capitlul il alege in locul sau. Chiar daca
a avut o mica amploare, acest ,,razboi al Koln-ului” a
trasat limita patrunderii protestante in Germania occi-
dentala.

In teritoriile ereditare austriece, protestantismul
nu a fost introdus niciodata in mod oficial, insa fiii impa-
ratului Ferdinand I, imparatul Maximilian al II-lea
(1564-1576) si fratele sau, Carol, arhiducele Austriei
inferioare (Stiria-Steiermark, Kéarnten, Carniola si
Goritia), vor acorda protestantismului atata libertate,
incat noile doctrine vor fi imbratisate atat de catre cea
mai mare parte a micii nobilimi, cat si de o mare parte
a populatiei. Urmatorul imparat, Rudolf al II-lea (1576-
1612), fiul lui Maximilian, va conferi protestantilor din
Boemia si Silezia privilegii si mai mari. O schimbare a
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situatiei se va putea verifica numai dupa ce fiul arhi-
ducelui Carol, Ferdinand al II-lea (imparat din 1619
pana in 1637), care primise de la mama sa bavareza o
formare catolica, va putea sa igi exercite autoritatea
asupra tuturor teritoriilor ereditare austriece.

Pacea religioasa din 15557 a reprezentat baza politica
a desfasurarii ulterioare a evenimentelor ecleziastice.
Intr-o perioada in care in alte tari aveau loc lupte si
confruntari confesionale violente, ea a facut posibila o
pace provizorie in interiorul unui cadru juridic precis.
In acelasi timp, importanta religioasa si politica a Ger-
maniei a scazut fata de prima jumaétate a secolului. Pute-
rea imperiala a fost redimensionata si din punct de
vedere religios de sistemul bisericilor teritoriale. Ulte-
rior, luptele confesionale locale si teritoriale vor duce
si in Germania la izbucnirea Razboiului de 30 de ani.

In Imperiu avea loc o confruntare la nivel politic si
religios intre un sistem protestant de Biserici teritori-
ale, in faza de consolidare spre o ulterioara raspandire,
si un catolicism revigorat, in faza de trecere la contra-
atac. Pentru pastrarea si recastigarea terenului pier-
dut, Biserica Catolica nu se putea sprijini doar pe o
reinnoire spirituala interioara si pe formarea unei gene-
ratii catolice congtiente. Recatolicizarea, privitd nu
numai din perspectiva sa profund religioasa, ci si din
cea teritoriala, era posibila numai daca noul tip de cato-
licism ar fi fost sustinut de puterea temporala. Contra-
reforma, ca recatolicizare a unor intregi teritorii, putea
intra in functiune numai atunci cand principii catolici
— dupa exemplul dat de-a lungul timpului de colegii
protestanti — igi exercitau intr-un mod real dreptul de
reforma ce le revenea si, prin urmare, impuneau in
teritoriul propriu confesiunea catolica.

" Cf. H. JepIN, Storia della Chiesa, 6, Jaca Book, Milano 1985,
353-360.
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Succesul noilor forte spirituale ce sustineau aceasta
contrareforma, care in cea de-a treia parte a secolului
vor avea un rol decisiv gi la nivel de autoritate eclezi-
astica responsabila, Biserica Catolica 1-a datorat, in
primul rand, iezuifilor si activitatii lor in domenii-cheie:
educational (infiintarea de colegii in intreaga Europa,
cu scopul precis de a sustine catolicismul in térile unde
acesta era amenintat, promovand, totodata, o mare
deschidere catre noile tari de misiune din America si
Asia), diplomatic (confesori de curte, educatori de prin-
cipi si, mai tarziu, nuntii apostolici) si, nu in ultimul
rand, pastoral. Catehismele lui Petru Canisiu au incer-
cat sé faca concurenta acelora ale lui Luther. Catolicis-
mul reinnoit avea din nou ceva de oferit si poporului,
capatand acum gi la acest ,,nivel inferior” o puternica
congstiinta de sine, in opozitie cu protestantismul, prin
practicarea pelerinajelor, cultului sfintilor gi al relicve-
lor, adorarea preasfantului Sacrament pe altar si culti-
varea artelor in slujba bisericilor. Recatolicizarea unui
teritoriu, dupa o anumita perioada petrecuta sub influ-
enta protestantd, era caracterizata si de o anumita rezis-
tenta ce se intdmpina din partea populatiei, pentru ca
acest proces religios era conditionat gi de anumiti factori
de natura politica, etnica si emotionald. Prin urmare,
mai intai a fost necesar sa se elaboreze, putin cate putin,
nu numai o noua forma de prezentare a doctrinei catolice,
in conformitate cu directivele Conciliului din Trento,
ci i o tehnica administrativa si de actiune a contrare-
formei. Acest fapt a méarit din nou contrastul confesiu-
nilor, atat pe plan cultural (scrieri polemice), cat si pe
cel politico-militar.

Tratatul de pace de la Augsburg va fi pus in aplicare
de principii luterani dupa anul 1555% intr-un mod

8 Cf. H. JEpIN, Storia della Chiesa, 355.
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partinitor. Determinant era regimul ecleziastic impus
de principe. Totusi, in ciuda fragmentarii determinate
de astfel de regimuri ecleziastice, scrierile protestante
raspandite pretutindeni, parohiile — singura forma ecle-
ziasticd mentinuta in viata si mostenita de la structura
parohiald medievala — si teologia (mai ales acum, in
slujba formarii predicatorilor) au creat o Biserica lute-
rana destul de unitara, care se opunea, in mod evident,
recatolicizarii. Marea perioada a formarii confesiunii
(Confessio Augustana din 1530 avea alte premise) a
creat in Imperiu, in anul 1577, Formula concordiei® si
a inclus-o, impreuna cu alte scrieri confesionale lute-
rane, in Cartea din Bergen (1580). In ceea ce priveste
functia sa unificatoare, aceasta opera poate fi compa-
rata cu decretele tridentine ale catolicilor. Cat despre
confesiunea calvinista, o importantd aseménatoare a
avut-o Catehismul din Heidelberg, din anul 1563.

Dupa 1555, protestantismul va castiga teren nu
numai in teritoriile principilor seculari, ci se va extinde
siin cele ale principilor ecleziastici, unde, contrar rezer-
varii religioase, episcopii deveniti protestanti au ramas
la locul lor sau au fost alegi din casele princiare protes-
tante. Episcopatele, nefiind supuse direct Imperiului,
au cazut sub imediata autoritate a suveranului terito-
rial. Astfel, catolicii au pierdut arhiepiscopatele de
Magdeburg si Hamburg-Bremen si mai mult de o duzina
de episcopate. Calvinismul, nerecunoscut de dreptul
imperial, a cucerit Palatinatul gi o serie de alte terito-
rii. Germania septentrionald devine protestanta in intre-
gime; dintre oragele imperiale, au ramas catolice doar
Aachen i Koln.

Pentru catolicism, aplicarea organica de drept a refor-
mei a debutat din Bavaria. Incepand cu anul 1564, ducele

¢ http://www.bookofconcord.org
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Albert al V-lea a impus, impotriva nobilimii si cu ajuto-
rul fortelor reformatoare (Universitatea din Dillingen
este Incredintatd in 1563 iezuitilor), confesiunea cato-
lica, a carei victorie s-a dovedit a fi clara catre anul 1575.

Intre timp, principii din Germania meridionals,
ramasi catolici, incepusera la randul lor sa se foloseasca
de dreptul de reforma, restabilind religia catolica pe
propriile teritorii. Asa procedeaza Otto Truchsess de
Waldburg, in calitatea sa de principe episcop de Augs-
burg. In 1573, il imita Iuliu Echter de Mespelbrunn
pentru Wiirzburg, iar in 1574, Daniel Brendel de Hom-
burg, pentru principatul electoral de Mainz. Printre
principii occidentali, acelasi lucru l-a facut in anul
1564 ducele Albert al V-lea de Bavaria. Inspaimantati
de aceastd contrareforma, principii protestanti se
unesc in 1608 intr-o ,,Uniune”, sub conducerea princi-
pelui elector al Palatinatului; catolicii raspund formand
o ,,Ligd” condusa de ducele de Bavaria. Adversitatea
celor doua formatiuni religioase va duce in mod inevi-
tabil la declansarea unui razboi.

2. Austria

Cat de puternic inradacinat putea fi protestantis-
mul chiar gi sub principii catolici reiese din situatia in
care se aflau tdrile austriece, care, dupa moartea lui
Ferdinand I (1564), au fost divizate in trei parti si care,
cu exceptia Tirolului, erau predominant protestante.
Personal, imparatul Maximilian al II-lea (1564-1576)
era inclinat catre protestantism!'?, dar pe plan politic
s-a decis in favoarea catolicismului. in teritoriul sau,
ca gi in cel al fratelui sau, Carol al II-lea (Austria inte-
rioara), au fost facute mari concesii religioase statelor

10 Cf. H. JepiN, Il Concilio di Trento, 391.
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protestante. Prin asa-numita Scrisoare de Maretie a
imparatului Rudolf al II-lea (1576-1612), in anul 1609
vor fi acordate mai multe privilegii boemilor protes-
tanti, iar printr-o concesie corespunzatoare, acestea
vor fi marite pentru protestantii din Silezia. Aceste
concesii smulse suveranului in conditii de necesitate
depindeau de puterea reald a protestantilor si permi-
teau purtarea unui razboi de hartuire impotriva guver-
nului. Inﬁlntarea unei biserici teritoriale luterane era
in afara dlscutlel din cauza lipsei unui principe terito-
rial luteran. in fata principelui, luteranismul pretin-
dea de fapt atitudinea unei supuneri facute din indu-
rare si excludea rezistenta activa, lucru care va duce la
infrangerea sa finala.

Primul teritoriu care a cunoscut o adevarata con-
trareforma, dupa o rascoald a taranilor izbucnitd in
anul 1597 din cauza incercarilor de recatolicizare, a
fost acela de pe malurile raului Enns. In Austria inte-
rioard, dependenta de Bavaria s-a manifestat in mod
deosebit prin faptul ca planul unei actiuni asemana-
toare a fost stabilit intr-o conferinta tinuta la Miin-
chen (1579). Carol al II-lea, mort prematur (1590), nu
a putut sa il duca la sfargit gi a trebuit sa faca aceasta
tanarul sau fiu si succesor, Ferdinand al II-lea (impa-
rat intre 1619-1637), educat de iezuiti. El a reprimat
protestantismul cu forta armelor (1598-1600) si, in cali-
tate de imparat, va urma aceasta politica in tot Imperiul.

Prin aplicarea dreptului de reforma in Bavaria, in
teritoriile supuse principilor ecleziastici si in Austria
interioara, catre anul 1600 cadrul politico-religios era
substantial schimbat in favoarea catolicismului, fata
de anul 1570. in Dieta imperiald, preponderenta pro-
testantilor a fost zddarnicitd prin excluderea adminis-
tratorilor de episcopate (1598). Prin urmare, se poate
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afirma ca in aceste teritorii s-a realizat in mare parte
ceea ce stipulau tratatele conform pacii religioase de la
Augsburg. Se parea ca s-a ajuns la un anumit echilibru
in rezolvarea disputelor religioase, dar acest statu-quo
va fi spulberat de Razboiul de 30 de ani, care va fi carac-
terizat de noi violente si conflicte sangeroase.

Victoria restaurarii catolice si succesele obtinute
impotriva turcilor gi francezilor au adus Austriei o
epoca de foarte mare inflorire culturala (barocul) si o
perioada caracterizata de vitalitate religioasa si eclezi-
astica. Deja faptul ca imparatul Leopold I a reusit sa
reziste cu succes, pe doua fronturi, le apare contempo-
ranilor ca un miracol al Casei de Austria. Nu trebuie
sa uitam insa ca marile sacrificii financiare facute in
perioada eroica a Austriei au fost platite, nu in ultimul
rand, cu tributuri ecleziastice si ca acestea au fost sus-
tinute de un entuziasm religios suscitat in popor de un
anume Abramo al Sfintei Clara (T 1709) si de legatul
papal Marco de Aviano ( 1699). In acest climat, armata
imperialo-poloneza a putut sa-i infranga pe turci la
12 septembrie 1683, la Kahlenberg, la portile Vienei.

3. Spania

In istoria Bisericii, sunt anumite popoare care ies in
evidenta prin asumarea rolului de ghid al acestei isto-
rii. In secolele al X-lea si al XI-lea, poporul emblematic
a fost reprezentat de Germania; in secolul al XII-lea,
este randul Frantei. De la sfarsitul secolului al XV-lea
si pe tot parcursul secolului urmator, e randul unei
alte tari, care pana atunci raméasese in umbra: Spania.
De fapt, de mult timp ea se pregatea pentru asumarea
acestui rol.

Atunci cand, spre jumatatea secolului al XVI-lea, in
viata catolica a Imperiului s-au manifestat fenomene
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sensibile de decadenta, cand devine perceptibila, de
exemplu, spre deosebire de perioada de dinaintea anu-
lui 1517, o lipsa grava de preoti sub profil numeric, dar
si al pregatirii culturale si spirituale, vizitatorii, nuntiii,
principii gi episcopii din intreaga Europa au apelat la
vitalitatea catolicismului spaniol si la energia sa refor-
matoare, care era puternic in actiune de mai mult de
jumatate de secol, atat in Spania, dar chiar si in Italia.
In maniera incorecta din punct de vedere politic, dar
nu in totalitate gresita, in propaganda protestanta din
secolul al XVI-lea, Spania a fost prezentata ca execu-
toare a dominarii papale. O intreaga serie de factori stau
la baza fenomenului Bisericii reformatoare spaniole.
Odata cu unificarea regatelor de Aragon (Ferdi-
nand) si de Castilia (Isabela), prin casatoria acestora
in anul 1469, coroana spaniold a ajuns la o deplindtate
a puterilor care nu avea egal in Europa'’. In a doua

1 Consolidarea regatului spaniol: de un secol, lupta de recuce-
rire a peninsulei din méinile arabilor — Reconquista — stagna, iar
autonomiile provinciale si anarhia produsa de fostii combatanti
ramasi fara ocupatie generau revolte endemice in cele douad mari
regate ce-si impérteau Spania, Castilia si Aragon. Abia la 1469, mog-
tenitorii acestor tronuri, Isabela de Castilia si Ferdinand de Ara-
gon, s-au casatorit la Valladolid; ceea ce nu a antrenat imediat si
unificarea Spaniei, caci Isabela este aprig contestata de partidul no-
biliar pro-portughez. Cand in 1475 se proclama regind, razboiul,
finantat de lusitani, izbucneste atét in interiorul, cét si la granitele
Castiliei si doar interventia lui Ferdinand ii salveaza tronul; dar,
prin Conventia de la Segovia, Isabela este obligaté s& accepte ega-
litatea i reciprocitatea unirii cu Aragonul, in ciuda superioritatii
teritoriale si economice a castilienilor. Compromisul se dovedi insa
durabil, gratie atat excelentei colaborari intre cei doi suverani, cat
si captarii nobilimii in administratia statului. Intr-un singur an,
1492, se va scrie intreg destinul puterii spaniole. La 2 ianuarie,
emirul Granadei preda orasul spaniolilor, dupa 10 ani de lupte; ast-
fel, intreaga Peninsula Iberica apartine cregtinatatii. Pe 31 martie,
regii catolici — cum au fost numiti de papa pentru credinta lor —
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jumatate a secolului al XV-lea, drepturile de suverani-
tate ale principilor asupra Bisericii nu erau nimic neo-
bisnuit in Europa (si nici in Imperiu: Bavaria, Tirol,
Wirttemberg etc.).

In aceasta conjunctura politica si ecleziastica, fran-
ciscanul observant spaniol Francisco de Ximénes a in-
treprins reforme ecleziastice si culturale de mare im-
portantd, care au facut ca Spania sa treaca direct de la
Evul Mediu la Evul Modern'2.

In acest sens, trebuie mentionatd, in primul rand,
reforma clerului in vederea desfagurarii unei activitati
pastorale concrete de ingrijire a sufletelor, reforma
care, insotitd de aceea a studiilor gi a formarii spiritu-
ale, a definit imaginea preotului gi a episcopului tri-
dentin ca fiind aceea a unui pastor spiritual. Folosirea
predicarii in mod frecvent ca instrument de catehizare
trebuia sa devina datoria principala a ecleziasticilor.
Viitorul regent al imperiului a dat personal, in aceasta
privintd, un bun exemplu. Nu a fost, asadar, o pura
intamplare faptul ca, in ultimele sesiuni de la Trento,
parintii conciliari spanioli au cerut sa fie consacrat
episcop numai acela care actiona in mod concret ca

decreteaza expulzarea evreilor ce refuza sa se converteasca in de-
curs de 4 luni. Gestul — tarziu in raport cu celelalte regate occiden-
tale (Anglia ii expulzase in 1290, Franta in 1394) — a urmarit depa-
sirea conditiei de tara marginala, chiar eretica, la granitele cregti-
natatii, rezultat al tolerantei religioase din perioada Reconquister.
Insu§1 Erasmus, invitat in Spania pe la 1500, refuzé sa vina in
acest regat excentric, supus aculturatiei arabe si iudaice. Pentru a
se debarasa de aceasta reputatie, regii catolici au introdus dupa
lungi ezitéri Inchizitia, expulzarea evreilor devenind astfel un gest
inevitabil. Insa cel mai important eveniment avea loc la 17 aprilie,
cand regii catolici au semnat ,,Capitulatiile de la Santa Fe”, apro-
band proiectul expeditiei spre Indii a lui Cristofor Columb.

12 Cf. J. Lortz, Storia della Chiesa in prospettiva di storia delle
idee, 13.
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pastor al unei dieceze, fiind consideratéa obligatorie pre-
zenta acestuia in teritoriul incredintat pastoririi lui.

Practica primirii frecvente a sacramentelor, mai
ales a marturisirii, care va fi promovata de iezuiti, era
prezenta in Spania inca inainte de sfarsitul secolului
al XV-lea. Ximénes a temperat excesele in predicarea
indulgentei, care in Germania provocase un adevérat
dezastru. Ordinele calugaresti si manastirile spaniole
au fost in mod sistematic vizitate si reformate. Centre
de reforma pentru ordinele monastice au devenit
Valladolid si Montserrat. Aceasta migcare innoitoare a
creat un climat favorabil noilor ordine, care incercau,
printr-o traire radicala si autentica a carismei proprii,
sa dea un raspuns problemelor religioase existente in
acea epoca. Se prefigura deja ceea ce va deveni o carac-
teristica a ordinelor calugaresti si activitatii pastorale
din secolul al XVI-lea, si anume accentuata dedicare in
actiunile educative si cu caracter social, adica in iubi-
rea activa a saracilor si a bolnavilor, pe langa intensifi-
carea predicarii religioase populare, ca si purificarea si
practicarea invataturilor de credinta.

In linie generali se va asista la o clericalizare pro-
gresiva in cadrul ordinelor calugaresti, adica tot mai
multi membri calugari vor deveni preoti, putand astfel
sa contribuie intr-un mod mai eficient in activitatea
pastorala si misionara. Benedictinii din Montserrat au
fost printre primii care au inceput reforma interna a
ordinului lor. Ordinul Carmelitilor, reformat in a doua
jumatate a secolului al XVI-lea de Tereza de Avila si
Ioan al Crucii, a fost favorizat de coroana spaniola impo-
triva rezistentei Curiei i va deveni, prin combinatia sa
deosebita intre contemplare, claustrare si mistic, pe de
o parte, si apostolat pastoral, pe de alta parte, unul dintre
pilagtrii indispensabili ai Contrareformei. In domeniul
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activitatii caritative, acelasi lucru trebuie spus despre
Congregatia sfantului Ioan al lui Dumnezeu (Fatebe-
nefratelli), care se evidentiaza prin asistenta spirituala
pe care o acorda persoanelor bolnave din spitale.
Acest echilibru carismatic, facut din actiune, anga-
jare, organizare gi slujire a oamenilor pana la sacrifi-
ciul de sine, pe de o parte, si triirea credintei intr-un
mod exemplar, practicarea contemplatiei, pe de alta
parte (contemplatio in actione), a fost realizat din plin
(dar, fara indoiala, in spiritul Evului Modern) de ordi-
nul sfantului Ignatiu de Loyola (iezuitii). Aceste prime
baze ale catolicismului contrareformator gi baroc au fost
puse in Spania aproape in intregime inainte de 1517.
Decisiva pentru catolicismul reformator spaniol a
fost profunda transformare a studiilor gi a teologiei
potrivit spiritului modern al umanismului biblic. La
fel ca si Erasmus, Spania intrevede in aceasta perioada
initiald posibilitatea unei profunde reinnoiri oferite de
deschiderea unor noi izvoare de cunoastere, ca acelea
reprezentate de studierea Scripturii in textul original
si a scrierilor Parintilor Bisericii. Ximénes a fondat noi
universitati (de exemplu, Alcald-Complutum). Semi-
narul din Granada va deveni modelul aspiratiilor tri-
dentine in vederea reinnoirii formarii sacerdotale.
Ximénes a infiintat catedre pentru cele mai diferite
curente teologice (chiar si pentru calea moderna), a
promovat studiul limbilor orientale si a editat, cu doi
ani inaintea lui Erasmus, adica in 1514 (publicarea in
1520), Poliglotta complutense — textul biblic original,
cu diferite traduceri alaturi. Asadar, asemenea altor
mari scriitori din acea perioada, John Colet in Anglia,
Faber Stapulensis in Franta, Marsilio Ficino si Gio-
vanni Pico della Mirandola in Florenta si Erasmus din
Rotterdam la Basel, si in Spania erau prezenti germenii
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umanismului biblic. In timpul acestei ,perioade de
aur” (chiar si pentru celelalte genuri literare) a Spaniei,
Ximénes a incercat sa colaboreze cu principalii inva-
tati ai Europei, agsa cum a fost Erasmus.

3.1. Reforma Carmelului

Lupta dintre conservatori gi reformati nu este un
fenomen exclusiv al franciscanilor: ea s-a dezvoltat cu
aceeasi duritate, poate chiar si mai mare, printre car-
melitani. In mijlocul acestor contraste dure care arata
limitele inevitabile ale tuturor oamenilor, a aparut
una dintre cele mai puternice migcari de spiritualitate
ale Bisericii Catolice, scoala mistica a sfintei Tereza de
Avila gi a sfantului Ioan al Crucii, gi o miscare teologica
infloritoare, care din Salamanca a exercitat o influenta
deosebita in toata Europa!®.

13 Vezi vasta bibliografie din revista Carmelus 1 (1954) s.u., Archi-
vium bibliographicum carmelitanum 1 (1955) g.u. O sinteza a istori-
ografiei carmelitane, cu recunoagteri impartiale ale lacunelor sale
si ale lipsei frecvente de obiectivitate fata de scopurile de la pornire,
in O. STEGGINK, La reforma del Carmelo Espanol. La visita canonica
del general Rubec y su encuentro con Santa Teresa, 1566-67. Roma
1956, XXXIV-LV. Pentru polemica istoriografica, cf. I. MoiNEs, Ana
de Jesds y la herencia teresiana. Humanismo cristiano o rigor pri-
mitivo?, Roma 1968, 325-463. In afara de izvoarele Acta Capitolorum
generalium Ordinis Fratrum B. M. Virginis de M. Carmelo 2 vol.,
Roma 1912-1934, Bullarium Carmaelitanum, 4 vol., Roma 1715-
1768, actele provinciale publicate in diferite reviste ale ordinului; cf.
revistele vechi ale ordinului, manualele vechi si istoriile mai ample
si moderne inspirate pe criterii gtiintifice. Printre primii, trebuie
amintit ANDRE DE SAINTE MARIE, Ordre de Notre-Dame du Mont
Carmel, Bruges 1910 (trad. germ. Linz 1914, engl. Bruges 1913);
BruNo DE JESUS E MARIA, Le Carmel, Paris 1922; STANISLAO DI S.
TERESA, Historia del Carmelor secalzo en Espana, Portugal y Ame-
rica, 15 vol., Burgos 1935-1952 (partial depasita); G. Cava — A.
Coan, Carmelo, profilor, storia, uomini, cose, Roma 1951. Printre
ceilalti, cf. H. PLETIER, Histoire du Carmel, Paris 1958; L. Saca,
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Tereza de Cepeda, intrata la varsta de 18 ani, in
anul 1533, in manastirea Carmelul Intruparii din Avila,
dupa aproape treizeci de ani de viaté calugareasca, a sim-
tit un imbold interior s& intemeieze o manéstire a carme-
litanilor ,desculti”, unde sa se practice fara imblanziri
regula aprobata de Papa Inocentiu al IV-lea in secolul
al XIII-lea, in saracie deplina si austeritate. Progra-
mul Terezei nu consta doar intr-o reforma in sensul
unei reactii fatd de abuzurile care au patruns lent in
viata de méanastire, o simpla reintoarcere la origini, ci
se dorea mai ales o afirmare a unui ideal de viata ere-
mitico-contemplativ foarte original si in dezacord des-
chis cu tendintele care prevalau printre carmelitanii
»incaltati”. Cu sprijinul initial al provincialului car-
melitanilor, dupa ce a invins dificultatile din partea
celorlalte calugarite si ale autoritatilor civile, ostile infi-
intarii de noi case calugaresti, in anul 1563 a deschis
prima manastire a reformei chiar la Avila. Patru ani
mai tarziu, insusi generalul carmelitanilor, pr. Rubeo
(P. Giovanni Rosssi de Ravenna, al carui nume a luat
de atunci forma spaniola), in timpul vizitei pe care a

Storia del’ordine carmelitano, Roma 1963 (o sinteza excelenta, din
punctul de vedere favorabil celor incéltati): dar, mai ales, bine cunos-
cut datoritd examenului minutios al izvoarelor i rigorii critice a
documentatiei, cele doua lucrari deja amintite mai sus ale lui O.
STEGGINK — I. MARIONES, Ibid. (bibl. ulterioara). Dintre numeroasele
prezentari ale vietii celor doi fondatori, fundamentala este cea a lui
Bruno DE JEsUs E MARIA pentru sfantul Ioan al Crucii (Paris 1961:
tr. it. si sp.); si cea a lui SiveRio DE S. TERESA (5 vol., Brugos 1935-
1937) si a lui H. Jowy, Paris 1926; Dt Duis — O. STEGGINK, Tiempo y
vida de Santa Teresa, Madrid 1968. Pentru o rapida sintezéa a spi-
ritualitatii celor doi sfinti, cf. L. CoGNET, La spiritualite moderne,
1. L’essor, 1500-1650, Paris 1966 (vol. III, p. IT); L. BouvEr, ed.,
Histoire de la spiritualité chrétienne, 71-145 (tr. it., Storia della
spiritualita cristiana, La spiritualita moderna, La scuola spagnola,
1500-1650, Bologna 1974, 89-186).
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facut-o in casele ordinului din Spania, a incurajat mig-
carea, autorizand-o pe Tereza de Avila sa deschida noi
case si sa fondeze doua pentru ramura barbateasca a
carmelitanilor. Reugeste sa il castige la cauza ei pe Ioan
al Crucii, inflacarat de acelasi ideal, care va deschide,
in 1568, primul convent al carmelitanilor ,,desculti”.
Ulterior s-au deschis alte manastiri, iar experientele
prin care se va trece sunt relatate de insasi Tereza, cu
finete psihologica i vivacitate, in cartea Intemeierile.
Un nou impuls in opera de reforma a fost dat de nun-
tiul din Spania, Ormaneto, care, folosindu-se de auto-
ritatea sa speciala, l-a numit drept vizitator al tuturor
conventurilor carmelitane din Andaluzia, reformati
sau nu, pe un tanar gi activ carmelitan descult, preotul
Graziano, care s-a considerat autorizat sa deschida
alte case pentru carmelitanii reformati.

Progresul rapid al reformei, situatia putin clara din
punct de vedere juridic, numirea unui tanar reformat
ca vizitator au provocat perplexitatea autoritatilor
centrale ale ordinului: in felul acesta, a inceput pentru
reformé o perioada plind de dificultati, care a durat
din 1575 pana in 1580. Capitlul general al ordinului,
care a avut loc la Piacenza in anul 1575, le-a poruncit
reformatilor sa plece din casele deschise in mod abuziv
si a trimis in Spania un vicar general, pe parintele Tos-
tade, foarte ostil celor desculti. Care era, agadar, auto-
ritatea legitima: preotul Graziano, care a fost investit
de nuntiu (si de rege), sau preotul Tostade, trimis de
capitlul general? O oarecare imprudenta a celor refor-
mati si ostilitatea noului nuntiu, Sega, in Spania au
facut ca lucrurile sa se precipite. Pe data de 4 decem-
brie 1575, Ioan al Crucii a fost prins gi acuzat ca nu
voia sa i paraseasca pe reformati, el considerand ca nu
poate fi obligat la acest pas de nicio autoritate; prin
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urmare, a fost inchis in inchisoarea conventului din
Toledo, unde a ramas cateva luni, pana ce a reusit sa
evadeze. Si Tereza a primit ordinul sa se retraga in
manastirea Carmelo din Toledo si sd nu mai iasa de
acolo, adica sa renunte la orice altd fundatie. Nu au
lipsit excomunicarile si pedeapsa cu inchisoarea si
pentru alti reformatori.

Protectorii reformei carmelitane au pus in migcare
toate instrumentele ce le detineau pentru a obtine spri-
jinul lui Filip al II-lea: in anul 1580, Papa Grigore al
XIII-lea le va recunoagte carmelitanilor reformati sta-
tutul de provincie autonoma, iar mai tarziu, in 1587,
Sixt al V-lea le-a numit un vicar general propriu. In
sfargit, in 1593, Clement al VIII-lea i-a autorizat pe
carmelitanii desculti sa isi numeasca un general pro-
priu: evolutia obignuitd a ramurilor reformate, de la o
simpla casa a vechiului ordin la un ordin independent,
ajungea in felul acesta la apogeu.

Nu au lipsit dificultatile in interiorul carmelitanilor
desculti, mai ales din cauza conducerii discutabile a
parintelui Doria, autoritar si centralizator, prea putin
inclinat sa uneasca contemplarea cu apostolatul, asa
cum voise Tereza gi cum preconiza Ioan al Crucii. Doria
a reactionat intr-un mod despotic impotriva acelora
care incercau s mentina intact testamentul spiritual
lasat de fondatoare, in special cu privire la posibilitatea
de a realege superiorul si libertatea de alegere a confe-
sorilor. Ioan al Cruecii, care a fost sufletul adevéarat al
reformei, a fost dat complet la o parte, alti contestatari
au fost aspru pedepsiti (Ana lui Isus, una dintre disci-
polele cele mai fidele ale Terezei, care a facut recurs la
Sfantul Scaun, a fost inchisa in celula sa si privata de
impartagania zilnica) sau de-a dreptul expulzati, asa
cum s-a intamplat in 1592 cu parintele Graziano, care,
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dupa mai multe peripetii, a murit in 1614, printre car-
melitanii incaltati. Insa de-acum miscarea era destul
de consolidata si a reusit sa depaseasca aceste crize,
ba, mai mult, la inceputul secolului al XVII-lea s-a divi-
zat in doud congregatii separate, cea italiana si cea
spaniola, reunite abia in 1875.

Nu exista intentia de a se afirma ca intreaga rein-
noire a Bisericii din timpul restaurarii catolice pleaca
din Spania; ins&, pentru Biserica, a fost de o importanta
deosebita faptul c4, in secolul al XVI-lea, o tara care era
una dintre cele mai mari puteri ale epocii, imuna la orice
erezie, in momentele de criza a fost capabila sa puna la
dispozitie fortele sale pentru reinnoirea Bisericii.

4. Portugalia

Ca gi Spania, si Portugalia este depasita din punct
de vedere economic de Anglia, atat pe continent, cat si
peste ocean. In 1640, urcarea pe tron a ducelui Ioan de
Braganza a provocat un razboi cu Spania, care a avut
ca urmare vacanta diecezelor portugheze. Numai dupa
pacea din 1668, papa a putut sa-1 recunoasca pe rege si
s& confirme episcopii prezentati. O perioada de inflorire
a inceput cu Ioan al V-lea (1706-1750). El obtine de la
papa ridicarea Lisabonei la rang de patriarhat si extinde
drepturile de patronat si titlul de ,Rex fidelissimus”.
Sub Iosif Emanuel I (1750-1773), conducerea efectiva
a fost in mana ministrului Pombal, care era un susti-
nator crud al absolutismului de stat i un dusman fana-
tic al iezuitilor. In 1759, el a facut sa fie expulzati iezu-
itii din Portugaha si din colonii. In anul urmator, si
nuntlul papal a trebuit sa paraseasca tara si timp de
zece ani relatiile diplomatice cu Roma au fost intre-
rupte. in 1761 Pombal a facut sa fie condamnat de
Inchizitie ca eretic i spanzurat Gabriel Malagrida, un
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iezuit cu faima de sfintenie, originar din Menaggio.
Pana si unii dusmani ai iezuitilor au criticat aceasta
executie ca un delict de stat. In 1778, dupa caderea lui
Pombal, a fost stipulat un concordat cu Roma, ceea ce
a detensionat relatiile dintre tara si papalitate.

5. Italia

Inainte de a trata evenimentele istorice din Italia,
este bine de mentionat procesul de transformare cul-
turala si spirituala care a influentat aceasta perioada,
cunoscut in general sub numele de Umanism si Renag-
tere, un proces care a inflorit in Italia inca din timpu-
rile lui Dante si ale lui Petrarca (secolul al XIV-lea) si
ale carui expresii culturale (literatura, arhitectura,
muzica ete.) s-au manifestat cu o mai mare putere decat
in Germania. Dorinta legitima (cateodata si irationald)
de noutate a fost aici mult domolita. Asa cum arta baroca,
in partea meridionala a Imperiului, a ajutat intr-o masura
considerabila la consolidarea victoriei contrareformei,
la fel a functionat in Italia, la inceputul secolului al
XVlI-lea, cultura renascentista. Unii istorici ai Bisericii
(H. Jedin, H. Tuechle) se indoiesc ca platonismul flo-
rentin al secolului al XV-lea (Ficino, Pico etc.) poate fi
considerat un moment al reformei catolice, pentru ca
aceasta miscare a fost prea eterodoxa.

Trasaturile caracteristice ale reformei catolice in
Italia sunt conceptul de reevaluare a ingrijirii sufletu-
lui si mijloacele prin care aceasta poate deveni eficienta.
Noul curent spiritual, care punea accentul pe ingriji-
rea sufletelor, era prezent in Italia inainte ca reforma-
torii protestanti sa il identifice pe preot (episcop) cu
predicatorul. Ideea era inspirata de figura episcopului
Antichitatii crestine si va deveni familiara umanismului
crestin. Desigur, idealul preotului (mai ales al aceluia
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din inalta societate) nu era inca vazut ca fiind exclusiv
in ingrijirea unei comunitati (prin intermediul predicii
si a sacramentelor). Prea mult fascina idealul omului
renascentist al omului universal. Prin urmare, unui pre-
lat i se putea incredinta fara dificultate si o activitate
de om politic, diplomatic si erudit. Dar accentuarile erau
acum diferite: functia pastorald era considerata dato-
ria spirituala principala a persoanei ecleziastice, dato-
rie de care nu trebuia sa se rusineze, mai ales daca
persoana ecleziastica era culta. Vor incepe sa fie dis-
pretuiti acei prelati nobili care nu voiau gi nu stiau sa
predice. Puterea miscarii protestante a constat in fap-
tul ca predicatorii sai au putut sa isi etaleze buna for-
mare universitard. Timpul simplilor ,preoti ai litur-
ghiei si ai breviarului” (Luther) se terminase. Aceasta
conceptie si-a facut drum in mod exemplar si in Italia,
lucru care nu inseamna ca vor exista imediat numai
episcopi rezidentiali. In acest context, trebuie mentio-
nat sicilianul Gian Matteo Gilberti (T 1543), episcop de
Verona, care, in serviciul a trei papi, a fost un om al
reformei universale a Bisericii si care, in acelasi timp,
a avut personal grija (nu prin intermediul vicarilor) de
dieceza sa. Lui i se datoreaza incercarile unei formari
sistematice de preoti, prin infiintarea de seminarii, cu
o jumatate de secol inainte ca in Imperiu sa se vada
aceasta problema.

In manierd asemanitoare a actionat, in dieceza sa
alpina din Carpentras (sudul Frantei), Giacomo Sado-
leto (1477-1547), umanist, diplomat si viitor cardinal.
Nu trebuie supraevaluatd importanta acestei conceptii
noi despre rolul episcopului ca pastor al diecezei sale,
dar ea va ajuta ca decretele din Trento sa nu raméana
doar pe hartie in toate tarile cregtinatatii timp 150 de
ani. Tocmai despre doua figuri de episcopi, ca acelea



Cap. I: Europa dupd Reforma protestanta 43

ale nobililor sfinti Carol Borromeu (1538-1589, Milano)
si Francisc de Sales (1567-1622, Geneva), s-a spus pe
buna dreptate ca au contribuit la reconsolidarea Bise-
ricii Catolice mai mult decat toate decretele conciliului
(Soranzo, ambasador venetian). Acesti ecleziastici au
pus un accent deosebit pe prezenta constanta a pasto-
rului in dieceza sa, predicarea evangheliei, munca per-
sonala in jurul fiecarui individ, vizitele repetate, instru-
irea religioasa regulata, administrarea sacramentelor,
practica ,,sacramentalului” in sensul larg al termenului,
a ceremoniilor, a cultului sfintilor etc. Cu alte cuvinte:
defetismul, spiritul simplei aparari si al apologeticii
taioase, care schiopata intotdeauna putin in intarziere,
au cedat locul unei increderi religioase constiente de
sine.

In secolele al XVII-lea si al XVIII-lea, statele italiene
au fost implicate in jocul agitat al intereselor dinastice
si chiar gi aici elementul caracteristic al raportului din-
tre Biserica si stat a fost Biserica de stat. In linii gene-
rale, Biserica a prezentat in timpul acestei perioade un
cadru de decadentd, chiar daca a fost ilustrata de oameni
de calibrul cardinalului Cesare Baronio (f 1607), de
Ludovic Muratori (f 1750), Domenico Mansi (T 1769)
si Giuseppe Garampi (T 1792).

In 1741, in timpul domniei lui Carol de Burbon
(1738-1758), a fost stipulat, prin Regatul celor doud
Siclilii, un concordat care facea importante concesii
regelui. Conditiile morale i religioase ale acestei tari
erau departe de a fi ideale, iar relatiile dintre instituti-
ile civile gi Statul Pontifical erau adesea tensionate.

Statul Pontifical, infiintat pentru a garanta inde-
pendenta spirituala a papei, devine tot mai mult o pie-
deca pentru libertatea sa de decizie. Ca urmare a deca-
dentei agriculturii si a produselor mestesugaresti, a
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nepotismului si a cheltuielilor militare, datoria sa a
crescut peste masura.

In Marele ducat al Toscanet, Leopold I (1765-1790),
fratele imparatului, a promovat gi reformele religioase,
sprijinit in aceasta mai ales de episcopul de Pistoia, Sci-
pione Ricci, care era influentat de jansenism. In 1786,
Sinodul din Pistoia a primit cele patru articole galicane
si ainterzis devotiunea catre Inima lui Isus, drepturile
stolare gi misiunile populare, dar a fost condamnat de
Pius al VI-lea cu bula Auctorem fidei.

In secolul al XVII-lea, Republica Venetiana a fost
pusa in mare dificultate de turci, care din 1669 au ocu-
pat Candia (= Creta). Papa Alexandru al VIII-lea, vene-
tian din nastere, ii sustine pe conationalii s&i impotriva
turcilor, pana la limita posibilului. In urma interventiei
Mariei Tereza, Benedict al XIV-lea a abolit Patriarha-
tul de Aquileia si a infiintat Arhidieceza de Gorizia pen-
tru teritoriile austriece gi Arhidieceza de Udine pentru
cele venetiene. Republicii nu i-a placut aceasta solutie
si si-a revarsat intreaga suparare impotriva Bisericii.

In Lombardia, pe care Kaunitz a ales-o drept cAmp
experimental pentru reformele sale, legislatia josefi-
nista nu a intalnit o opozitie compacta, deoarece intre
clerici existau multi jansenigti. Acestia au transformat
Universitatea din Pavia gi seminarul general ridicat
aici intr-o fortareata a lor.

Sub ducele minor Ferdinand de Parma, ministrul
Du Tillot a realizat in 1768 reforme ecleziastice decisive,
pe care Clement al XIII-lea, in calitate de domn feudal,
le-a declarat nule, lucru pentru care curtea burbonica
a reactionat dur. Franta a ocupat Avignon-ul, Napoli a
ocupat Benevento gi Spania a cerut punerea sub inter-
dictie a cardinalului secretar de stat si a superiorului
iezuitilor.
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Chiar gi ducii de Savoia au célcat pe urmele absolu-
tiste ale vecinilor lor. Astfel, in 1710, Vittorio Amedeo
al Il-lea (1675-1730) a instituit un economat pentru
administrarea beneficiilor vacante si a condus intr-o
maniera deosebit de severa. Cand Pacea de la Utrecht,
din 1713, i-a atribuit suveranitatea asupra Siciliei,
papa i-a luat aga-zisele privilegii ale monarhiei siciliene.
Noul rege nu s-a preocupat de aceasta si atunci papa a
lovit insula cu interdictia, la care Vittorio Amedeo a
raspuns prin expulzarea din tara a trei mii de calugari
si preoti seculari. Dupa ce, in 1720, a avut loc schimbul
de proprietate al Siciliei cu Sardinia, in 1727 s-a ajuns
la un acord provizoriu. In sfargit, in 1741, Carol Ema-
nuel al ITl-lea (1730-1773) si Benedict al XIV-lea au
stipulat un concordat care incredinta regelui, in schim-
bul unui tribut, dreptul de a-i numi pe titularii benefi-
ciilor regatului sau si vicariatul asupra feudelor papale
situate aici.

5.1. Papii Reformei catolice

inceputurile aga-zisei papalititi a Reformei catolice
au fost aratate deja mai sus. Ideea ca ,,Reforma catolica”
s-a impus in toata Biserica numai dupa ce papalitatea
s-a ocupat de aceasta (Hubert Jedin sustine aceasta
afirmatie) nu este contestabild. Recent, s-a pus in dis-
cutie, cu motivatii serioase, daci conceptul de ,,reforma”
putea fi aplicat in mod rational aceleiasi papalitati ina-
inte de secolul al XIX-lea (W. Reinhard), avand in vedere
ca nimic nu s-a schimbat in ea de la Renagtere la Baroc.
Asa-zigii papi ai Reformei catolice au mogtenit mai
curand ceea ce Alexandru al VI-lea gi Iuliu al Il-lea
incepusera pe plan organizatoric (adica avantajele sta-
tului primului absolutism). Singurul lucru ce s-a schim-
bat a fost c&, din cand in cand, diferite personalitati, cu
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un caracter mai mult sau mai putin zelos, au avut posi-
bilitatea sa intre si sa faca parte din cele mai inalte
sfere ale ierarhiei. Astfel, Paul al IV-lea* a facut mai
mult riu decat bine Reformei catolice. In mare masura,
nepotismul va lua sfargit numai atunci cand nu vor
mai curge banii catre Roma si va trebui sa se sustina
cheltuielile pentru diferitele razboaie confesionale. O
schimbare semnificativa in Curie gi in papalitate se va
inregistra catre sfarsitul secolului al XVIII-lea. In peri-
oada acestuia si pana in anul 1870, nici Statul Bisericii
nu se va mai putea redresa din situatia sa financiara
precara.

a) Sub influenta lui Carol Borromeu, pe scaunul papal
a urcat Pius al V-lea (1566-1572), un zelos inchizitor
general provenit din ordinul dominicanilor. La Roma,
el a dus inainte cu succes realizarea deciziilor tridentine,
decizii care nu au avut o primire prea calda din partea
puterilor catolice europene. Pentru a realiza reinnoi-
rea, el avea idei simple: a stimulat sinodul provincial
din Salzburg din 1569 cu moto-ul: Nicio reformd a Bise-
ricii fard celibat. Meritele sale au fost Catehismul roman
(1566), Breviarul unificat (1568) si Liturghierul roman
(1570), fundamentul ,,Liturghiei tridentine”. In sfarsit,
a combatut erezia pe toate planurile (1570: excomuni-
carea reginei Elisabeta I a Angliei si teribilele persecu-
tii ale catolicilor englezi), Biserica Catolica de Stat si
pe turci (Lepanto 1571).

b) Grigore al XIII-lea (1572-1585) nu a fost evlavios
ca predecesorul sau, in schimb a fost un suveran gi un
organizator excelent. A sprijinit mai ales puterea de orga-
nizare a ordinelor emergente (de exemplu, iezuitilor le-a
fost incredintata organizarea studiilor la Germanicum,

14 Cf. J. Lortz, Storia della Chiesa in prospettiva di storia delle
idee, 178.
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infiintarea Universitatii Pontificale Gregoriana etc). A
inteles necesitatea colegiilor internationale si le-a pro-
movat cu generozitate si dinamism. Reforma calenda-
rului (1582) va marca o diferentiere intre confesiuni.
Pentru a asigura un control mai eficient al relatiilor
diplomatice ca instrument al Contrareformei, a insti-
tuit sistemul nuntiaturilor (Lucerna, in 1579, pentru
Elvetia; Graz, in 1580, pentru regiunile interne ale
Austriei, si Koln, in 1584, pentru Germania septentri-
onala, toate puncte confesionale nevralgice). A spriji-
nit cu vigurozitate congregatia de cardinali pentru
problemele germane (1569, 1573). Cu siguranta a fost
un mare papa, dar fatd de eretici si de persoanele de
alta credinta nu a stiut sa mearga dincolo de convinge-
rile majoritatii contemporanilor séi (vezi Noaptea sfan-
tului Bartolomeu din anul 1572).

c) Meritele genialului franciscan Sixt al V-lea (1585-
1590) au fost, in primul rand, organizarea structurii
interne gi apararea sigurantei Statului Bisericii, ca si
reorganizarea finantelor papale. Cele cincisprezece con-
gregatii de cardinali ale sale (1588) au ramas active
pana in anul 1908. El a fost tipicul ,,reorganizator” (W.
Reinhard) al curiei. Roma marturiseste gi astazi acti-
vitatea sa in domeniul edilitar (,,San Pietro”, obeliscu-
rile). A revizuit cu propria mana Vulgata (1590), dar
cu un succes slab. In politica extern, a lucrat cu multa
abilitate gi, cu ajutorul Bisericii franceze, nu s-a lasat
manipulat de Spania.

d) Clement al VIII-lea (1592-1605), om evlavios, iscu-
sit si prudent, a urmat, in mare masura, aceeasi linie
politica precum antecesorii sai.

Importanta istorica a acestor ,,papi ai Reformei cato-
lice” nu poate fi masurata prin criterii religioase. Prin
meritul lor, dar nu in mod exclusiv, Biserica, slabita in
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urma reformei protestante, gi-a redobandit un mare
prestigiu. Functia lor a constat in a conduce si a guverna,
iar slujirea lor a insemnat mai mult decat persoana lor.
In provincia ecleziastica a Salzburgului, Contrareforma
a inceput cu Wolf Dietrich von Raitenau (1587-1612),
un principe cu o mentalitate mondena, dar care a reu-
sit sa realizeze ceea ce predecesorii sai cei mai piosi nu
au fost in stare sa faca. Ceva aseméanator este valabil si
pentru papii Reformei catolice.

6. Anglia

Sub Oliver Cromwell (1649-1685), micul grup de cato-
lici englezi ramasi dupa schisma anglicana a avut o
viatd in mod deosebit grea. Sub Carol al II-lea (1660-
1685), care pe patul de moarte a devenit catolic, ei au
continuat sa raméana exclusi de la sarcinile publice, in
virtutea Test acts din 1673. Inca o data au fost supusi
unei persecutii sdngeroase, atunci cand, in 1678, Titus
Oates a urzit un complot. Urcarea pe tron a catolicului
Tacob al II-lea (1685-1688) a facut posibila chiar resta-
bilirea unei jurisdictii episcopale. Dar incercarea lui
Tacob de a restaura din nou catolicismul a condus la
revolutia din 1688, care l-a adus pe tron pe Wilhelm
d’ Orange In ciuda emanérii unor noi legi penale, cato-
licii nu au suferit violente si in 1791 au obtinut o
emancipare partiala.

in 1678, regele catolic Iacob al II-lea revoca Test Act
si acorda libertatea de cult tuturor celor ce nu sunt de
religie anglicana. In anul urmator, emana o a doua Decla-
ratie de indulgentd. Atat clerul anglican, cat si opinia
publica sunt total contrare acestor declaratii, ostilita-
tea lor creand posibilitatea revolutiei engleze si a urca-
rii pe tron a lui Wilhelm al III-lea de Orange (1689-
1702). Ceea ce urmeaza este o declarare a inferioritatii
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juridice a catolicilor, inferioritate care isi are efectele
atat in sfera religioasa, cat si in cea profana. Abia in
1829, legile si dispozitiile impotriva catolicilor sunt abro-
gate, recunoscandu-li-se acestora dreptul de a fi alesi
deputati.

7. Scotia

Cand, in 1560, devine regina tanara de 19 ani Maria
Stuart, nobilimea scotiana era in mare parte protes-
tanta. Maria a luptat cu un curaj eroic pentru a-gi apara
tronul si credinta catolicé, insa a comis si multe erori.
Este nevoita sa fugd in Anglia, unde este tinuta prizo-
niera timp de 19 ani gi apoi decapitata. Fiul ei, Iacob,
devine rege al Scotiei, dar acesta fusese educat de mic
in credinta protestanta In 1603 moare Elisabeta, regina
Angliei, si odata cu ea se stinge linia ereditara a lui
Henric al VIII-lea, iar Iacob devine rege al Angliei, fiind
mostenitorul cel mai apropiat. De acum inainte, ambele
tari vor ramane unite sub o dinastie protestanta. Pro-
portional, numaérul catolicilor din Scotia va fi mai mare
decat in Anglia si chiar gi astazi se gasesc in Scotia loca-
litati izolate unde populatia a fost dintotdeauna catolica.

8. Irlanda

Deja din Evul Mediu, dupa mai multe razboaie, Irlanda
devenise mai mult sau mai putin dependenta de Anglia.
In 1541, Henric al VIII-lea isi ia titlul de rege al Irlan-
dei. Sub Oliver Cromwell, care in 1649 a cucerit-o,
Irlanda a avut parte de o soarta amara. Catolicii irlan-
dezi au pierdut o mare parte a bunurilor lor, multi
preoti au fost condamnati la moarte fara proces, litur-
ghiile puteau fi celebrate de obicei numai sub cerul liber,
pe asa-zisele pietre de liturghie. Sub Carol al II-lea si
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Iacob al Il-lea, situatia s-a imbunatatit putin. O noud
persecutie a inceput in 1691, dupa infrangerea armatei
franco-irlandeze. Atat in Anglia, cat si in Irlanda a fost
introdus un nou cod penal, care a lipsit populatia cato-
lica de toate drepturile politice. Ordinele calugaresti au
fost abolite, dar a fost admis un numar limitat de pre-
oti. Din 1783, sub influenta ideilor provenite din Ame-
rica si de la Revolutia Franceza, au fost emanate legi
care au usurat considerabil pozitia catolicilor. Deplina
lor emancipare trebuia sa vina insa abia in 1829.
Toate tentativele de a face ca populatia acestei tari
sa devina anglicana au fost sortite egecului. Daca acest
lucru s-a realizat in partea de nord a insulei, in provin-
cia Ulster, a fost posibil numai prin aducerea de coloni
din Anglia si Scotia. Faptul c&, in pofida unor presiuni
enorme, irlandezii s-au mentinut catolici va constitui un
element de maxima importanté pentru renagterea Bise-
ricii in Anglia si mai ales in Statele Unite ale Americii.

9. Franta

O lupta mult mai importanta pe care Biserica tre-
buia sa o sustina in secolul al XVI-lea era aceea pentru
pastrarea Frantei in Biserica Catolicd. Daca in acest
timp Franta ar fi apostat aproape in intregime, asa cum
pentru mult timp s-a avut impresia ca se va intampla,
dezvoltarea Bisericii ar fi avut mult de suferit.

Chiar daca pretentiile Frantei de a fi prima fiica a
Bisericii si orgoliile nationaliste din Gesta Dei per Fran-
cos (Faptele lui Dumnezeu prin francezi) sunt si astazi
contestate de celelalte natiuni sau chiar luate in rés,
totusi este foarte greu de negat ca Franta, deja din tim-
pul lui Clovis, nu numai ca a reprezentat centrul geo-
grafic de gravitate al Bisericii, ci i centrul ei intelectual.
Aproape toate marile miscari spirituale medievale au
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pornit din Franta: Cluny si Clairvaux, cruciadele, goti-
cul si scolastica.

Este bine de notat ca marii fondatori de ordine calu-
garesti ce nu s-au nascut in Franta, irlandezul Colum-
ban din secolul al VI-lea, germanii Bruno si Norbert
din secolele al XI-lea gi al XII-lea, spaniolii Dominic gi
Ignatiu din secolele al XIII-lea si al XVI-lea, si-au ince-
put activitatea in folosul Bisericii tocmai pe paméantul
Frantei, aga cum reprezentantii scolasticii, lombardul
Petru, englezul Alexandru de Hales, germanul Albert
cel Mare si italianul Toma de Aquino, au predat la Paris.
Desigur, Franta pacatuise mult impotriva Bisericii si a
papalitatii. Insa faptele lui Filip cel Frumos, exilul de
la Avignon, Marea Schisma, ca si teoriile conciliare au
fost, intr-un fel, o forma de expresie a suprematiei spi-
rituale i materiale a Frantei. Daca apostazia Angliei
si a unei jumatati din Germania daduse o grava lovitura
Bisericii, apostazia Frantei ar fi avut consecinte incal-
culabile.

In lupta lor impotriva imparatului, regii francezi
Francisc I (1514-1547) si Henric al II-lea (1547-1559)
i-au ajutat mai mult sau mai putin pe principii protes-
tanti germani, deoarece prin diviziunea religioasa a
Germaniei urmareau o slabire a puterii politice a lui
Carol al V-lea. Daca aceasta este adevarat, se stie insa
ca, pentru acelasi motiv, regii francezi nu doreau in
niciun fel o discordie religioasa in tara lor. In timp ce
se straduiau ca protestantismul sa raméana departe de
granitele lor, ei nu vor putea totusi impiedica formarea
unui partid calvinist sub conducerea politica a Casei
de Bourbon.

Ducii de Bourbon formau o ramura mai tanara a
Casei regale a Frantei, avandu-1 la origine pe Robert,
fiul lui Ludovic cel Sfant. Conducator al acestei case
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era ducele Anton, care se prezenta cu titlul de rege de
Navarra. Cea mai mare parte a acestui vechi regat
basc fusese inglobata deja de catre Spania intre anii
1512-1515. In ultimele lupte pentru cucerirea capita-
lei Pamplona, mai precis, in anul 1521, tanarul Ignatiu
de Loyola se ranise grav. Importanta politica deosebita
nu era reprezentata de acest titlu regal, ci de posibili-
tatea ca, in cazul unei eventuale stingeri a ramurii regale
a familiei Valois ce ocupa in acel moment tronul fran-
cez, Bourbonii sa poaté deveni regi ai Frantei.

Capul politic al partidului catolic era ducele Fran-
cisc de Lorena-Guise, var al lui Anton de Bourbone-
Navarra. Planul acestui partid era ca, in cazul in care
ar fi disparut Casa de Valois, sa-i excluda din succesiu-
nea la tron pe membrii calvini ai casei de Bourbon gi sa
dea Frantei un rege din Casa catolica de Guise.

9.1. Razboiul hughenotilor

Dupa moartea lui Henric al II-lea, vaduva Ecaterina
de Medici, stranepoata a lui Leon al X-lea, devine regenta
pentru fiii ei minori Henric si Carol. Fiind o autentica
reprezentanta a Medicilor, lipsita de scrupule si cu un
ascutit simt politic, nu vrea sa supere pe nimeni, ceea
ce a facut-o sa intre in conflict cu toti. Isi asigura coo-
perarea lui Anton de Navarra, declardndu-l coregent
la tronul Frantei, si, de acord cu acesta, in anul 1562 le
permite calvinilor libera exercitare a religiei lor. in
acest timp, atat in Franta, cat si in alte tari, liberul
exercitiu al religiei insemna mai mult sau mai putin ci
era permis orice putea dauna Bisericii Catolice. Din
cauza acestui context defavorabil tuturor, se ajunge la
razboi civil, asa-numitele razboaie ale hughenotilor,
care au fost in numar de opt si au durat din 1562 pana
in 1588. Termenul de Aughenoti, folosit pentru a-i indica
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pe calvinii francezi, deriva probabil din cuvantul elve-
tian Eidgenossen (confederati).

Dupa moartea lui Anton de Navarra gi Francisc de
Guise, respectivele partide vor fi conduse de fiii lor,
Henric de Navarra si Henric de Guise. Pentru a-i cag-
tiga pe calvini, regina Ecaterina o casatoreste pe fiica
ei, Margareta, cu Henric de Navarra; apoi, isi schimba
orientarea gi conspira cu familia Guise pentru a nu le
permite calvinilor sa devina prea puternici. La nunta
lui Henric de Navarra, ce urma sa aiba loc la Paris,
trebuiau sa participe si capii partidului calvinist.
Aceasta reprezenta o buna ocazie pentru a se debarasa
de ei. La inceput, atacul nu a reusit. Regina si toti cei din
anturajul ei, inspaimantati de insucces si temandu-se
de razbunarea calvinistilor, dezlantuie acum impotriva
lor un masacru mult mai feroce decat cel planuit initial.
Aceasta este renumita ,,Noaptea sfantului Bartolomeu”
sau ,, Nunta de sange de la Paris” (24 august 1572)%.

Rizboiul civil revine cu o violenta si mai mare. Intre
timp, devenise rege ultimul fiu al Ecaterinei, Henric al
III-lea, si fiind lipsit de orice descendenta, aga cum fuse-
serd si fratii lui morti la o varsta foarte tanara, se pre-
figura deja stingerea Casei regale de Valois. Sub teroarea
Noptii sfantului Bartolomeu, urmasul la tron, Henric

15 Cf. H. JEpiN, Il Concilio di Trento, 618. ,,in aceasta noapte,
doué ore dupa miezul noptii, din porunca regelui, au fost taiati in
bucati toti hughenotii (...) M& bucur din profundul inimii cé i-a
placut Maiestatii divine ca la inceputul pontificatului sdu [Papa
Grigore al XIII-lea, n.n.] sa orienteze intr-un mod atat de fericit si
de onorabil situatia acestei tari. (...) In aceeasi dimineata, termi-
nandu-se Consistoriul, Sanctitatea Sa, impreuna cu tot colegiul
cardinalilor, s-a indreptat spre Biserica «Sfantul Marcu» pentru a
canta Te Deum gi pentru a-i multumi lui Dumnezeu pentru un har
atat de fericit acordat poporului crestin”, P HURTBUISE, ed., Corres-
pondance du nonce en France Antonio Maria Salviati, 1572-1578),
I, Roma 1975, 65-68; 202-209; 224-227.
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de Navarra, se convertise degraba la catolicism, insa
in 1576 se reintoarce la calvinism. Decis sa nu accepte
un rege protestant, partidul catolic formeaza ,Liga
Sfanta” gi incheie un pact cu Filip al II-lea al Spaniei.
Liga era interesata mai ales sa il atraga pe papa de
partea sa, pentru ca, astfel, papa, folosindu-se de sanc-
tiunile Bisericii, sa ii sustragé lui Henric de Navarra
numerosii sai supusi catolici. Papa Sixt al V-lea insa
avea o clarviziune politica prea mare pentru a nu pre-
vedea victoria finala a lui Henric de Navarra. Cu certi-
tudine, si papa dorea un rege catolic pe tronul Frantei,
dar spera ca acest lucru sa se realizeze fara ca Filip al
II-lea sa fie acela care sa il inscduneze pe ducele de
Guise. Atat Filip al Il-lea, cat si Liga catolica ii repro-
seaza cu asprime papei aceasta politica. Este unul dintre
acele cazuri, deseori intalnite in istorie, in care extre-
migtii catolici pretind ca sunt mai catolici decat papa.
Referitor la convingerile religioase ale regilor Fran-
tei si atitudinea lor fata de hughenoti, mentiondm eta-
pele urmatoare tragicului eveniment din anul 1572.
Masacrul din noaptea nuntii lui Henric de Navarra nu
reugise sa-i calmeze pe calvini, iar orice spirit clarvaza-
tor putea constata ca alaturi de pericolul ereziei, pen-
tru Franta se putea intampla ceea ce era deja un fapt
implinit in Germania: divizarea tarii in regiuni catolice
si anticatolice. Ajuns rege, Henric al IV-lea isi da seama
cd unica solutie posibild pentru pastrarea unitatii na-
tionale este cea a tolerantei minorititii calvine. In
aceasta orientare se inscriu edictele de la Amboise (1560)
si de la Saint Germain (1570), ambele culminand cu
cel din Nantes (1598). Prin aceste dispozitii legislative,
calvinilor li se recunosc libertatea de congtiinta, liber-
tatea de cult in localitati bine stabilite, drepturi politice
si civile egale cu cele ale catolicilor, ca gi mai multe
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cetati de aparare. Papa Clement al VIII-lea considera
aceste libertati ca nigte cedari facute calvinilor, igno-
rand cumva faptul cé ele reprezentau garantia intele-
gerii interne dintre membrii celor doua religii.

Prin convertirea lui Henric al IV-lea, Franta isi ia
din nou rolul de ghid al Bisericii Catolice, asa cum se
intamplase in Evul Mediu de varf. Referitor la aceasta,
trebuie sd mentionam ca printre regii care au condus
tara in perioada aga-numitului absolutism, nu a exis-
tat nici un Ludovic cel Sfant gi nici un Filip al II-lea. In
pofida exemplului dat de regii sai, viata religioasa a
natiunii a fost destul de buna. Fiul lui Henric al IV-lea,
Ludovic al XIII-lea (1610-1643), a fost un rege bun,
insa neinsemnat si incapabil sa ia hotarari de unul sin-
gur. Fiul sau, Ludovic al XIV-lea, a carui lunga domnie
(1643-1715) coincide cu perioada de inflorire a Biseri-
cii franceze, a fost unul dintre marii monarhi ai istoriei
mondiale. Totusgi, el traia departe de idealul unui suve-
ran cregtin, si aceasta, nu numai din cauza ligii pe care
a incheiat-o cu turcii impotriva imparatului, ca si a
comportamentului sdu ireverentios fatd de papi, in
special fatd de Inocentiu al XI-lea, cat mai mult din
cauza imoralitatii vietii sale private. La fel nici minig-
trii, care in perioada absolutismului au avut deseori o
importantd mai mare decat cea a regelui, nu au fost
intotdeauna dispusi sa ajute Biserica.

Un fenomen curios al timpului il reprezinta minis-
trii de stat investiti cu purpura de cardinal. Astfel de
minigtri au existat i in afara Frantei: cardinalul Klesl,
cancelar al imparatului Matei, pana cand va cadea in
dizgratie in 1618; cardinalul Nidhard (¥ 1681), minis-
tru al lui Filip al IV-lea al Spaniei; cardinalul Alberoni,
ministru al lui Filip al V-lea din 1714 pana in 1719. Cei
mai cunoscuti sunt cei francezi: cardinalul Richelieu,
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primul personaj politic sub Ludovic al XIII-lea, din
1624 pana la moarte (1642); urmasul sau, cardinalul
Mazzarin, un italian care a guvernat atat timp cat Ludo-
vic al XIV-lea era minor (pana in 1661). Chiar gi sub
Ludovic al XIV-lea au avut o pozitie similara cardinalii
Fleury (f 1743) si Bernis (in 1757 — ministru de externe,
iar in 1769 — ambasador la Roma). Acesti oameni de
stat cu purpura nu au adus prea multe servicii Bisericii.
Un oarecare avantaj pentru ea l-au reprezentat confe-
sorii de curte, care reprezinta un alt fenomen caracteris-
tic al epocii. De obicei, acestia erau iezuiti sau din alte
ordine calugiresti. In dificila lor misiune, partial, au
reusit sa faca ceva bun, sau cel putin au impiedicat unele
rele. Trebuie mentionati, in primul rand, Wilhelm
Lamormaini, confesor al imparatului Ferdinand al II-lea
din 1624 pana in 1637, si Francisc Lachaise, caruia din
1675 i-a revenit dificila misiune de a conduce constiinta
lui Ludovic al XIV-lea.

Revenind la politica regilor fatd de hughenoti si la
relatiile dintre acestia si catolici, daca in timpul vietii
lui Henric al IV-lea edictul a fost aplicat loial, nu ace-
lasi lucru s-a intamplat dupa asasinarea acestuia in
1610. Sub Ludovic al XIII-lea (1610-1643), dar mai
ales sub Ludovic al XIV-lea (1643-1715), multe privile-
gii acordate de acest act au fost abolite, edictul conti-
nuand sa existe doar cu numele, pentru ca la 17 octom-
brie 1685 sa fie revocat.

Nefasta hotarare de a revoca edictul a adus Frantei
mari prejudicii morale si materiale. In timp ce Ludovic
al XIV-lea isi trata supusii ca pe niste inamici, Anglia,
Olanda si Germania ii primeau cu bratele deschise. Cu
toate masurile de supraveghere si amenintarile cu tri-
miterea la galere si chiar cu moartea, emigratia a atins
proportii fara precedent. Se evalueaza la circa 300.000
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numadrul hughenotilor emigrati si la 60.000.000 franci-
aur numerarul luat de ei, alaturi de alte valori de mare
pret, cauzand pagube mari economiei franceze. Intre
hughenotii emigrati, erau multi oameni importanti
pentru economie, arte, stiinta, iar plecarea lor a repre-
zentat, asa cum este unanim recunoscut, o pierdere pe
termen lung pentru Franta.

10. Elvetia

Recatolicizarea in Elvetia a inceput fara sprijinul
principilor (exceptie facand teritoriile supuse principi-
lor ecleziastici), sub influenta fortelor Reformei catolice
(Carol Borromeu din Milano), in special a iezuitilor
(Lucerna, Freiburg) si a capucinilor (Stans). Cavalerul
Melchior Lussy din Stans, pregedinte al guvernului regi-
onal din Nid Walden, inca din 1564 a aderat, pentru
cele sapte cantoane catolice, la decretele din Trento, a
chemat in tara capucinii si a obtinut in 1579 infiintarea
unei nuntiaturi la Lucerna. De asemenea, trebuie men-
tionat Jacob Christoph Blarer din Wartensee, episcop
principe de Basel (1575-1606) si reformator al diecezei
sale.

Incercarile contrareformatoare efectuate sub impa-
ratul Rudolf al II-lea, In Ungaria, nu au avut mare
succes. In anii 1606 si 1645, luteranii si calvinii au pri-
mit confirmarea liberei exercitari a religiei lor. Resta-
uratorul vietii catolice in Ungaria occidentald a fost
cardinalul Peter Pazmany (1616-1637), care a adus din
nou la catolicism mai mult de cincizeci de nobili, mari
latifundiari. In Transilvania, un mare val de convertiri
in randul protestantilor gi ortodocsilor (un rol impor-
tant avandu-l iezuitii) a putut fi posibil dupa victoria
asupra turcilor din 1683.
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11. Tarile de Jos

Carol al V-lea i cedase fiului séu Filip al II-lea Tarile
de dJos, care cuprindeau atunci, in afara de actualele
tari Olanda si Belgia, provincia Artois, cu oragele Lille si
Chambrai, Luxemburgul si principatul liber de Bour-
gogne. Folosind masuri dure, Filip a incercat sa impie-
dice miscarea antispaniola si protestanta atat de ras-
pandita in tara. El a introdus Inchizitia si a obtinut de
la papa marirea numarului episcopatelor de la 4 la 18,
ceea ce a fost considerat ca o presiune, iar in 1566 va
izbucni revolta. Filip al II-lea il trimite, in calitate de
guvernator, pe cel mai bun general al sau, ducele de
Alba, care insd nu va obtine succese durabile. Doar suc-
cesorul sau, Alexandru Farnese, stranepot al lui Paul
al Ill-lea si nepot al lui Carol al V-lea, reuseste ca cel
putin provinciile de la sudul gurilor raurilor Mosela si
Schelda sa ramana spaniole gi catolice. Partea septen-
trionald va forma de acum inainte Uniunea Téarilor de
Jos, ca stat suveran apartinand cu numele de Imperiul
Germanic, pana in 1648, cand, odata cu pacea westfa-
lica, si aceasta ultima legatura cu Imperiul va fi rupta.
Religia de stat va fi cea calvina; totusi in tara vor mai
ridméne minoritati catolice. Pentru acestea va fi con-
stituit in 1602 Vicariatul Apostolic de Utrecht.

Referitor la catolicismul de aici si atitudinea fata de
necatolici, lupta impotriva ereziei se unea cu tentativa
disperatd a Spaniei de a-gi mentine hegemonia asupra
acestor regiuni, tentativa care se lovea de dorinta de
independenta a autohtonilor. In acest conflict, papii
vedeau, in primul rand, aspectul religios, neglijandu-i
latura etnicd, nationald. De aceea, cand, dupa pacea
westfalica, nationalismul iese victorios, Biserica Cato-
lica apare in ochii lor ca o aliata a unei puteri straine.
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In cadrul afirmérii tolerantei religioase, prin Pacifi-
carea de la Gand (1576), se recunoaste libertatea de
cult a calvinigtilor din provinciile Olanda si Zeelanda,
cu o conditie: acestia sa nu tulbure cultul catolic din
celelalte provincii. Pacea religioasa din 1578 garanteaza
o totala libertate religioasa pentru toate provinciile. Cal-
vinigtii si catolicii sunt egali in fata legii, ins&, reciproc,
ambele partide nu accepta pozitia de egalitate a rivalu-
lui. Pe acest fundal religios de intoleranta se explica
divizarea tarii prin Uniunea de la Utrecht — 1579 (pri-
mul nucleu al viitoarei republici olandeze) si cea de la
Arras, centrul Tarilor de Jos catolice, conduse de spa-
nioli, si printr-o inchizitie foarte exigenta.

12. Boemia

Vechii utraquisti'é, care, dupa 1475, se unisera intr-un
fel de fraternitate semischismatica, se opusesera la ince-
put patrunderii doctrinelor protestante. Totusi, ,,con-
fesiunea boeméa” infiintata de ei in 1575 era aseména-
toare protestantismului, iar ,fratii boemi” pretindeau
aceleasi privilegii pe care protestantii le obtinusera
prin aga-numitele Scrisori ale Maiestatii sale Rudolf al
II-lea. Reactia catolicd nu s-a lasat asteptata, mai ales
dupa ce abilul Brus von Miglitz a urcat pe scaunul
arhiepiscopal din Praga, ramas timp de 120 de ani fara
pastor. Cat de mare era pericolul ca intreaga Boemie
sa devina protestanta, il arata faptul ca in anul 1596,
din 1.366 de parohii existente la acea data, numai 336
aveau un paroh catolic. Batalia de langa Muntele Alb
din 1620 a semnat infrangerea atat a protestantilor,
cat si a fratilor boemi. Dupa aceasta lupta, merite deo-
sebite pentru reintoarcerea Boemiei la catolicism au

16 Adeptii primirii sfintei Impartaganii sub ambele specii ale
pAinii si vinului: http://www.newadvent.org/cathen/15244b.htm
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avut nuntiul de Viena, Carol Carafa (1621-1628), arhi-
episcopul de Praga, cardinalul Harrach (1624-1667) si
celebrul capucin Valerio Magni. Este stiut insa ca, in
timpul Razboiului de 30 de ani, populatia Boemiei a
coborat de la 2,5 milioane la 800.000 de locuitori. Dupa
aceste conflicte sdngeroase, tara va gasi resursele nece-
sare pentru o renastere spirituala, iar de acum inainte
va ramane mereu catolica.

13. Polonia

In a doua jumatate a secolului al XVI-lea, din punct
de vedere religios, Polonia va fi caracterizata de apari-
tia mai multor confesiuni protestante (calvinism, fra-
tii boemi, sociniani). Fragmentarea protestantismului
si slaba sa rezonantd in randul populatiei vor facilita
recatolicizarea tarii, la care au contribuit nuntiul papal
Giovanni Francesco Commendone (T 1584), cardinalul
Stanislav Osio, episcop de Ermland (f 1579), iezuitii si
regele catolic Sigismund al III-lea Wasa (1587-1632),
care a fost in acelagi timp si rege al Suediei. Mai ales lui
i se datoreaza recastigarea principalelor familii nobile.

Sub ultimul Jagellon, neputinciosul rege Sigismund
al II-lea (1548-1572), protestantismul (luterani, calvini,
frati boemi etc.) a patruns in Polonia din toate partile.
Inainte de alegerea noului rege, protestantii reuniti la
Vargovia au format un pact pentru a-si asigura liberta-
tea sub viitorul guvern, iar prin deciziile Confederatiei
de la Vargovia (1572), se acorda drepturi depline politice
si religioase minoritatilor protestante, transformand
astfel o situatie de fapt intr-una de drept. Dar nici aici
restaurarea catolica nu s-a lasat agteptata, mai ales dato-
ritd activitatii prodigioase a episcopului de Ermland,
Stanislau Osio, pe care Paul al III-lea l-a ridicat la dem-
nitatea de cardinal, si mai tarziu prin iezuitul Petru
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Skarga (T 1612), figura cunoscuta a literaturii poloneze,
care a fost numit loan Gura de Aur al Poloniei. Osio i-a
adus pe iezuiti in Polonia, unde in curand vor deschide
scoli superioare in toate marile orage ale tarii. Succe-
sorii lui Sigismund al II-lea, maghiarul Stefan Bathory
(1575-1586) si Sigismund al III-lea din familia suedeza
Wasa, au fost catolici ferventi. Astfel, aproape intreaga
Polonie va redeveni si va raméne catolica.

Cand suedezii, rusii si turcii au amenintat Polonia,
Biserica a facut totul pentru a elibera tara de dugmani.
Eroica aparare a ménastirii paulinilor apropiati de
Czestochowa, in 1665, a facut din acest loc de pelerinaj
un templu national polonez. Regele Ioan al II-lea Cazi-
mir (1648-1668), care a fost iezuit si cardinal si care a
fost redat statului laic de catre papa, a proclamat-o in
1656 pe Maica Domnului ca regina Poloniei. Sub Ioan
al ITI-lea Sobieski (1674-1696), Polonia a repurtat din
nou succese impotriva turcilor gi in 1683 a contribuit
la eliberarea Vienei. In interior ins4, libertatea nelimi-
tatd a marilor mogieri si a nobilimii a paralizat viata
statului. Nici sub cei doi regi saxoni August al II-lea
(1697-1733) si August al ITI-lea (1733-1763) nu au putut
fi realizate reforme de mult timp maturizate, din cauza
interventiilor Rusiei gi ale Prusiei. Victoria Contrare-
formei a avut drept consecinta o persecutie a cetdtenilor
de alta credinta. Astfel, de exemplu, in 1717 a fost inter-
zisa constructia unei noi biserici luterane si in 1724 a
avut loc masacrul de la Tortun. In sfarsit, tendinta expan-
sionista a puterilor invecinate gi certurile nobilimii au
dus, in 1772, 1793 §i 1795, la divizarea statului. Opozitia
catolica condusa de episcopul Stanislav Krasinski, care
in 1768 fondase confederatia din Bar, nu a mai putut
rezista superputerii ruse. Legatura de unire pentru marea
parte a polonezilor a fost reprezentata in aceasta peri-
oada dificila mai ales de apartenenta la Biserica Catolica.
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14. Suedia

Spre sfargitul secolului al XVI-lea, parea posibila
perspectiva unei recatolicizari a Suediei, ceea ce ar fi
dat nagtere unei mari puteri catolice polono-suedeze.
Regele Ioan al ITI-lea (1568-1592) s-a convertit in secret
la catolicism si a incercat sa transforme luteranismul
suedez intr-o varietate cu totul particulara a catolicis-
mului (1578)'". Roma nu i-a satisfacut insa cererea de
cisatorie a preotilor, pe aceea de a concede potirul lai-
cilor si de a celebra Liturghia in limba populara, fapt
pentru care regele a trebuit si abandoneze speranta,
cultivata in secret, de a obtine coroana poloneza. Fiul
sau, Sigismund al IIl-lea (1592-1604), era inca din
1587 rege al Poloniei si catolic convins, insa in Suedia
a trebuit sa promita inainte de incoronare ca va men-
tine Confessio augustana. Unchiul sau, ducele Carol
de S6dermanland, care favoriza totala represiune a cato-
licismului (1595), va obtine indepértarea sa si ii urmeaza
cu numele de Carol al IX-lea (1604-1611). Fiul acestuia,
Gustav al II-lea Adolf, va duce o politica filoprotestanta,
iar daca fiica sa, Cristina (1632-1654), se va converti la
catolicism, dupéa ce va renunta la coroana (1654), nu
va schimba cu nimic soarta Suediei.

15. Ucraina

Din 1386, Jagellonii lituanieni erau i regi ai Polo-
niei. Totusi, cele doua regate ale Lituaniei si Poloniei
se unesc abia in 1596, cand Jagellonii erau deja pe punc-
tul de a disparea. In acea perioada, Lituania se intin-
dea la sud peste Nipru si ii cuprindea si pe rutenii din
Ucraina, care, dupa anularea unirii semnate la Florenta,
devenisera din nou schismatici. Datorita, in primul

17 Cf. H. JepiN, Il Concilio di Trento, 625.
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rand, eforturilor iezuitilor Skarga gi Possevino, mitro-
politul de Kiev, impreuna cu sapte eparhii (dieceze sufra-
gane), se uneste cu Biserica Romana in Sinodul de la
Brest-Litovsk din anul 1596. in pofida numeroaselor
schimbari si a nefericitelor evenimente care au lovit
poporul ucrainean, aceasta unire a durat 350 de ani.
Sub aspect numeric, unirea reprezenta aducerea celei
mai numeroase comunitéti catolice de rit oriental in
sanul Bisericii Catolice. Ea a fost anulata de Rusia Sovie-
tica in anul 1946.

16. Ungaria

in Ungaria, protestantismul a patruns de timpuriu.
Dupa batalia de la Mohéacs (1526), in care moare regele
Ludovic al II-lea din familia Jagellonilor, Ungaria cade
aproape in intregime sub stapénirea turcilor. Terito-
riul ocupat de Inalta Poarta ajungea pana spre Lacul
Platten si cuprindea intreaga campie de jos a Dunarii
si a Tisei, inclusiv Budapesta si scaunul mitropolitan
de Gran. Atat imparatul german Ferdinand I, care se
casatorise cu o sora a lui Ludovic al Il-lea, cat si prin-
cipele Transilvaniei, Ioan Zapolya, doreau sa devina
regi ai Ungariei. Conflictul se termina in 1526 prin desem-
narea lui Zapolya ca rege al Ungariei, caruia i se incre-
dinta si o parte a Slovaciei pané la Kaschau; Ferdinand,
in schimb, isi pastreaza Slovacia occidentala, regiunea
ungara neocupata de turci si Croatia. Din cauza com-
plicatelor evenimente politice, situatia Bisericii din
Ungaria se va inrautati mereu, starea aceasta persis-
tand pana cand va intra pe scena politica si religioasa
a Ungariei cardinalul Pazmany.

Petru Pazmany, nascut calvin si devenit iezuit dupa
convertire, a fost arhiepiscop de Gran si cardinal; el
este considerat una dintre cele mai reprezentative
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personalitéti ale istoriei ungare'®. Protestantismul va
continua totusi sa fie favorizat in Transilvania, iar
prin pactele de la Linz din 1645, protestantii vor obtine
libera exercitare a religiei lor in toata Ungaria. Superio-
ritatea Bisericii Catolice in aceste regiuni unde se intal-
nesc atatea popoare gi limbi se obtine numai datorita
alungarii turcilor de catre imparatul Leopold I (1658-
1705) si prin reunificarea tuturor tarilor de sub coroana
sfantului Stefan sub unicul sceptru al Habsburgilor. Dato-
rita arhiepiscopului de Gran, cardinalul Kollonitsch, in
1697-1700 se va ajunge la unirea cu Roma a unei parti
a romanilor ortodocsi din Transilvania (Biserica Greco-
Catolicd); in acest sens, vor fi instituite mai multe episco-
pate de rit oriental.

17. Ioan Honterus (1498-1549)
si reforma protestanta din Transilvania

In 1526, turcii ii inving pe unguri la Mohacs. in
aceasta lupta, cad doi arhiepiscopi si cinci episcopi.
Consecinta acestei victorii a fost o tripld impartire a
Ungariei: partea nord-occidentala trece la habsburgi;
turcii transforma in pagalac pusta ungara, regiunile
Dunarii de Jos pana in zona Timigoarei, iar principa-
tului Transilvaniei, vasal turcilor, ii revin teritoriile
pana la Carpati. In rivalitatea continua dintre Ferdi-
nand I de Habsburg si Ioan Zapolya, intra in joc inte-
rese catolice si filoluterane, iar pentru mentinerea pute-
rii, atat unul, cat si celalalt sacrifica interesele religi-
oase catolice in favoarea celor politice; deseori, pentru
a-i contracara loviturile lui Zapolya, Ferdinand trebuie
sa se sprijine pe filoluterani. Acest context politico-reli-
gios creeaza anomalii grave: ambii rivali isi numesc

18 Cf. H. JepiN, Il Concilio di Trento, 391.
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proprii episcopi in aceeasi dieceza, cum se intampla la
Cenad, Eger, Oradea si in alte locuri.

Umanistul gi reformatorul protestant Honterus s-a
néscut la Bragov, dintr-o familie de sagi, iar in tinerete
studiaza la Viena. In timpul sdu, se asista la luptele
amintite mai sus, dintre voievodul Transilvaniei (din
1510), Ioan Zapolya (de origine croata), si apoi rege al
Ungariei (1526-1540), si Ferdinand. In 1529, oragele
transilvane trec de partea lui Zapolya, iar Honterus,
partizan al lui Ferdinand, trebuie sa paraseasca orasul
natal. Dupa o gedere la Cracovia si Basel, in 1533 este
chemat acasa. Aici infiinteaza o gcoala si o tipografie,
prima din regiune. Nu dupa mult timp, in 1539, comen-
tand unele scrieri ale sfantului Augustin, incep sa apara
primele simptome ale viitorului reformator. Un prieten
de-al sau, Johann Fuchs, preia conducerea oragului, iar
mai multi clerici, ca si Honterus, sunt simpatizanti ai
ideilor luterane. Pentru o mai stransa legatura cu lute-
ranismul german, un oarecare Valentin Wagner este dele-
gat de mai-marii orasului s& mearga la Wittenberg si sa
ia contact cu Melanchton. In toamna anului 1542, este
introdusa la Bragov (Kronstadt) liturgia reformata. Un
an mai tarziu, pe baza opusculului sau despre reforma'®,
autoritéatile locale introduc reforma in toate sectoarele
de activitate ale orasului.

Trebuie mentionat cé la inceput Honterus intentiona
o reforma in sanul Bisericii Catolice. Acest lucru este
dovedit de faptul ca el recunoaste atat autoritatea arhi-
episcopului de Esztergom, cat si pe cea a episcopului

¥ Reformatio ecclesiae Coronensis. Honterus a mai scris si alte
opere reformatoare: Apologia reformationis si Kirchenordnung aller
Deutschen in Siebenbiirgen. Lucrarea Rudimenta Cosmographiae
(1530) sustine conceptia geocentrica; a fost folosita pe scara larga
in sud-estul Europei si in Germania, ca manual de geografie si astro-
nomie. Scrie i un manual de cantece polifonice: Odae cum harmoniis.
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de Alba-Iulia, caruia ii trimite o apologie a Reformei.
Ca gi reformatorul din Wittenberg, Honterus considera
cuvantul divin ca fiind norma suprema a oricarei reforme.
In baza textului scripturistic, in special al Noului Tes-
tament, el considera ca trebuie abolita sfanta Litur-
ghie in esenta sa de sacrificiu mantuitor si trebuie intro-
dusa comuniunea sub ambele specii. In privinta Bote-
zului, nu accepta rebotezarea, deci este contrar practi-
cii anabaptistilor. In privinta doctrinei justificarii (sau
a indreptatirii omului), Honterus apard necesitatea
faptelor bune, deoarece considera periculoasa o doctrina
care s-ar baza numai pe credinta; aceeasi pozitie o aveau
atat Melanchton, cat si scotianul John Mair (1502-1574),
spre deosebire de Luther, care neaga orice merit fapte-
lor bune.

La scurt timp, exemplul Bragovului este urmat de
Sibiu (Hermannstadt), Medias, Sighisoara si Bistrita.
Insa peste tot tendinta este aceea de a raméane in comu-
niune cu ierarhia catohca intentia reformatoare pro-
testanta verificandu-se doar la Liturghie.

In 1547, Organizatia culturala si politicad a minori-
tatii saxone, Universitas Saxorum, publica Reformatio
ecclesiarum Saxonicarum in Transylvania, o lucrare
care vrea sa apere noua ordine a reformei impotriva fana-
ticilor. Puterea cheilor si excomunicarea sunt legate de
oficiul ecleziastic. In doctrina justificarii este adoptat
textul din Iac 2,17: ,,Credinta, de una singura, daca nu
are fapte, este moarta”. Este prevazuta apoi o cenzura
a cartilor. Sfanta Liturghie este considerata, ca si in
luteranism, o cina comunitara. La un an dupa moartea
lui Honterus, in 1550, aceasta Reformatio este trans-
formata in lege. La Dieta de la Turda din 1557, lutera-
nii, reformatii (calvinii), antitrinitarienii (unitarienii)
obtin aceleasi drepturi ca si catolicii; in 1566, religia
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catolica va fi interzisa de lege. Maghiarii adera la cauza
Reformei datorita activitatii germanilor protestanti Gas-
par Heltai, Francisc David si prin cea a unor predica-
toriitineranti ce studiasera la Wittenberg. Dupa moar-
tea lui Zapolya (1541), zonele din imprejurimile Timi-
soarei sunt administrate de reformatorul Petru Petro-
vici, datorita caruia, nu dupa mult timp, este ales episcop
reformat Matei Gonz. Spre anul 1560, cea mai mare
parte a nobilimii imbratiseazd Reforma; in baza drep-
tului de patronat, proprietarii de pamanturi incredin-
teaza teritoriile lor predicatorilor luterani si calvini.
Catolicii vor incerca sa opreasca avansarea Refor-
mei protestante. Un exemplu se gaseste in consilierul
intim al lui Zapolya si, dupa moartea acestuia, regent
al Transilvaniei, Gheorghe Utjesenovich, numit si
Martinuzzi (T 1551). impotriva lui se ridica mai multi
adepti ai lui Ferdinand de Habsburg; este asasinat la
Oradea, altarele din biserici sunt indepartate, iar pre-
otii catolici sunt alungati. O noua tentativa de restabi-
lire catolica este facuta de episcopul de Oradea, Matei
Zabardy; dupa moartea acestuia (1557), manastirile
din orag sunt distruse, iar calugarii franciscani alun-
gati. In teritoriile maghiare ocupate de turci, episcopii
catolici nu mai pot sa isi ocupe vechile resedinte. Mitro-
politul din Esztergom (Gran) trebuie sa isi mute cen-
trul la Tarnava. Din 1554, aici era arhiepiscop Nicolae
Olahus (1493-1568), prieten al lui Erasmus si secretar
al reginei Ungariei, Maria. Acesta era favorabil resti-
tuirii bunurilor bisericesti luate cu forta de la catolici.
In 1561, 1i cheama pe iezuiti, iar dupa cinci ani deschide
primul seminar din tara. Deoarece a insistat asupra
obligativitatii celibatului clerical, multi preoti casato-
riti au trecut la protestantism. Un alt aparator al catoli-
cismului a fost Stefan Bathory, principe al Transilvaniei
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din 1571. S-a opus cu tarie propagandei antitrinitarie-
nilor lui Francisc David si a incredintat iezuitilor con-
ducerea Academiei din Cluj, dar in 1595 fortele antica-
tolice ii expulzeaza din oras. Restaurarea catolicismu-
lui din Ungaria, ce va avea efecte benefice gi in Tran-
silvania, este in buna parte opera iezuitilor i a arhie-
piscopului de Gran, Petru Pazmany (1570-1637), care,
asa cum s-a putut vedea mai sus, provenea dintr-o fami-
lie de nobili reformati.

18. Razboiul de 30 de ani
si Pacea de la Westfalia

Razboiul de 30 de ani a fost in realitate o intreaga
serie de rézboaie izbucnite din cauza rivalitatilor con-
fesionale, teritoriale si locale. In anul 1606, de ziua sfan-
tului Marcu, in timpul unei procesiuni organizate de o
manastire direct supusa imperiului, din orasul protes-
tant Donauworth, au aparut unele manifestari violente
din partea populatiei protestante. Ca urmare, Bavaria
a trebuit s aplice orasului proclamatia Imperiului, l-a
incorporat gi 1-a recatolicizat; aceasta a condus doi ani
mai tarziu la constituirea Uniunii protestante, sub
conducerea Palatinatului, si in 1609 la aceea a Ligii
catolice, sub conducerea bavareza. Totusi, in primii
ani a fost inca posibil sa se evite confruntarile militare.

Scanteia s-a aprins in Boemia, atunci cAnd, impotriva
Scrisorilor Maiestatii din 1609, bisericile protestante
din Broumov si Klostergrab, ridicate pe teren monas-
tic, au fost inchise gi rase de la pamant. Acestui lucru
i-au urmat alungarea catolicilor din Praga, in 1618,
constituirea unui guvern oragenesc si alianta cu Statele
Austriei superioare si ale Transilvaniei. Razvratitii nu
l-au recunoscut pe noul imparat Ferdinand al Il-lea gi
l-au ales ca rege al Boemiei pe principele elector al
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Palatinatului, calvinul Frederic al V-lea. Ferdinand al
II-lea igi vede amenintatd puterea nu numai in Boe-
mia, ci si in Ungaria gi chiar in Austria. Totusi, cu aju-
torul Bavariei, al Spaniei, al Ligii Catolice, al electora-
tului luteran din Saxonia si cu sprijinul financiar al
Papei Paul al V-lea, a putut sa se reorganizeze si sa
invinga in anul 1620, intr-un mod categoric, fortele pro-
testante — antihabsburgice —, in lupta de la Muntele Alb.
,Regele iernii” a fugit in Olanda, demnitatea sa de prin-
cipe elector a trecut Bavariei, iar Uniunea s-a dizolvat.
Razboiul boemo-palatin (1618-1623) a intarit partea
catolica; acelasi lucru se poate afirma si despre a doua
fazé a Razboiului de 30 de ani in Austria de Sus, acolo
unde a fost impusa protestantilor intoarcerea la cato-
licism pana la sarbatoarea Pastelui din 1626; in Aus-
tria de Jos, au fost expulzati predicatorii calvini. Victo-
ria imparatului a fost urmata de masuri severe de reca-
tolicizare in Boemia gi in alte teritorii habsburgice,
cuprinzand aici suprimarea drepturilor speciale ale
nobilimii, dar in general populatia se opunea acestui
proces de recatolicizare.

In cadrul Imperiului, Ferdinand al II-lea a incercat,
prin Edictul de restabilire din anul 1629, sa recupereze
bunurile catolice sustrase prin tratatul de la Passau din
1552 si prin Pacea religioasa de la Augsburg din 1555.
Obtine insemnate restituiri (de exemplu, Magdeburg
si Hamburg-Bremen), iar puterea protestantismului
parea infranta. Totusgi, din punct de vedere politic,
Edictul de restabilire a reprezentat o mare gregeala.

Momentele dificile prin care trecea protestantismul
si suprematia Suediei pe Marea Baltica au facut ca regele
suedez Gustav al II-lea Adolf (1611-1632) sa devina ,,sal-
vatorul” protestantismului, intr-o perioada denumita
de unii istorici cea de-a treia faza a protestantismului:
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faza suedezd (1630-1635). Patrunzand victorios in
Germania, el cade pe cAmpul de lupta la Liitzen (1632);
totusi, acest lucru nu a facut sa cada frontul unitar
organizat impotriva imparatului. Dupa asasinarea lui
Wallenstein (1634) si infrangerea suedeza de langa Nord-
lingen (1635), s-a ajuns la Pacea de la Praga cu electo-
ratul Saxoniei (1635), la care a aderat marea parte a
categoriilor sociale protestante ale Imperiului. Aceasta
le-a adus protestantilor renuntarea la Edictul de resta-
bilire, iar catolicii au recastigat electoratul bavarez. In
cea de-a patra faza, aceea franco-suedezda (1635-1648),
marcata de conflictele dintre Franta si Suedia, se asista
la o lupta absurda si plina de atrocitati.

18.1. Pacea de la Westfalia (1648)

Aceasta pace dintre catolici i protestanti, care anu-
leaz& multe dintre dispozitiile celei din 1555 de la Augs-
burg, inseamn4, pe linie politica, sfarsitul dominatiei
habsburgilor si hegemonia europeand a Frantei pentru
a doua parte a secolului al XVII-lea. Pacea consta din
doua tratate separate semnate in aceeasi zi: 24 octom-
brie. La Miinster se semneaza pacea intre Imperiul Ger-
man si Franta, iar la Osnabriick, intre Imperiu si Suedia
protestanta. Important de retinut sunt unele noutati din
Instrumentum pacis Caesareo-Suecicum Osnaburgense:

—alaturi de paritatea de drept dintre catolici si lute-
rani (1555), aici se bucura de aceleasi drepturi si calvi-
nii (art. VII, § 1);

— principii nu le mai pot impune supusilor propria
lor religie; profesorii de filosofie si teologie din scoli si
universitati insd nu pot apartine altei religii decat celei
profesate in regiunea in care se afla (art. VII, § 1);

— cei ce nu apartin niciuneia dintre cele trei religii
au dreptul la un cult domestic (art. V, § 34).
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Pacea westfalica pune capat pentru totdeauna uni-
tatii religioase medievale, acceptand legislativ plura-
lismul confesional. Papa Inocentiu al XI-lea protesteaza
prin bula Zelus domus Dei, cerand ca ,,drepturile (Bise-
ricii Catolice — n.n.)... sa nu sufere nicio dauna din par-
tea acelora care cautda mai mult avantajul propriu decat
gloria lui Dumnezeu”. Tonul acestei bule este destul
de dur si declara nule tratatele semnate in cele doua
orase; pe viitor, papii trebuie sa accepte ca o realitate
de neschimbat ceea ce se stabilise in pacea westfalica.

Mai tarziu, tot in lumea germana, mai precis, in Impe-
riul Austro-Ungar, imparatul losif al II-lea, desi declara
catolicismul ca religie dominanta, recunoaste prin Paten-
tul de toleranta (1781) egalitatea in fata legilor atat a
catolicilor, cat si a necatolicilor. Insa o deplina libertate
religioasa si civila pentru toate teritoriile Imperiului
este sanctionata abia in 18612

Pacea de la Westfalia?? pune capat lungului razboi.
Situatia patrimoniald confesionald a fost reintegrata
in conditiile pe care ea le avea in 1624 (in 1618, in Pala-
tinat, au fost excluse pamanturile patrimoniale austri-
ece), lucru care a insemnat o limitare a dreptului de
reforma. Chiar si calvinii vor fi luati acum in conside-
rare. Problemele religioase trebuiau sa fie rezolvate in
Dieta Imperiului prin intermediul acordurilor dintre
corpus catholicorum gi corpus evangelicorum. Eventuala

20 In 1673, regele Angliei, Carol al II-lea, este determinat de
parlament sa promulge Actul de incercare (Test Act), prin care toti
functionarii statali sunt supusi la o declaratie de negare a prezen-
tei lui Cristos in Euharistie.

21 Interesant de studiat este cazul roméanilor ortodocsi din
Transilvania convertiti la catolicism, care, pentru un timp destul
de lung, nu se vor bucura de aceleagi drepturi ca si celelalte trei
natiuni: unguri, sagi i secui.

22 Cf. H. Jepin, 11 Concilio di Trento, 766.
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trecere a principelui din tabara luterana in cea calvi-
nistd nu mai trebuia sa implice Biserica teritoriala.
Acest principiu a fost, ca urmare, aplicat gi in cazul
convertirii principilor la catolicism. Mult discutatul pro-
test al Papei Inocentiu al X-lea nu era indreptat impo-
triva pécii ca atare, ci impotriva dispozitiilor sale poli-
tico-religioase, acesta fiind un lucru perfect de inteles.
Faptul ca autenticii invingatori s-au dovedit a fi Franta
catolica, Suedia luterana si statele majoritar calviniste
dezvaluie caracterul pur politic, mai ales in ultima
faza a razboiului.

Dupa 1648, Imperiul German ruinat de razboi nu a
mai fost o entitate religioasa si ecleziastica unitara. Gra-
nitele gi patrimoniul confesional erau bine delimitate
in interiorul sdu. Perspectiva unei reunificari, ramasa
inca deschisa in 1555, disparuse; epoca confesionala se
sfarsise.



CAPITOLUL II

CONCILIUL DIN TRENTO (1545-1563)

Introducere

Migcarea de reforma care s-a produs in secolul al
XVlI-lea in interiorul Bisericii Catolice, ca reactie la
reforma protestanta, este cunoscuta sub numele de
Reforma catolica sau Contrareformda. Cele doua reforme
(protestanta si catolicd) au un trunchi comun in nece-
sitatea acut simtitad a unei intoarceri la cerintele auten-
tice ale evangheliei si a reformaérii vietii cregtinilor.
Intinerirea Bisericii Catolice si evolutia sa spirituala
sunt operate in doua faze: cea a pre-reformei gi perioada
posterioara conciliului din Trento!. Pe scurt, Contrare-
forma a insemnat apéararea credintei prin apologetica,
printr-o reforma disciplinata si doctrinara, prin trezi-
rea credintei si a elanului misionar®. Cu toate acestea,
persecutiile in numele credintei au fost numeroase in
ambele tabere. Reforma catolica a vizat, pe de o parte,
recucerirea cu ajutorul armelor a teritoriului trecut de
partea Reformei protestante; pe de alta parte, a fost o
modalitate de a (re)converti masele si de a-si exercita
autoritatea asupra nehotaratilor. Notiunea de Contra-
reformé cuprinde in semnificatia sa, pe langa promo-
varea unei reforme spirituale profunde a Bisericii, ai
cirei germeni erau deja existenti inainte de aparitia
reformatorilor, si dorinta deliberatd de a combate

v J. DELUMEAU, Le catholicisme entre Luther et Voltaire, PUF,
Paris 1971, 33.
2 A. CoRrVOISIER, Precis d’histoire moderne, PUF, Paris 1971, 79.
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protestantismul, la nevoie, chiar cu ajutorul puterii
militare.

Conciliul din Trento a avut 25 de sesiuni, prima
sedinta s-a desfagurat la 13 decembrie 1545, iar ultima
la 4 decembrie 1563. Au existat mai multe serii de sesi-
uni. Din motive de sigurantd — teama de ciuma —, dar
si politice, din martie 1547 pana in 1551, conciliul a
fost transferat la Bologna. La prima sesiune au parti-
cipat 30 de reprezentanti. Aproximativ trei sferturi
erau italieni si nu era prezent niciun delegat al protes-
tantilor. La ultima sesiune vor participa 255 de preoti.

In continutul dezbaterilor conciliului se pot distinge
trei aspecte: dogmatic, aspecte morale gi disciplinare gi
jurisdictia ecleziastica si legaturile dintre episcopat si
Roma3, pe care incercam sa le prezentam sumar gi sin-
tetic. Conciliul a pus accent pe continuitatea istoriei
mantuirii, definind sursele revelatiei si credintei:
Sfanta Scriptura si Traditia. Textele dogmatice conti-
neau respingerea tezelor protestante. Alaturi de scrierea
sfanta, Biblia, Biserica recunostea valoarea traditiilor.
La Trento nu s-a dat nicio interdictie credinciosilor de
a traduce si de a citi Biblia in limba vorbita a maselor,
se cerea insa referinta obligatorie la Vulgata; numai
Biserica Catolica avea puterea de a interpreta Sfanta
Scriptura. Mai mult, papa si episcopii erau cei care de-
tineau puterile incredintate de Isus Cristos sfantului
Petru si celorlalti apostoli.

La acest conciliu, sacramentele si-au regasit impor-
tanta pentru viata spiritualad a Bisericii. Participantii
au reafirmat credinta in cele sapte sacramente si s-a
insistat asupra fortei i puterii acestora. Cu ajutorul
sacramentelor, omul poate sa regéaseasca si sa primeasca
din plin gratia divina. Discutiile asupra casatoriei s-au

3 J. DELUMEAU, Le catholicisme enire Luther et Voltaire, 63.
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purtat in ultima sesiune: ,,starea conjugala nu putea fi
plasata deasupra starii de virginitate sau de celibat”.
A fost afirmata gi teza catolicd a transsubstantierii:
Isus Cristos este prezent cu trupul si séngele sdu in
speciile painii gi ale vinului. Liturghia este un sacrifi-
ciu care il comemoreaza pe cel al lui Isus Cristos de pe
cruce, reactualizandu-i jertfa si meritele salvifice, chiar
daca sacrificiul celei de-a doua persoane din Sfanta
Treime este unic si irepetabil. Conciliul tridentin a
stabilit si faptul ca liberul-arbitru exista in masura in
care Dumnezeu permite. Botezul are rolul de a-I conci-
lia pe om cu Dumnezeu. Crestinul botezat este moste-
nitor al Tmparitiei lui Dumnezeu. Biserica Catolica a
reafirmat credinta in purgatoriu, iar celebrarea sfintei
Liturghii in onoarea sfintilor era considerata legitima.

In continuare vor fi analizate aspectele premerga-
toare conciliului, conceptul de reforma catolica si carac-
teristicile ei, trasaturile Contrareformei, care a fost
reprezentarea pe natiuni la conciliu, se vor aprofunda
aspecte legate de sesiunile si decretele din cele trei peri-
oade ale conciliului si, in final, va fi subliniata impor-
tanta acestuia pentru viata Bisericii.

1. Aspecte premergatoare ale Conciliului

Necesitatea unei schimbéri in cadrul institutiei Bise-
ricii se impunea mai mult ca oricand la inceputul seco-
lului al XVI-lea, epocd a Umanismului si a revolutiei
pe care a adus-o aparitia tiparului. Cauzele reformei
protestante sunt complexe: cauze de ordin economic,
social, politic, aspecte doctrinare si teologice. Primii
predicatori ai Reformei faceau parte din randurile cle-
rului, dar nu erau situati in varfurile ierarhiei, iar la

4 C.J. voNn HErELE, Histoire de conciles d’apres les documents
originaux, X, tom I, Paris 1938, 553.
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inceput, acestia nu au avut intentia de a se desparti de
Biserica Catolica si de a forma o entitate separata. Se
dorea, in primul rand, o purificare, o reinnoire spiritu-
ald a Bisericii. Insa intr-o ,,institutie” atat de centrali-
zata, cum era Biserica romana, reinnoirea nu li se putea
impune credinciogilor doar prin initiativele venite de
la baza, fara asentimentul persoanelor aflate in varful
ierarhiei®.

Reforma catolica se poate imparti in doud perioade:
prima perioada, caracterizata de o speranta a unei intoar-
ceri la unitatea Bisericii Catolice a protestantilor, iar
cea de-a doua, care incepe in anul 1541, este caracteri-
zata de resemnarea in fata rupturii si de reorganizarea
ambelor tabere. Daca un parlament al crestinatatii ca-
tolice s-ar fi reunit inainte de condamnarea tezelor lui
Luther gi excomunicarea acestuia, probabil schisma ar
fi putut fi impiedicata. Insd Roma a ciutat s evite
convocarea unui conciliu cerut cu insistenta de Ger-
mania, deoarece nu dorea o dezbatere doctrinara in
acel moment.

2. Conceptul de Reforma catolica

Conceptul de ,,Reforma catolicd”, in care se inca-
dreaza Conciliul ecumenic din Trento (CT), reprezinta
deja o alegere istoriografica bine determinata. Intreba-
rea este urmatoarea: CT poate fi definit ca o ,,Contra-
reforméa”, sau este mai adecvat termenul de ,,Reforma
Catolica”?, sau: ,Reforma catolica si Contrareforma”?
Istoriografic, ,,Contrareforma” reprezinta termenul
cel mai vechi si mai folosit, in special de protestanti,
deoarece se indica mai ales atacul catolic orientat impo-
triva lor. In prezent, se prefera termenul de ,, Reforma

5 J. DELUMEAU, Le catholicisme enire Luther et Voltaire, 34.
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catolica”, nefiind exclus nici cel de ,,Contrareforma”,
pentru a distinge cronologic si din punctul de vedere al
continutului diferitele aspecte ale reformei catolice.
Intr-adevar, miscarea reformatoare catolicd este com-
pusa din doua aspecte, din doua faze ce se pot distinge
cu usurinta: prima precede si caracterizeaza reactia
catolica fata de reforma protestanta, iar cea de-a doua
se refera la activitatea pur reformatoare in sanul Bise-
ricii Catolice.

Conciliul din Trento poate fi considerat ca incoro-
narea tuturor aspiratiilor reformatoare si este in ace-
lasi timp expresia revigorarii interioare a Bisericii Cato-
lice gi a recuceritei sale increderi de sine. Pe de alta
parte, trebuie considerat ca un raspuns la provocarea
multiforma a reformei protestante. Acesta a precizat,
a clarificat, dar a si cimentat contrastul confesional, a
furnizat formulele de credinta ale Contrareformei si a
fondat astfel, sub aspectul doctrinar si legislativ, o forma
modernad de autoconstiintd catolicd, care inainte de
1517 nu exista. Potrivit lui Jedin, conciliul nu a sapat
nicio groapa care sa nu fi existat deja inainte.

3. Caracteristicile Reformei catolice

Reforma catolicé se caracterizeaza prin reactia impo-
triva decadentei interne, reactie ce se manifesta in accen-
tuarea aspectelor ascetico-sacramentale gi apostolice
din cadrul diferitelor sectoare ale Bisericii:

— in clerul diecezan (episcopii si activitatea lor in
Spania si Italia, mai putin in alte natiuni), activitate
reformatoare inceputa inainte si independent de criza
luterana;

— in ordinele calugaresti, monahale si mendicante,
in cadrul cérora continua extinderea ,observantei”
sau se dezvolta noi grupuri reformatoare;
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— In ordinele cdlugaresti noi (iezuitii si capucinii),
infiintate in diferite natiuni in care protestantismul
nu patrunsese inca, ordine care se vor dovedi a fi instru-
mente ale Contrareformei;

— intre laici, care se reinnoiesc in cadrul vechilor
confraternitati sau in altele nou-infiintate (Confrater-
nitatea sfantului Ieronim, Oratoriile Iubirii Divine),
favorizand nasterea unor ordine noi (teatinii).

Aceasta tendintd se va manifesta cel mai mult in
cazul misticilor, al eroilor carititii si al misiunilor
printre pagani. In linie cu aceasta fervoare spirituala,
se dezvolta:

— activitatea apostolica diecezand (misiunile populare
ale mendicantilor si iezuitilor), ca si activitatea misio-
nara in Extremul Orient, in Africa si in America des-
coperita de curand,;

— reforma stiintelor teologice, aceasta reprezentand
o reactie la decadenta interna a acestora (nominalis-
mul), reforma ce se initiazd prin adoptarea metodei
umaniste (intoarcerea la izvoarele originare: Biblia si
Sfintii Parinti, ca si prin eliminarea dialecticii si meta-
fizicii aristotelice) si care are ca rezultat, printre altele,
aparitia unor noi opere, Novum Testamentum al lui
Erasmus, Biblia Complutensis, ca gi editiile critice ale
Sfintilor Parinti si aga-zisa Theologia Positiva;

— reforma in pregdtirea preotilor pentru apostolat,
reforma care in Spania si in Anglia se aplica prin cole-
giile infiintate in timpul lui Henric al VII-lea; de ase-
menea, se promoveaza o mai buna pregatire intelectu-
ald a monabhilor gi a mendicantilor reformati;

— reforma structurilor bisericesti ale Curiei centrale,
aceasta, pentru a elimina obstacolele existente in calea
reformei clerului diecezan si regular, ca i cele ce impie-
dicau activitatea pastorala a episcopatului;
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— educatia crestind a tinertlor si tinerelor din tarile
latine, ca si din misiuni, unde este format omul epocii
si al culturii proprii, prin culturd intelegandu-se in
special cea umanista.

Toate aceste aspecte, care in Italia gi in Spania erau
prezente chiar inainte de CT, sunt intarite si extinse de
reforma tridentina, reforma care va cuprinde intreaga
viata a Bisericii si a diverselor ministere exercitate in
cadrul acesteia de catre papa, episcopi, preoti, caluga-
ri, ca si de laicii cu o anumita responsabilitate publica.
Viata crestind a poporului este purificata interior, desi
raman inca zone de umbra gi forme ambigue de spiri-
tualitate. Cu alte cuvinte, reforma catolica prezinta
doua elemente care apar independente de reforma pro-
testanta: reinnoirea interioara a intregii vieti a Bisericii
si extinderea activitatii misionare printre pagani, extin-
dere care nu trebuie inteleasa ca o compensare a pier-
derilor spatiilor europene devenite protestante, ci ca o
misiune proprie Bisericii.

4. Caracteristicile Contrareformei

Contrareforma este caracterizatda de urmatoarele
aspecte:

— activitatea episcopilor in apararea credintei si a
practicilor traditionale in acele locuri unde, inca inain-
te de CT, se manifesta simptomele crizei protestante
(Germania, Anglia, Franta si mai tarziu Italia si Spa-
nia). Acestor simptome de criza le raspund facultatile
de teologie din Ko6ln, Louvain si Paris, ca si unii teologi
de valoare (Eck, Emser, Cocleus, Clichtove, Latomus,
Catarino si multi altii). Dupa CT, aceasta teologie va
culmina in Controversele lui Robert Bellarmin;

— interventia papilor in reformarea Inchizitiei cen-
trale, instituirea acelui Indice al cartilor interzise,
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condamnarea prin bule (documente papale) a doctri-
nelor si a diferitelor tendinte dubioase sau eretice; con-
damnarea ereticilor gi punerea in aplicare a condam-
narilor prin incarcerari si chiar prin pedeapsa cu
moartea sub interventia bratului secular;

— activitatea CT, care nu stabileste numai doctrina
tenenda (doctrina care trebuie respectatd), ci condamna
si ereziile (nu pe eretici); decretele doctrinale care sta-
bilesc in mod pozitiv doctrina catolica si care stau la
baza teologiei controversiste postconciliare gi a dis-
tinctiei si contrapunerii nete a celor douad campuri teo-
logice, liturgice si pastorale;

— interventiile politice si chiar militare ale diferitilor
principi catolici impotriva actiunilor politico-militare
ale principilor sau partidelor protestante din Germa-
nia si Franta. In acest sens, activitatea politico-religi-
oasa a acestor principi catolici sta in baza principiului
cuius regio, eius religio. Statul confesional tinde spre o
uniformitate religioasa in care se sprijina si colaboreaza
cu Biserica, colaborare care mai tarziu se finalizeaza
in avantajul statului care considera Biserica un instru-
mentum regni.

Intr-o anumitd masura, Contrareformei ii mai sunt
proprii gi alte aspecte:

— accelerarea reformei in anumite conventuri gi
mandastiri nereformate inca;

- reforma in anumite aspecte pastorale, cum ar fi:
datoria episcopilor de a sta la resedinta, pregétirea
doctrinala si pastorala a parohilor, lipsa acesteia fiind
considerata ca o cauza a inaintarii protestante. Acelasi
lucru poate fi afirmat despre viata interioara si sfinte-
nia clerului.

Referitor la popor, se accentueaza urmatoarele
aspecte:
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— educarea tinerilor in colegii, in special in tarile
sau regiunile expuse influentei protestante;

—referitor la pietatea populara euharistica, se insista
nu atat asupra impartasaniei frecvente, cat mai ales
asupra adoratiei lui Cristos prezent in Euharistie.
Acest fapt accentueaza dezvoltarea devotiunii euharis-
tice in diferitele sale forme: adoratia in afara celebrarii
euharistice, multiplicarea formelor acestui cult (altare
solemne, procesiuni etc.);

— dezvoltarea teologiei controversiste, in care teolo-
gii catolici folosesc metodele protestante ale studiului si
aprofundarii Scripturii si a sfintilor parinti in cheie apo-
logetica, fapt care va determina o scidere a atentiei
asupra problemelor concrete si a noilor exigente, carenta
prezenta pana in zilele noastre in multe manuale de
teologie.

5. Reprezentarea natiunilor
la Conciliul din Trento

In ceea ce priveste reprezentarea pe natiuni la
Trento, lucrarile conciliare au fost, in mod substantial,
dominate de activitatea italienilor si spaniolilor. Doar
in timpul celei de-a doua perioade, episcopii germani
au fost reprezentati, in timp ce statele protestante ale
Imperiului si-au trimis reprezentantii lor. Pe parcursul
primei perioade nu a fost prezent niciun episcop ger-
man, exceptie ficand cel care gdzduia conciliul, cardi-
nalul Cristoforo Madruzzo (Matrutsch), si episcopul
titular Michael Helding de Mainz. De regula, prelatii
s-au justificat motivand ca situatia politicd tensionata
nu le permitea sa fie prea mult timp absenti din diece-
zele si sediile lor.

Modalitatea de a vota a favorizat numarul mare al
italienilor. Nu s-a mai votat pe natiuni, ca la Konstanz,
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ci in cadrul diferitelor comisii, fiecare participant dis-
punand de un vot, lucru care a conferit o preponderenta
clard diecezelor italiene.

In ceea ce priveste pregatirea gi instruirea, latinii,
in special spaniolii, s-au dovedit a fi superiori. De la un
principe ecleziastic al Imperiului nu se putea astepta o
eminenta cultura teologica. Singurul expert important
care provenea din cultura germana a fost olandezul
Petru Canisiu.

Modul de desfagurare a fost stabilit de putinii parinti
prezenti la inceputul conciliului. Asupra acestui punct,
interesele partidului imperial si acelea ale Curiei romane
au intrat in coliziune. Imparatul voia sa se trateze in
primul rand despre reforma Bisericii (causa reformati-
onis), pentru a sustrage in acest fel din méana protes-
tantilor pretextele afisate de ei i pentru a favoriza
reunificarea (causa unionis), dar Curia era, inainte de
toate, interesata sa defineasca problemele doctrinare
controversate. Papalitatea nu voia sa devina destinata-
rul recomandarilor gi executorul auxiliar al conciliato-
rilor reformatori zelosi, aga cum s-a intamplat la Basel.
In baza unui compromis la care s-a ajuns, presedintii
Giovanni Maria del Monte, Marcello Cervini gi Reginald
Pole au decis sa se trateze, in mod simultan, problemele
de credinta si cele ale reformei. Trebuia impiedicata
pozitia reformatorilor protestanti si a Frantei, care
sustineau superioritatea conciliului asupra papei (vezi
Konstanz si Basel).

In ciuda relativei omogenitati a adunarilor eclezias-
tice, parintii au trebuit sa faca faté, inca de la inceput,
tensiunilor care derivau din teologie si politica si care
au pus in mod repetat in pericol buna desfagurare a
conciliului.

Raportul dintre episcopat si puterea primatului papei
nu a fost formulat cu precizie, nici nu s-a luat o decizie
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in aceasta privinta, deoarece episcopii care proveneau
din regalismul spaniol doreau sa fie recunoscut drep-
tul divin al functiei lor. Aceasta pozitie justificata de
episcopi s-a exprimat in tensiuni frecvente cu prege-
dintii conciliului, considerati plenipotentiari ai papei.

La aceasta s-au adaugat tensiunile cu puterile secu-
lare. In anul 1547, a existat pericolul unei schisme
conciliare, pentru ca impéaratul nu era de acord cu
transferarea conciliului la Bologna. Pe de alta parte,
Papa Iuliu al Ill-lea i-a iritat din nou pe francezi atat
de mult, incat aproape ca a izbucnit o schisma.

6. Cele trei perioade ale Conciliului Tridentin

6.1. Prima perioada (sesiunile I-X):
13 decembrie 1545 — 2 aprilie 1547

La deschiderea conciliului au participat 34 de per-
soane: trei legati papali (Del Monte, Cervini si Pole),
5 arhiepiscopi, 21 de episcopi si 5 generali ai ordinelor
calugaresti. Foarte putini, tinand cont ca a fost unul
dintre cele mai importante concilii ale istoriei. In tim-
pul acestei prime perioade, numarul a fluctuat, ajun-
gand pana la aproape 100 de participanti.

6.1.1. Structura lucrarilor conciliare

De la inceput se simtea pericolul conciliarismului
sustinut pe ascuns sau chiar in public de unii episcopi
spanioli, francezi (galicanismul) si de unii italieni.
Pentru a inlatura orice surpriza neplacuta, Papa Paul
al III-lea dispune:

— presedintia conciliului trebuie s fie in mainile lega-
tilor papali, persoane de incredere, care au dreptul sa
propuna ordinea de zi, chiar daca fiecare membru si
ambasadorii acreditati pot sa faca propuneri conducerii.
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Se ivesc discutii si obiectii, insa legatii stiu sa isi impuna
drepturile pe care le au;

— sistemul de votare nu mai este per nationes, ca la
Konstanz sau Pavia-Siena, ci pro capite. Indirect, se
intentiona castigarea sprijinului episcopilor italieni, in
majoritatea lor fideli directivelor papei;

— obligatia tuturor episcopilor de a veni la conciliu
siinterzicerea transmiterii dreptului de vot procurato-
rilor. Masura a fost luata deoarece principii crestini
voiau ca episcopii sa fie la dispozitia lor, iar la conciliu
sa trimita persoanele care le conveneau,

— evitarea oricarei discutii asupra raporturilor con-
ciliu-papa, desi parintii conciliari erau pregatiti sa in-
frunte orice teorie conciliarista. In acest fel, primatul
papal nu a fost pus in discutie, dar in practicd a fost
acceptat.

6.1.2. Participantii cu drept de vot

Si sub acest aspect, Conciliul din Trento se deose-
beste de conciliile reformatoare din Konstanz gi Basel.
Acum voteaza cardinalii, arhiepiscopii si episcopii, gene-
ralii ordinelor mendicante si abatii. Nu mai au acest drept
nici procuratorii episcopilor, nici reprezentantii insti-
tutiilor bisericesti, cum ar fi universitatile sau capitlu-
rile. De la vot sunt exclusi doctorii ecleziastici i laicii.
Se asista in acest fel la o intoarcere la conciliile antice
si medievale.

6.1.3. Desfagurarea lucrarilor

Modalitatea de desfasurare a lucrarilor conciliare a
fost caracterizatd de munca diferitelor congregatii
(sau comisii).

— Congregatiile teologilor sau particulare. Acestea,
compuse din teologi care nu sunt episcopi (votul lor
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este doar deliberativ), iau in discutie problemele puse
de legatii papali. Pentru partea dogmatica, aceste comi-
sii lucrau la corectarea cartilor si a profesiunilor de
credintd protestante si la expunerea corecta a doctri-
nei catolice. Materialul astfel pregatit era redactat in
scheme de decrete de catre o delegatie special aleasa
de conciliu sau de legati cu ajutorul prelatilor si teolo-
gilor. O astfel de schema era trimisa la:

— Congregatiile generale, din care faceau parte cei
care aveau drept de vot. In aceste comisii, decretele erau
discutate, corectate, reelaborate pana la forma defini-
tiva, in care fiecare cuvant isi avea importanta si sem-
nificatia sa foarte bine determinata. De obicei, un decret
dogmatic era compus din capitole, in care doctrina cato-
lica era expusa in mod pozitiv, si din canoane, in care
erau condamnate erorile. Atunci cand un decret era
aprobat de majoritate, se trimitea spre promulgare in:

— Sesiunile solemne, ce aveau loc in Catedrala ,,Sfan-
tul Vigiliu”. Dupa aceste promulgari solemne, lipsea
doar confirmarea papala. In enuntarea decretelor este
evitatd formula initiala folosita la Konstanz, Basel si
Siena-Pavia, aceasta, pentru a inlatura conciliarismul
sau episcopalismul: ,Sacrosancta Synodus universa-
lem ecclesiam repraesentans”. Este folosita o formula
in care se introduc doué adjective care ii multumesc pe
unii episcopi spanioli gi italieni: ,,Sacrosancta oecume-
nica et generalis Tridentina synodus... in ea praesiden-
tibus eiusdem tribus Apostolicae Sedis legatis...”

6.1.4. Decretele promulgate

Decretele discutate si promulgate la Trento contin
urmatoarele mari tematici:

— Referitor la credinta, Conciliul Tridentin stabilegte
izvoarele revelatiei, care se afld ,,in libris scriptis et sine
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scripto traditionibus” apostolice, venerate ,,pari pieta-
tis affectu” impreuna cu Scriptura. Referitor la Scrip-
turd, nu numai impotriva protestantilor, ci si impotriva
unor dubii ale unor doctori catolici, este stabilit cano-
nul biblic (acelasi ca si la Conciliul din Florenta), in
care sunt incluse gi deuterocanonicele Vechiului gi Nou-
lui Testament. Dintre diferitele traduceri latine, era
declarata ,authentica” doar aceea ,vetus et vulgata
editio” din uzul scolastic. Conciliul revendica apoi
dreptul Bisericii de a interpreta autentic Scriptura,
condamnand astfel ,liberul examen” protestant (sesi-
unea a [V-a).

— Sunt emanate decretul despre pacatul originar gi
cel despre indreptdtire (justificatio). Aici sunt expuse si
corectate erorile doctrinale luterane referitoare la pacat
si indreptatire (justificare), erorile anabaptistilor si teo-
riile pelagiane. Decretul despre justificare a fost elabo-
rat atat de greu, incat au fost necesare 34 de congrega-
tii particulare gi 61 generale. Nu este acceptata opinia
augustiniana a lui Seripando (concupiscenta este paca-
toasa in ea insasi). La fel, este refuzata definirea Nepri-
hinitei Zamisliri propusa de Pacheco. In ceea ce pri-
veste indreptétirea, este stabilit primatul harului in
intreg procesul acestei indreptatiri, dar este salvata si
libertatea umana, agadar, cooperarea ei, si posibilita-
tea existentei meritului personal. Este afirmata sfinti-
rea interioara a omului (nu numai extrinsecd); este
exclusa certitudinea subiectiva a iertarii pacatelor si a
indreptatirii, ca gi certitudinea predestinarii (sesiunile
V si VD). In indreptatire, este exclusa sola fides si se
insistd asupra respectarii poruncilor si perseverentei
in bine (sesiunea a VI-a).

— Este definita doctrina despre sacramente in gene-
ral. Numarul acestora este stabilit la 7; ele sunt eficace
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ex opere operato, i nu numai ex opere operantis sau
numai prin sola fides in promisiunea divina. Este afir-
mata necesitatea lor pentru mantuire, ca si instituirea lor
din partea lui Dumnezeu. In aceste decrete si canoane,
CT condamna teoriile din De captivitate babylonica a
lui Luther, Confessio augustana si Apologia acesteia
scrisa de Melanchton.

— Referitor la reforma (sesiunile V si VI), conciliul
promulga doua decrete importante:

1. Pentru evanghelizare se stabileste studierea Scrip-
turii, Lectio divina, obligatorie in catedrale, in colegii,
in manastiri gi conventuri, ca si in scolile publice (gim-
nazii). Este stabilita obligativitatea predicii duminicale
si in sarbatorile solemne. Aceasta trebuie sa fie facuta
personal de episcopi, ca si de titularii bisericilor care
au ,,cura animarum”. Daca acestia din urma sunt negli-
jenti, episcopii trebuie sa ia masuri si sa aplice sancti-
uni canonice.

2. Pentru imbunatatirea activitdatii pastorale, este
stabilita obligativitatea regedinter pentru episcopi si
pentru toti titularii beneficiilor care au cura animarum
(parohi, capelani etc.). Conciliul se adreseaza mai ales
episcopilor, atentionandu-i asupra responsabilitatilor
pe care le au fata de clerul diecezan, ca si fata de mem-
brii ordinelor calugaresti din jurisdictia lor. Insa toate
masurile disciplinare impuse episcopilor nu erau inca in
stare sa indeparteze una dintre plagile cele mai grave
ale activitatii pastorale, si anume cumularea beneficiilor.

— Impotriva cumuldrii beneficiilor, cauza principala
a absenteismului pastoral, este emanat decretul al II-lea
de reformé (sesiunea a VII-a), care interzice cumula-
rea mai multor episcopate pentru o singura persoana.
Sunt stabilite norme de baza pentru sistematizarea
juridica a misiunilor si a sfintirilor preotesti, conditiile
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si examenele cerute pentru un aspirant la preotie;
sunt stabilite vizitele de control in toate bisericile. Ast-
fel, episcopul redevenea responsabilul vietii ecleziastice
in dieceza lui, avand puteri si asupra exemptilor, intru-
cat avea puterea gi drepturile unui ,,delegat apostolic”.
Insa toate aceste decrete si norme de reforma au trezit
un ecou destul de slab in participanti. Primul decret a
fost aprobat cu dificultate si cu voturi conditionate. Al
doilea a primit doar 10 voturi, cu clauze restrictive.
Toate celelalte voturi erau doar placet-uri.

Din cauza presiunilor imperiale, fara consultarea
papei, conciliul este transferat la Bologna (11 martie
1547). In toata perioada bologneza (21 aprilie 1547-17
septembrie 1549), minoritatea imperiald, in semn de
protest, a ramas la Trento. In lupta cu protestantii si
incercand o conciliere cu ei, imparatul Carol al V-lea a
incercat de mai multe ori sa il determine pe papa sa ii
readuca pe parintii conciliari la Trento, insé nu a reusit.

Pentru a evita o ruptura cu imparatul, papa decide
continuarea lucrarilor conciliare la nivelul congregati-
tlor particulare si al celor generale, fiind excluse sesiu-
nile solemne pentru promulgarea decretelor.

6.2. Perioada a doua (sesiunile XI-XVI):
1 mai 1551 - 28 aprilie 1552

Papa Iuliu al III-lea (1550-1555) convoaca din nou
conciliul la Trento, considerand aceasta a doua faza ca
fiind o continuare a celei anterioare.

Componenta este putin diferitd. Conducerea este
incredintata legatului papal, cardinalul Crescenzio, in-
sotit de doi vicepregedinti experti in cunoasterea situa-
tiei existente in Germania. Reprezentarea italiana este
redusd; sunt prezenti episcopi germani, inclusiv cei
trei principi electori; lipsesc francezii, care aprobasera
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transferarea conciliului la Bologna. Regele Henric al
II-lea protesteaza, declarand consensul péarintilor ca
neecumenic, si afirma ca decretele ce vor fi promulgate
nu il obliga la nimic (1 septembrie 1551).

Referitor la problemele de credintd, se reia materi-
alul pregatit la Bologna. Sunt emanate decretele des-
pre Euharistie (prezenta reala a lui Isus Cristos in spe-
ciile painii si ale vinului, transsubstantiatio, cultul euha-
ristic in afara sfintei Liturghii), despre Spovada (sacra-
mentalitatea acesteia, instituirea divina, natura ei) si
despre Ungerea bolnavilor.

Mult mai dificila se prezinta discutarea probleme-
lor de reformd, aceasta, si pentru motivul ca pregedin-
tele conciliului, cardinalul Crescenzio, un canonist, nu
era detasat de practica curiala curenta.

In sesiunea solemna din 28 aprilie 1552, conciliul
este suspendat, impotriva pozitiei unei minoritati for-
mate din 12 parinti, care sustineau ca lucrérile pot
continua.

Noul papa ales, Paul al IV-lea (1555-1559), din fami-
lia de baroni napolitani Carafa, era un batran in varsta
de 79 de ani. In pofida varstei inaintate, Paul al IV-lea
va fi un papa cu idei clare si precise, decis sa aplice
reforma in capite et in membris. Constatand ca reforma
propusa de conciliu era prea lenta, el se angajeaza direct
si personal in aplicarea acesteia nu numai in Roma, ci
si in intreaga Biserica.

Primul sau front de lupta il reprezinta combaterea
ereziei. Pentru aceasta, da noi puteri Inchizitiei si pro-
mulga un Indice foarte sever al cartilor interzise, care
a starnit indignarea in randul unor persoane angajate
cu toata sinceritatea in promovarea reformei Bisericii.

O alta sfera de activitate o reprezinta reforma Curiei
romane. Instituie o comisie din 62 de membri (largita
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apoi la 200), care trebuia sa se ocupe de Cancelaria
papala, de Camera Apostolica, de Datarie gi de Peni-
tentiaria Apostolicd. Examineaza apoi cu toata riguro-
zitatea si severitatea persoanele propuse pentru ocu-
parea scaunelor episcopale, iar pe episcopii rezidenti la
Roma 1ii obliga sa se intoarca in propriile dieceze. Ast-
fel, din 113 episcopi, cati erau in Cetatea Eterna in
1556, dupa trei ani au ramas doar 12. Atentiei si masu-
rilor sale nu-i scapa nici acei calugari de pe teritoriul
statului papal care traiau mai mult in afara manastiri-
lor. Toti sunt obligati sa reintre in conventuri. Cei ce
nu se conformeaza sunt privati de toate beneficiile si
functiile, iar cei recalcitranti sunt trimisi la vaslele nave-
lor papale sau in inchisoare.

Dupa moartea sa, rigurozitatea excesiva de care
daduse dovada a declansat un val de revolta care va
lua forme violente: unii eretici, adevarati sau presu-
pusi, dupa ce vor iesi din inchisori, vor distruge unele
conventuri ale dominicanilor care aveau functii impor-
tante in Inchizitie.

A treia perioada (sesiunile XVII-XXV):
18 ianuarie 1562 — 4 decembrie 1563

Pentru a depasi tensiunea lasata de antecesorul sau,
noul ales, Papa Pius al IV-lea (1559-1565), se intoarce
la linia moderata a lui Paul al I1I-lea si Iuliu al ITI-lea.
Intentionand s& dea conciliului un aspect mai ecume-
nic, papa i1 invitd si pe unii reprezentanti ai Bisericii
Ortodoxe: Ivan al IV-lea al Moscovei, patriarhul de
Alexandria, Gabriel, reprezentantii Bisericilor protes-
tante germane gi daneze, pe cei ai Bisericii Anglicane si
altii. Nimeni dintre acestia nu a dat curs invitatiei sale.

Aceasta a treia perioada este caracterizata de doua
mari crize: una generata de problema dificila a obligatiei
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la resedintd impusa episcopilor; a doua, de raportul
dintre primatul roman gi puterea episcopilor. Printr-un
compromis acceptat atat de adeptii pozitiei reforma-
toare si de papa, cat si de cei mai putin dispusi s aplice
ad litteram reforma propusa anterior de conciliu, situ-
atia este deblocata, iar conciliul isi poate relua lucrarile.

Decretele conciliare se axeaza pe urmatoarele pro-
bleme:

— cine se impartaseste numai cu sfanta ostie il pri-
megte pe Cristos in intregime;

— referitor la celebrarea sfintei Liturghii, se afirma
ca aceasta reprezinta adevaratul sacrificiu al crucii.
Nu este admisa celebrarea in limba poporului, dar se
insista asupra ,explicatiilor” ce trebuie date referitor
la celebrarea euharistica;

— sacramentul Preotiei este prezentat in legatura sa
intima cu sacrificiul euharistic. Este afirmata sacra-
mentalitatea ierarhiei, episcopul fiind deasupra preo-
tilor, lui fiindu-i incredintate anumite functii deosebite
(consacrarea preotilor, administrarea sfantului Mir);

— referitor la sacramentul Cdsdtoriei, sunt reafir-
mate indisolubilitatea acesteia gi autoritatea Bisericii
in a stabili anumite impedimente. Pentru viitor, conci-
liul declara invalide toate casatoriile incheiate fara
prezenta parohului (sau a delegatului acestuia) si a
martorilor;

- sunt stabilite diferite norme referitoare la venera-
rea sfintilor, a relicvelor si la cultul icoanelor. Este sta-
bilita apoi utilitatea indulgentelor, ca si puterea Bise-
ricii de a le acorda. O alta problema dezbatuta este cea
a purgatoriului, afirmandu-se existenta acestuia si nece-
sitatea sufragiilor si a Liturghiilor pentru cei raposati.

Pentru viata Bisericii era urgenta o reforma a cleru-
lui si a institutiilor bisericesti. Episcopul, parohul si
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orice cleric in general, diecezan sau regular, sunt, in
primul rand, pastori ai sufletelor.

Pentru realizarea acestei reforme existau unele ori-
entari fundamentale:

— eliminarea abuzurilor, prin revizuirea sistemului
de beneficii si prin inlaturarea viziunii economice legate
de orice slujire sacerdotala. Finalitatea unui beneficiu
este aceea de a asigura intretinerea clericilor, si nicide-
cum de a favoriza setea de avere sau simonia. Se insista
apoi pentru ca orice cleric sa fie bine pregatit intelec-
tual si sa aiba o conduitda morala edificatoare. Episco-
pului 1i revine misiunea de a vizita anual nu numai
parohiile, ci gi méanastirile de pe teritoriul sau, insis-
tand asupra corectitudinii in toate sectoarele de activi-
tate. Ca ,delegat al Scaunului Apostolic”, el are drep-
tul de a interveni gi in viata méanastirilor;

— selectionarea si disciplina clerului. in baza princi-
piului conform caruia credinciosii trebuie sa fie edifi-
cati de viata pastorului, se stabilesc norme referitoare
la alegerea persoanelor destinate unui beneficiu eclezi-
astic. In primul rand, este vizat episcopul, care nu poate
fi ales daca nu poseda anumite titluri de studii absolvite
deja;

— formarea clerului i prezenta lui stabild in mijlo-
cul poporului. Pentru a avea un cler demn, este nece-
sar ca acesta sa aiba o buna pregatire intelectuala si o
viata morald ireprogabila. In acest scop, este decretata
infiintarea seminariitlor diecezane. Ca modele sunt
propuse Colegiul German si Colegiul Englez, ambele
din Roma. In admiterea candidatilor la preotie, este de
preferat ,,pauperum... filios eligi”;

— este declarata ca obligatorie prezenta stabild a episco-
pilor in propriile dieceze, iar parohii trebuie sa locuiasca
pe teritoriul parohiilor, ingrijindu-se in mod constant
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si continuu de poporul incredintat pastoririi lor. Aceasta
obligativitate deriva din porunca divind de a cunoaste
si de a pastori turma lui Cristos, porunca de la care nu
se admite nicio derogare. Este precizat apoi faptul ca
orice preot trebuie sa fie incardinat intr-o dieceza (sesi-
unea a XXIII-a). Episcopii trebuie sa celebreze sinodul
diecezan anual si sa participe la cel provincial, care are
loc o data la trei ani. Toti pastorii trebuie sa se preocu-
pe de formarea catehetica a copiilor, credinciosilor tre-
buie sa li se explice sacramentele, iar in caz de necesi-
tate, acestea pot fi administrate servindu-se de limba
poporului;

—in ultimul decret conciliar (sesiunea a XXV-a), con-
ciliul se intoarce asupra datoriilor pastorilor de suflete.
Episcopul trebuie sa fie convins ca nu este chemat la o
viata comoda, la bogatie si lux, ci ,,ad labores et sollici-
tudines pro gloria Dei”. Credinciosii vor fi edificati sufle-
teste daca vor constata ca el nu cauta ,,quae mundi
sunt”, ci ,animarum salutem”. Viata lui trebuie sa fie
moderata, simpla, sobra, umila si sfanta. Trebuie sa
renunte la atasamentul fatd de rude (izvorul atator
probleme in Bisericd), sd nu le imbogateasca, ci sa fie
plin de caritate cu cei saraci. Un capitol aparte este
dedicat problemei celibatului, stabilindu-se pedepse
severe impotriva tuturor acelora care il incalca. Tot
episcopului i se cere sa nu devina un slujitor al princi-
pilor, ci un ,,pastor si parinte” care respecta si trateaza
orice autoritate cu o iubire paterna. Conciliul nu reu-
seste prea mult in intentia sa de a inldtura amestecul
principilor in problemele Bisericii. Apoi, din cauza inchi-
derii grabite a conciliului, cauzata de imbolnavirea papei,
acesta ii incredinteaza Pontifului Roman reforma Indi-
celut, a Breviarului si a Misalului, ca si compilarea
Catehismului roman. Acesta din urma este publicat in
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1556; Indicele in 1564, Breviarul in 1568, iar Misalul
in 1570.

Pentru a inlatura orice dubiu referitor la validitatea
decretelor promulgate in prima si a doua perioada con-
ciliara, toate acestea sunt recitite si aprobate de catre
toti cei 215 participanti in sesiunea finala din 4 decem-
brie 1563.

Meritul lui Pius al IV-lea consta in faptul ca a conti-
nuat Conciliul Tridentin gi ca l-a condus cu succes la
sfarsit. Neobositul Borromeu a trebuit sa depaseasca
enorme dificultati diplomatice, pana cand, in 1562, lucra-
rile conciliului au putut fi reluate. Spre deosebire de
trecut, numarul parintilor conciliari a fost mai mare.
La sesiunea a XXI-a au participat peste 200 de prelati.
Este emanat decretul Impartisaniei sub ambele spe-
cii, probleméa care constituise centrul conflictului cu
reformatorii. Se stabileste ca laicii nu sunt obligati sa
se impartageasca cu ambele specii, din moment ce sub
fiecare specie este primit intregul sacrament si, prin
urmare, Biserica poate prescrie o forma determinata
pentru a-1 primi, in timp ce persoanelor laice nu le este
permis sa schimbe aceasta forma dupa bunul lor plac.
De altfel, Pius al IV-lea le permisese laicilor din pro-
vinciile bisericesti germane Mainz, Trier gi Salzburg,
ca gi celor din Boemia si Ungaria, sa se impartaseasca
si din potir. Papa cedase atunci cerintelor principilor
catolici, care sperau ca astfel sa inlature unul dintre
motivele de neintelegere cu protestantii, dar aceasta
concesie nu a avut succesul scontat.

7. Pozitia istorica a Conciliului din Trento

Conciliul se desfagoara in plin renascentism si uma-
nism, gasindu-se la jumatatea drumului intre Evul
Mediu si epoca moderna. Ca si christianitas, din punct
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de vedere politic si religios, Evul Mediu a luat sfargit.
Pe de alta parte, persista inca multe dintre structurile
medievale ale Bisericii: sistemul curial roman, siste-
mul beneficiilor, exemptiunea calugarilor, centraliza-
rea numirii canonice a episcopilor si altele. Raméane
scolastica, ce cunoagte o noua perioada de inflorire, fiind
depasit nominalismul cu ajutorul noilor metode de stu-
diu propuse de umanism. Educatia crestina este pro-
movatd mai ales de colegiile iezuitilor, unde studiile
umaniste sunt orientate spre formarea omului crestin.
O noutate care se impune o reprezinta exigenta pasto-
rala a clerului diecezan: Biserica devine ,,cura anima-
rum” gi cere o buna pregétire teologica pentru toti cle-
ricii. Se afirma apoi libertatea si autoritatea episcopu-
lui in propria dieceza. Pe plan teologic, se asista la o
dezvoltare a metodei pozitive pentru studiile biblice si
patristice, mult mai profunda decat metoda erudita a
Iluminismului, ale carui radécini trebuie ciutate in
Umanismul secolului al XV-lea.

8. Importanta Conciliului din Trento

Inchiderea lucrarilor Conciliului Tridentin® este moti-
vatd nu numai de ,,suficienta” clarificarilor doctrinare

6 Lucrarea cea mai importanta despre acest conciliu raméne indu-
bitabil cea a lui H. Jepin, Il Concilio di Trento, I-IV, Brescia 1973-
1981. Aceasta operda monumentala corijeaza multe dintre afirmatiile
(reforma tridentina reprezinta o legenda, iar papii au profitat de
conciliu pentru a-si méari puterile) primului istoric al conciliului, P
Sare1, Storia del Concilio tridentino, I-I1I, Bari 1935. in acelasi timp,
ea completeaza lucrarea iezuitului P. SForza, Storia del Concilio di
Trento, I-III, Roma 1944. Pentru cunoasterea conciliului, impor-
tanta este si opera unui colectiv de experti in domeniu: G. DUMEIGE,
ed., Histoire des conciles oecuméniques, X-XI, Paris 1975-1981.

" Vor trece trei secole pana la convocarea unui alt conciliu, iar
acesta va interveni acolo unde Tridentinul a lasat o lacuna: in doc-
trina despre Biserica.
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si a deciziilor disciplinare ce s-au luat pe parcursul celor
trei perioade, ci si de motive financiare. Aproximativ o
treime din fondurile totale erau folosite pentru conci-
liu. Reprezentantul papei, unul dintre cei mai buni diplo-
mati, cardinalul Morone, incearca s inchida dezbate-
rile, inchidere ce fusese prevazuta pentru jumatatea
lunii decembrie. La 1 decembrie se mai adauga un motiv
pentru inchidere: de la Roma soseste vestea ca papa
este grav bolnav; pentru a exclude o posibila discutare
a legislatiei referitoare la alegerea papei (aga cum in cir-
cumstante diferite se verificase la Konstanz), Morone
anticipeaza sesiunea finald. Astfel, 199 de episcopi, 7 abati
si 7 generali ai ordinelor calugaresti isi pun semnatura
pe actele conciliare. Cu salutul ,,Mergeti in pace”, Morone
inchide conciliul. Pe 26 ianuarie 1564, Papa Pius al IV-lea
confirma toate decretele, fara nicio exceptie sau schim-
bare, conferindu-le astfel valoare de lege.

Conciliul nu a reusit in unul dintre scopurile sale
(causa unionis), dar nu din cauza intransigentei parin-
tilor conciliari, agsa cum lasa uneori sa se inteleaga unii
istorici laici sau chiar catolici, ci din cauza intransi-
gentei protestantilor. In mersul evenimentelor, acestia
isi dau seama de divergenta de fond a pozitiei lor fata
de catolicism gsi totusi prefera sa raméana pe aceleasi
pozitii. In aceasta situatie, Biserica nu putea accepta
un compromis care ar fi insemnat o renuntare la ea
insagi. Acest insucces aparent nu micgoreaza impor-
tanta conciliului. De fapt, valoarea lui nu consta in numa-
rul participantilor, mai mic decat al conciliilor antice
sau al ultimelor dou4, ci in clarificarea doctrinara gi in
restaurarea disciplinard. Semnificatia sa istorica poate
fi rezumata in trei puncte esentiale:

— conciliul a scos in evidenta capacitatea puternica
de refacere a Bisericii, care a iegit victorioasa intr-o
perioada de criza foarte grava,
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— a intarit acea unitate dogmatica gi disciplinara
care, chiar daca a fost amenintata de mai multe ori ca
urmare a fortelor centrifuge ale galicanismului si ale
altor fenomene inrudite, iese in evidentd mai ales daca
este comparata cu evolutia opusa, desi contemporana,
a curentelor protestante;

- in sfarsit, a deschis o noua epoca in istoria Biseri-
cii si, intr-un oarecare sens, i-a determinat trasaturile
esentiale din secolul al XVI-lea pana in zilele noastre.

Din punct de vedere dogmatic, decretele tridentine
au dat un raspuns autentic, clar si definitiv afirmatii-
lor Reformei. Conciliul si-a propus in special sa trans-
mita si sd invete doctrina catolica si, simultan, sa con-
damne si s anatemizeze principalele erori ale eretici-
lor timpului, asa cum, de altfel, in mod efectiv a condam-
nat, anatemizat si definit. Dupa publicarea bulei Exurge
(1520), nu se vedea clar care sunt erorile lui Luther, fie
pentru ca ele puteau fi amestecate cu tezele ortodoxe,
fie pentru ca, in anii urmaétori, Luther a continuat sa
precizeze gi sa clarifice gandirea sa; prin urmare, lumea
catolica avea nevoie de un raspuns definitiv de la un
conciliu ecumenic. Erau necesare o condamnare a ero-
rilor gi 0 expunere pozitiva a doctrinei catolice, care sa
slujeasca drept norma preotilor si credinciosilor. Con-
ciliul a raspuns acestei asteptari prin condamnarile
expuse In canoane §i prin expunerea pozitiva a capito-
lelor sale; si unele si celelalte au slujit ca baza pentru
catehismele post-tridentine.

Teologii tridentini, chiar daca erau formati la scoala
teologiei scolastice traditionale, in mod deliberat au folo-
sit rar gi cu precautie termenii scolastici; au voit sa expuna
doar doctrina comuna intregii Biserici, bazadndu-se, in
primul rand, pe Scriptura si pe Sfintii Parinti. In acest
sens, Tridentinul este mai apropiat de conciliile din
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Antichitate decat de cele medievale. Evident, in peri-
oadele ulterioare se vor ivi multe aspecte problematice
pe care conciliul nu le-a abordat (discutiile asupra natu-
rii harului eficace, diferitele teze despre procesul intim
al justificarii justificatio, in care se confrunta tomistii
si molinigtii, atritionistii §i contritionistii; apoi, discu-
tiile, care au durat pana in timpurile noastre si care nu
s-au incheiat inca, referitoare la raporturile dintre papa-
litate gi episcopat). Conciliul nu reprezinta un final abso-
lut, invincibil, ca gi cum doctrina catolica ar fi ajuns
atunci la forma sa definitiva, perfecta; de asemenea, el
nu constituie o ruptura cu traditia antica si medievala,
asa cum se plange Leibniz intr-o scrisoare trimisa lui
Bossuet in anul 16938, Tridentinul este mai degraba
un moment in evolutia continué a Bisericii, care nu
refuza trecutul, ci il perfectioneaza.

Fiind respins individualismul protestant, se afirma
medierea necesara a Bisericii, Trupul mistic al lui Cris-
tos gi, totodata, organism juridic, in care elementul
mistic gi invizibil se uneste, se sprijina si se exprima
prin elementul juridic, care igi are prima afirmare in
ierarhia stabilitd de Cristos, ce diferentiaza si subor-
doneaza laicii episcopatului, chiar dacé toti sunt uniti
prin demnitatea comuna a preotiei bazate pe botez.
Aceasta Biserica juridico-mistica este pastratoarea si
interpreta Cuvantului revelat, care se mentine viu
prin Magisteriul bisericesc si este izvorul ordinar al
harului prin sacramente, har care are o valoare obiec-
tiva gi o eficacitate intrinseca, independente de corec-
titudinea subiectiva a celui care confera sacramentele.

8 Leibniz catre Bossuet, 29 martie 1693: ,,On devait se tenir la
tradition et 'antiquité, sans prétendre de savoir et d’enjoindre aux
autres... des articles dont I'Eglise s’était passée depuis tant de
siecles” (BossutT, Oeuvres, XVIII, Paris 1885, 200).
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Fiind refuzata unilateralitatea protestanta, se afirma
necesitatea, in procesul care duce la justificare, atat a
harului, cat si a cooperarii noastre, prin credinta si
fapte, pastrand echilibrul intre pelagianism si semipe-
lagianism, pe de o parte, si conceptia care atribuie totul
harului, pe de alta parte. Respingand pesimismul pro-
testant, se declara ca omul este infectat de pacatul ori-
ginar, insa, in acelasi timp, se reafirma ca natura nu
este total corupta si ca liberul-arbitru este numai sla-
bit; se subliniaza caracterul real, ontologic, al justifica-
rii, intima transformare a sufletului, afirmandu-se,
implicit, conformitatea ordinii subiective cu cea obiec-
tiva (,,nu numai cé suntem considerati, dar suntem in
mod efectiv drepti”); se face distinctie intre pacat si
concupiscentd, se accentueazd eficacitatea harului
care face posibila observarea poruncilor. Pe baza unor
astfel de afirmatii se putea fundamenta un optimism
prudent referitor la om, departe de exaltarea Renaste-
rii gi de teza luterana a ,,concupiscentei invincibile”.

Dintre toate decretele tridentine, cu siguranta cel
mai important este cel referitor la justificare, care tre-
buie inclus intre cele mai valoroase documente din toate
textele Magisteriului bisericesc; sub anumite aspecte,
datoritd sobrietatii, claritatii si eficacitatii, este ase-
manator cu Tomus ad Flavianum al Papei Leon cel
Mare. Lui i se alatura decretul despre jertfa sfintei Litur-
ghii, primit de parintii conciliari printr-un acord unanim,
aproape niciodata obtinut cu atata usurintd. Urmand
obignuita linie tridentina, de a uni doua aspecte aparent
opuse, el confirma caracterul sacrifical al sfintei Litur-
ghii, insa, totodata, aminteste ca adevaratul si unicul
sacrificiu al Noului Testament este cel al crucii.

Din punct de vedere disciplinar, conciliul a dat un
impuls puternic vietii calugaresti a Bisericii. Esentialul
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reformei este cuprins in proiectul redactat de Morone
si de Paleotti in timpul verii, aprobat substantial in
toamna anului 1563. Este vorba despre un compromis
intre tendintele Curiei romane (potrivnica suprimarii
tuturor uzantelor in vigoare si dornica sa isi pastreze
propriile puteri, dar congtienta, in acelagi timp, de impo-
sibilitatea practica de a elimina unele abuzuri atat timp
cat durau structurile sociale, economice gi politice pe care
se bazau) si postulatele radicale ale multor natiuni; in
esentd, este vorba despre o tentativa de mediere intre
fortele centralizatoare si cele centrifuge. Intreaga reforma
se inspira din principiul: Salus animarum, suprema lex
esto. ,,Cura animarum”, acestea sunt cuvintele-cheie
repetate cu insistenta in decretul de reforma din 3 mar-
tie 1547; este ,,leitmotivul” reformei tridentine. Misiu-
nea esentiald a Bisericii este mantuirea sufletelor, nu
dezvoltarea artelor gi a valorilor umane, cu atat mai
putin realizarea economica a unor privilegiati.

In Evul Mediu, datorita influentei dreptului german,
intre cele doua elemente din care consta beneficiul bise-
ricesc (oficiul sacru si dreptul de a percepe rentele ane-
xate oficiului, destinate sustinerii celui care indepli-
neste misiunea sacra), cel de-al doilea a capatat o pre-
ponderenta zdrobitoare asupra primului. In consecinta,
episcopii, abatii si parohii incredintau deseori altora
grija pastorala ce le revenea, ocupandu-se de alte inte-
rese pamantesti; in schimb, isi retineau rentele oficiu-
lui pentru care erau titulari, iar cei care ii substituiau
trebuiau sa se multumeasca cu o mica parte din renta.

Tridentinul inverseaza situatia, restituind oficiului
sacru preponderenta si demnitatea sa: dreptul de a
percepe un anumit venit reprezinté o consecinta cu totul
secundara grijii pastorale, desi nu poate fi separat de ea.
In fiecare dieceza, primul si cel mai important sustinator
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al activitatii pastorale este episcopul, caruia conciliul ii
restituie demnitatea autentica. Matteo Giberti, episcop
de Verona (T 1543), care a reformat dieceza sa, inteme-
ind gi primele seminarii, devine modelul ce inspira decre-
tele reformei. Acelasi ideal este propus in acesti ani de
Bartolomeu de Martyribus, arhiepiscop de Braga (Por-
tugalia), unul dintre parintii conciliari, in lucrarea sa
Stimulus pastorum. Din acest principiu fundamental
deriva atat obligativitatea resedintei, cat si interzice-
rea cumularii de beneficii. O importanta deosebita este
acordata si formarii viitorilor clerici, stabilindu-se inte-
meierea unui seminar in fiecare dieceza (sesiunea a
XXIII-a, canonul XVIII din 15 iulie 1563). Se delineeaza
o metoda in formarea candidatilor la preotie, ,,a-i educa
din punct de vedere religios si a-i forma in stiintele
bisericesti”, si se doreste apoi ca la starea preoteasca
sa fie ridicati atat cei saraci, cat si cei bogati. Desigur,
nu a fost usor sa se ajunga la un acord asupra deciziilor
care cereau renuntarea la propriile privilegii; aceasta
presupunea o mentalitate complet diferita fata de cea
dominanta pana atunci in randul clericilor. Din aceasta
cauzd, discutiile asupra reformei au fost tot la fel de
aprinse ca gi cele cu caracter dogmatic. Agsa cum observa
Hubert Jedin,

pentru omul secolului al XX-lea, niciun eveniment din
istoria Conciliului din Trento nu este mai greu de inteles
decat lupta pentru obligativitatea resedintei episcopilor
si parohilor, lupta care a inceput in timpul primei perioade
si care s-a incheiat abia in timpul celei de-a treia perioade®.

Pentru ca legile tridentine sa fie aplicate, era nece-
sar ca statele catolice sa isi dea consimtamantul, ceea
ce s-a intdmplat doar dupa multe tratative. Ulterior,

9 H. JepIN, Il Concilio di Trento, 11, 367.
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majoritatea statelor nu au avut rezerve, insa Spania a
primit decretele cu clauza ,pastrandu-se drepturile
regale”, iar Franta a acceptat decretele dogmatice, nu
si pe cele ale reformei.

La 2 august 1564, Pius al IV-lea constituie o comisie
de cardinali pentru autentica interpretare a decrete-
lor. Un merit deosebit in actualizarea reformei il au cei
trei succesori ai sai.

Sfantul Pius al V-lea (1566-1572) s-a remarcat atat
prin rigoarea inflexibila in lupta impotriva ereziei (82 de
procese ale Inchizitiei numai la Venetia), cat si prin
zelul in initiativele sale pozitive (reforma Breviarului
si a Misalului, vizitatori apostolici in Statul Pontifical
si la Napoli). Trimite tuturor episcopilor o editie ofici-
ala a decretelor conciliului. Acestea ajung si in terito-
riile Lumii Noi, in America, Asia si Africa.

Grigore al XIII-lea (1572-1585) este important nu
atat pentru sprijinul politic acordat suveranilor cato-
lici, cat mai ales prin contributia pe care a avut-o la
infiintarea si dezvoltarea a numeroase seminarii, in spe-
cial la Roma, si prin orientarea ecleziastica data nun-
tiaturilor, devenite instrumente ale reformei. El a infi-
intat Seminarul Roman, din care s-a format celebra
universitate ce 1i poarta numele, Universitatea Ponti-
ficala Gregoriana.

Sixt al V-lea (1585-1590) a dat un nou impuls refor-
mei prin restructurarea administratiei centrale a Bise-
ricii, incredintata celor 15 congregatii, si prin obligati-
vitatea vizitei ad limina a episcopilor. Insé, prin noua
orientare a conducerii bisericesti, se punea in pericol
acea colaborare dintre episcopi si papa, intre centru si
periferie, ceea ce asigurase succesul conciliului. Cu
toate acestea, nu se poate nega faptul ca centralizarea
constituia metoda cea mai eficace in fata puterii enorme
a statelor absolutiste.
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Dupa inchiderea conciliului, se observa insa o slabire
a elanului initial i o accentuare a orientarii conserva-
toare. Aplicarea decretelor devine mai slaba. Conciliile
provinciale sunt extrem de rare gi insasi Curia romana
nu le-a mai promovat, de teama unor ingerinte ale pute-
rii civile. A fost tolerat cumulul de beneficii, mai ales
in Germania, unde interesele Bisericii pareau sa se
identifice cu cele ale Casei de Bavaria. Aici, la sfargitul
secolului al XVI-lea, Ernest, fiul ducelui de Bavaria,
Albert, a reusit sa obtina diecezele de Hildesheim, Liege,
Koln, Paderborn i Miinster. Au ramas si s-au inmultit
comendele (uzufructul unui beneficiu ecleziastic cat timp
este vacant) si nu au putut fi eliminate decat in mica
parte abuzurile din manastirile feminine. Foarte incet
si tarziu (in unele locuri chiar in secolul al XVIII-lea),
diecezele s-au decis sa intemeieze un seminar propriu.
Trebuie evitat insa anacronismul judecatilor prea nega-
tive gi tinut cont de faptul ca progresul ulterior al Bise-
ricii a fost posibil si datorita caracterului (contributiei)
etapei precedente!’.

Atat prin durata, cat si prin importanta sa pentru
viata interna a Bisericii, Conciliul din Trento a depasit
toate celelalte concilii ecumenice. Chiar daca nu a obti-
nut ceea ce igi propusese la inceput, si anume readuce-
rea protestantilor in sanul Bisericii, el va ajunge totusi
mult mai departe decat intentionase. In primul rand,
a adus un plus de claritate in multe probleme de cre-
dintad. De acum inainte, oricine s-ar fi putut gasi in
fata intrebérii dacd intentioneaza sa rdméana catolic
sau nu. Nu mai era posibila nicio comoda neutralitate
si nimeni nu isi mai putea fabrica singur propriile con-
vingeri. Documentele tridentine se prezentau cu o pro-
funzime religioasa atat de mare si cu o teologie atat de

10 G. MARTINA, La Chiesa nell’etd della Riforma, 184-189.
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solida, incat era evident pentru toti cd nu mai era cazul
s se vorbeasca despre o decadenta spirituala in Bise-
ricd. Din timpul marii scolastici a sfintilor Toma i Bona-
ventura nu se mai facusera niciodata pasi atat de mari
in doctrina dogmatica a Bisericii. Conciliul din Trento
a intarit increderea catolicilor in ierarhia gi in magis-
teriul Bisericii.

Pe increderea in organizarea ierarhica si sacramen-
tala a Bisericii se bazeaza si toate decretele de reforma.
Conciliul stabileste ca episcopii trebuie sa fie stabili in
locul unde isi desfagoara ministerul si in acest loc ei se
bucura de toata libertatea necesara. Conciliul reco-
manda convocarea de sinoade diecezane gi provinciale
frecvente, pretinde o alegere si o educare adecvata a
clerului si trateaza pe larg demnitatea serviciului divin.
Reformele conciliare sunt, in primul rand, cu scop pas-
toral, astfel incat poate fi definit drept ,,conciliul pas-
toralei sacramentelor”. De asemenea, sunt promovate
ordinele calugaresti: dintotdeauna respectul fata de
starea calugareasca a reprezentat distinctivul unei
mentalitdti cu adevarat catolice. La Trento, multi teo-
logi eminenti erau membri ai unui ordin célugaresc, in
special dominicani, din randul carora faceau parte si
multi episcopi prezenti aici.

Conciliul a prezentat inovatii radicale in sistemul
beneficiilor bisericesti. Vechile ,practici financiare”
cum erau expectantiae, decadentele, aproprierile, atat
de negative inca din timpurile de la Avignon, au trebuit
sa dispara cu totul. Alte practici au suferit reforme
energice si s-a interzis cumularea beneficiilor, care, de
altfel, nu mai era posibila ca urmare a obligatiei la rege-
dinta. Papa stia foarte bine cé atat el, cat si Curia romana
pierdeau prin aceste masuri o buna parte din intrarile
lor.
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Pe de alta parte, ar fi gresit sa se afirme ca acest
conciliu a schimbat in totalitate viata religioasa a Bise-
ricii, introducand in cursul sau un spirit complet dife-
rit de cel existent inainte. A adus un plus de claritate,
a purificat, a dat curaj si a intarit simtul de responsa-
bilitate, dar nu a produs un nou model de sfant. Nici
nu era necesar. Trento reprezinta o piatra de hotar in
viata Bisericii, nu o schimbare brusca sau o ruptura.






CAPITOLUL III

SFANTUL IGNATIU DE LOYOLA.
SOCIETATEA LUI ISUS

Introducere

Ordinul cel mai inovator si cel mai activ in toate sfe-
rele de activitate ale Reformei catolice este cel fondat
de Ignatiu de Loyola (1491-1556), Societatea lui Isus.
Ordinul este marcat de experienta si idealul lui Igna-
tiu, omul renascentist al Spaniei regilor catolici si a lui
Carol al V-lea, marcat si de orientarea intelectuala a
Parisului anilor "20 gi ’30, ani plini de tensiuni gi intre-
bari de natura religioasa si intelectuala. In timpul Romei
papale a lui Paul al III-lea gi Iuliu al ITI-lea, chiar de la
infiintare, Societatea lui Isus (SJ) isi asuma din plin
orientarea de reforma interna si externa propusa si
promovata de Conciliul din Trento.

Vom incerca o analiza a personalitatii sfantului Igna-
tiu de Loyola, scopul ordinului pe care l-a fondat, struc-
tura acestuia, formarea membrilor sai. De asemenea,
se va insista asupra unor aspecte caracteristice Socie-
tagii lut Isus, aga cum sunt centralizarea conducerii
ordinului si marea mobilitate a acestuia. Vom prezenta
si unele aspecte ale dezvoltarii Societatii lui Isus, aga
cum sunt cresterea numerica, modul de actiune, capa-
citatea sa de adaptare la noile culturi din tarile de misi-
une. In fine, se va incerca identificarea cauzelor care
au dus la suprimarea ordinului si consecintele acesteia
in diferite tari (Portugalia, Franta gi Spania).
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1. Personalitatea sfantului Ignatiu de Loyola

Ignatiu de Loyola era un tanar gentilom plin de ideal
cavaleresc, dotat cu o psihologie tipic basca, profunda
si constanta. Din punct de vedere moral, nu este mult
diferit de ceilalti tineri: artdgos, uneori chiar violent,
liber in relatiile cu tinerele. Spre varsta de 30 de ani,
harul divin il ,,loveste” in urma unei batalii impotriva
francezilor, la Pamplona (20 mai 1521). Este ranit grav
si, in lunga-i convalescenta, tanédrul Ignatiu reflecteaza
adénc asupra sensului vietii, decizandu-se sa isi puna
toate fortele in slujirea lui Cristos. In fond, rdméne ace-
lasi cavaler de mai inainte. Acum ins4, ii ia ca model de
cavalerism pe sfintii consacrati total slujirii lui Cris-
tos, slujire ce se realizeaza prin cucerirea sufletelor si
realizarea Imparatiei lui Cristos Domnul.

Rezultatele primelor sale tentative apostolice la
Manresa, Ierusalim si Barcelona il conving ca trebuie
sa se pregateasca intelectual. Studiaza la Alcala (1526-
1527), apoi la Paris (1528-1535). Aici, unii colegi de stu-
diu sunt cuceriti de idealul sau apostolic. Impreuna cu
ei, la 15 august 1534, depune primele voturi in biserica
de pe Montmartre: sarécia, curatia, ascultarea si apos-
tolatul sub conducerea directa a Vicarului lui Cristos,
Suveranul Pontif. Acest din urma vot insemna practic
angajarea totala in planul de reforma a Bisericii, ca si
in activitatea misionara pe continent si in noile terito-
rii de peste ocean.

Decisi sa fondeze un ordin célugaresc, Ignatiu impre-
una cu colegii sai redacteaza Formula Instituti, carta
fundamentala aprobatd de Paul al IIl-lea, prin bula
Regimini militantis (1540), si de Iuliu al ITI-lea (1550).



Cap. III: Sfantul Ignatiu de Loyola... 109

2. Scopul ordinului

Scopul ordinului este articulat astfel:

— apdrarea si raspandirea credintei;

— angajarea pentru progresul spiritual al credincio-
silor, prin folosirea tuturor formelor de propunere a
cuvantului lui Dumnezeu (predica, exercitii spirituale,
predarea catehismului, invatdmant, administrarea sacra-
mentelor, asistenta spirituala si materiala in spitale,
inchisori etc.);

— operele caritative.

Intreaga munca apostolica este adusa ,,lui Cristos si
Bisericii, sub conducerea pontifului roman, vicarul lui
Cristos pe pamant”. Pentru realizarea acestui scop,
erau necesare anumite conditii:

— centralizarea ordinului, deoarece acesta este in
slujba directa a papei,;

— mobilitatea tuturor membrilor, fiind exclusa orice
piedica ce putea proveni gi din unele structuri religioase
deja codificate (de exemplu, corul canonic);

— capacitatea de adaptare la situatii, locuri si cul-
turi diferite, contrastante chiar.

Din aceste exigente caracteristice derivd noutatea
structurala a ordinului si formarea membrilor séi, forta
si succesul obtinut deja de la primii pasi.

3. Structura interna

Ordinul era structurat astfel:

— persoanele cu voturi solemne depun cele trei voturi
obisnuite gi un al patrulea, de ascultare fata de papa,
fundamental pentru ordin;

— coadiutorti spirituali: sunt preotii acceptati in ordin
pentru a-i ajuta pe primii in ministerul spiritual; aceg-
tia depun doar voturile simple;
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— coadiutortii temporali — ,fratii”, folositi pentru acti-
vitatile domestice si tehnice, cu voturi simple.

4. Formarea si acceptarea in ordin

Pregétirea era foarte lunga si diferita de cea a tutu-
ror celorlalte ordine precedente. Sunt stabiliti doi ani
de noviciat, la sfargitul carora se depun voturile sim-
ple, ce sunt perpetue. Urmeaza perioada de pregatire
filosofica, teologica si o a treia faza de pregatire speci-
alé (care nu este pentru toti) pentru cei ce vor depune
voturi solemne, ca si o pregatire tehnica pentru frati.
Numai dupa consacrarea sacerdotala gi dupa al ,trei-
lea an de proba” (pentru preoti si frati), se depun votu-
rile ultime, solemne sau simple.

O particularitate se gaseste in votul de saracie: casele
celor cu profesiunea solemna nu aveau venituri fixe,
trebuind astfel sa traiasca din pomana. La fel, servici-
ile lor (in special in domeniul invatdméantului) erau
gratuite. Aceasta, pana la suprimarea ordinului, in
1773. Dupa reinfiintare (1814), invatamantul nu a mai
fost gratuit din cauza lipsei de fonduri.

5. Centralizarea conducerii

Capitlul general 1i alege pe viatd pe superiorul gene-
ral si pe asistentii acestuia. In cadrul acestui capitlu
sunt emanate legi valabile pentru intreg ordinul, insa
conducerea este in mainile generalului, care i numeste
pe provinciali i pe superiorii caselor majore, si tot el da
nulla osta numirilor facute de provinciali pentru supe-
riorii caselor mai mici. Generalul detine ample facultati
de conducere. De asemenea, si superiorii locali au o
larga libertate de a lua decizii, insa intre superiorul gene-
ral si acestia din urma exista o continua si stransa le-
gaturd mentinuta prin scrisori. Chiar i fiecare iezuit, in
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propria sfera de activitate, se bucura de o libertate foarte
mare §i de facultati utile muncii pe care o desfigoara.

6. Mobilitatea apostolica

Sunt evitate toate normele traditionale care il leaga
pe iezuit de un loc anume sau de practici comunitare:
Breviarul in comun si Liturghiile cantate, parohiile
(nu fara exceptii, mai ales in zilele noastre), o haina spe-
cifica, toate acestea, pentru ca el si fie liber de a merge
oriunde l-ar trimite papa sau superiorii sai. Iezuitul
trebuie sa stie s traiasca chiar gi singur, in diaspora.
In consecinta, erau prescrise lungi perioade de formare,
iar candidatii erau supusi la numeroase probe.

Aceste particularitati au trezit perplexitati si opozitii
din partea altor ordine. Paul al IV-lea si Pius al V-lea
au impus obligativitatea rugaciunii Breviarului, Insa
succesorii lor au abrogat-o. In Spania, s-a incercat apoi
o transformare a conducerii ,,monarhice” in una capi-
tulara, insa papii au reconfirmat constitutiile ordinu-
lui gi In acest punct.

Incéa de la inceput, apostolatul iezuitilor a imbratisat
toate dimensiunile gi aspectele vietii Bisericii in plina
reforma. Pentru reforma internd a Bisericii, apostola-
tul desfagurat de iezuiti este mai activ in randul cleru-
lui diecezan. Sunt promovate exercitiile spirituale si
directiunea spirituald, mai ales in colegiile si seminari-
ile natiunilor lovite de reforma protestanta (colegiul
german, englez, irlandez, scotian, rus, rutean etc.). in
randul poporului, activitatea lor se axeaza pe formarea
congtiintelor prin predica, catehism, lectii de religie si
misiuni populare, de la care nu este exclus nimeni. in
domeniul educatiei, demne de mentionat sunt colegiile,
intre care se remarca Colegiul Roman, fondat in 1551, gi
care, dupa doi ani, va deveni universitate (Universitatea
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Pontificala Gregoriana). In 1600 existau 245 de cole-
gii; in 1626, numarul lor crescuse la 444. Astfel, ordi-
nul devine prima fortd intelectuala si educationala a
Bisericii; el elaboreaza o pedagogie proprie formulata
in Ratio studiorum.

In cadrul activitdtii misionare in teritoriile nou-
descoperite (Asia, Africa si America), succesele Socie-
tatit lut Isus s-au datorat mai ales metodei adaptdrii
teoretizata de fondatorul séu: iezuitii foloseau metode
diferite in activitatea lor din cadrul diferitelor natiuni
si culturi: o anumitd metoda in cadrul civilizatiei si
culturii evoluate, mature, cum era cea a Indiei ori Chi-
nei, si o altd metoda in crestinarea populatiilor guarany
sau a celei indios din America Latina, in cazul acestora
din urma folosind metoda reductiunilor.

7. Recunoasterea Societatii lui Isus - 1540

Termenul de reforma catolica pentru aceasta epoca
nu poate fi disociat de intensa activitate pe care ordi-
nul sfantului Ignatiu de Loyola a desfagurat-o in acest
sens. Recunoagterea Societdatii lui Isus din partea Papei
Paul al III-lea, la 27 septembrie 1540, marcheaza una
dintre datele principale din istoria Bisericii. De origine
basca, Ignatiu de Loyola (Don Ifigo) a fost grav ranit
in anul 1521 de catre francezi, in timpul asediului de la
Pamplona. in timpul perioadei petrecute in convales-
centa, a citit carti de pietate certozina (Viata lui Isus
de Rudolf de Saxonia) si a trait o puternica experienta de
convertire. in singuratatea din Manresa, si-a descope-
rit identitatea spirituala si mistica (Cartea Exercitiilor).
In anul 1523 1-a intalnit, in treacit, pe Papa Adrian al
VI-lea. Cu toate ca era in varsta de 30 de ani, se supune
cu autodisciplina riguroasa curriculum-ului formal de
studii al timpului sau. In anul 1534, in Montmartre, la
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Paris, depune impreuna cu colegii sai, Francisc Xave-
riu, Lainez, Salmeron, Bobadilla, Rodriguez si Fabro,
primele voturi calugaresti. Asa cum nici pentru sfan-
tul Dominic nu fusese clar de la inceput ca lupta impo-
triva eterodoxiei va fi scopul fondarii ordinului sau,
nici pentru Ignatiu nu este inca bine conturat, iar pen-
tru inceput depune votul de castitate si de saracie,
adaugandu-l pe acela de a se duce in pelerinaj la Ieru-
salim si de a lucra pentru méantuirea sufletelor. Diferite
circumstante il retin in Italia, pané cand Ignatiu, printr-o
cerere oficiala transmisa de cardinalul Contarini la 3 sep-
tembrie 1539, ii cere Papei Paul al III-lea sa aprobe
infiintarea noii fundatii. O mare noutate era faptul ca,
pe langa voturile de saracie, castitate gi ascultare, era
adaugat si un al patrulea vot, de ascultare fata de papa.
Societatea lui Isus va fi aprobata la 27 septembrie
1540, prin documentul pontifical Regimini militantis
ecclesiae.

Supunerea totala faté de Biserica ierarhic organizata
si fatd de papalitate a fost pusa la grea incercare sub
Paul al IV-lea. Papa dorea ca Societatea sa se confor-
meze ordinelor traditionale ale clerului (de exemplu,
in ceea ce privea obligatia rugaciunii Breviarului in
corul comun, viata fraterna in comunitate, imbracamin-
tea religioasa, claustrarea etc.). Din aceasta cauza, Igna-
tiu va simti o anumita obstaculare a activitatii pe care
ordinul sau o desfasura, din partea autoritatii supreme
a Bisericii Catolice, degi, inca din 1534, Petru Canisiu
(1521-1597) lucra in teritoriile din cadrul Imperiului ca
un al doilea ,,apostol al Germaniei”, iar din 1542, Fran-
cisc Xaveriu (1502-1552), ca un ,,al doilea Paul” in India.
Prin intensa lor activitate pastorala, catehetica, misio-
nard, culturald gi diplomatica, iezuitii vor contribui
intr-un mod intr-adevar decisiv la renasterea si reforma-
rea catolicismului, punand o stavila impotriva avansarii
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protestantismului, readucand multe teritorii in cadrul
Bisericii Catolice gi deschizand noi orizonturi pentru
activitatea misionara din Asia si America.

8. Trasaturi spirituale ale Societatii lui Isus

1. Slujirea in lume si a lumii: iezuitul nu a purtat ini-
tial o hainé religioasa proprie. Orice ,,mijloc modern”
(stiintele profane, arhitectura, retorica, literatura, cores-
pondenta, teatrul, muzica, politica) trebuie si serveasca
raspandirii imparéatiei lui Dumnezeu: Omnia ad maio-
rem Dei gloriam. Un lung curriculum de studii era
considerat ca fiind indispensabil pentru predicare. lezu-
itii au integrat umanismul Evului Modern in propaga-
tio fidei. Dugmanii lor i-au acuzat de sustinere a faptu-
lui ca ,,scopul scuza mijloacele”, ei folosind orice mijloc
pentru obtinerea rezultatelor maxime in predicarea
evangheliei, mentalitate caracteristica Evului Modern,
incepand de la Machiavelli. Pentru iezuiti, votul sara-
ciei nu era un scop in sine (vezi colegiile). Ei actionau
si potrivit ,principiului multiplicator”, in méasura in
care, chiar cu riscul de a neglija ingrijirea saracilor,
priveau, in mod intentionat, la clasele politice condu-
catoare, cu scopul de a-si asigura posibilitatea desfasu-
rarii ulterioare a activitatii lor, bucurandu-se de spriji-
nul asigurat in prealabil de acestia.

2. Actio in contemplatione: Ignatiu ii indeamna cu
staruintd pe membrii ordinului sdu s& mearga con-
stant cu prezenta lui Dumnezeu in inimi in mijlocul
activitatilor cotidiene. Aceastd misticd a vietii active
nu era ceva complet nou in istoria spiritualitatii (con-
form Bernard de Clairvaux), insa, sub aspectul accen-
tuarii teoretice, ea reprezenta ceva inedit.

3. Idealul apostolului itinerant: in interesul predi-
cii, iezuitul nu trebuia s aiba o locuinta fixa nicéieri.
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Mereu disponibil, gata pentru datorie, trebuia sa fie capa-
bil sa persevereze in disciplina religioasa, fara protec-
tia unei vieti obignuite.

4. Elogiul Bisericii (introducere la Cartea Exercitii-
lor) devine un principiu spiritual si teologic. El cores-
punde unei anumite conceptii despre Biserica, ce, desi
este conditionata de pécatele existente in interiorul ei,
crestinul, In ciuda acestei realitati, stie ca este condusa
de Duhul Sfant. In splrltuahtatea sfantului Ignatiu (la
fel ca gi in cazul sfantului Francisc de Assisi), nu se
intalneste doar o mistica abstracta a lumii, ci gi o mis-
ticd mult mai concretd a Bisericii si a rolului sdu. In
aceasta intelegere a Bisericii isi giseste fundamentul
spiritual cel de-al patrulea vot.

5. Supunerea oarbd a iezuitilor a fost sprijinita de o
surprinzatoare practicd a responsabilitatii personale,
de exploatarea calitatilor individuale i a libertatii spi-
rituale. Ordinul iezuitilor si-a facut aparitia in istorie
atunci cand teologia mediatoare si conciliatoare era
de-acum la sfarsit cu liantul sau lingvistic, adica limba
latina, cand dialogurile religioase dadusera gres, cand,
odata cu Calvin, patrunsese in protestantism un mo-
ment peste masura de militant, cAnd crestinatatea pa-
rea deja efectiv impartitd pentru totdeauna in doua
tabere adverse. lezuitii au personificat destinul cresti-
natatii din 1555 pana in 1648. Imp1n§1 de nevoi, ei ,au
pus méana pe spada pentru a muri de spada”. Cu ajuto-
rul primului absolutism, au salvat Biserica Catolica si,
din cauza absolutismului tarziu al puterilor catolice,
au fost suprimati (1773 — tolerati numai de Prusia cal-
vina si Rusia ortodoxa). Ignatiu a salvat vechea Biserica
pentru faptul ca a reusit sa uneasca, in maniera singu-
lara, nova et vetera: fervoarea primului baroc si sensi-
bilitatea, mentalitatea riguroasa gi indreptata catre
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un scop precis, acceptarea intregii realitati omenesti,
contemplatia disciplinaté, viata, metoda de rugaciune,
interioritatea traditiei pioase, activismul Evului Modern
si patrimoniul experientei monastice. El a fost certo-
zin si ,,conquistador” apostolic in acelagi timp.

9. Cresterea numerica a Societatii lui Isus
si succesul apostolic

Pot fi determinate mai multe cauze ale cregterii nume-
rice a iezuitilor. Acestia erau preoti ,,reformati”, cu o
viata interioara profunda si bine pregétiti intelectual,
fiind caracterizati de un mare entuziasm si de un spirit
de initiativa tipic renascentist. Mai precis, doi sunt fac-
torii care explica succesul SJ inca de la inceputurile sale:

— aprecierea oricarei valori individuale sau colective,
morale, intelectuale sau generice, culturale, existenta
atat in membrii ordinului, cat si in populatiile cu care
vin in contact;

—adaptarea flexibild la diversele situatii, la diferitele
culturi prezente atat pe continentul european, cat si
pe noile continente. Cultura pagana este utilizata pen-
tru gloria si cultul adevaratului Dumnezeu. in China,
activitatea misionara incepe de la varfurile societatii,
pentru a cobori apoi la straturile cele mai de jos ale
populatiei. In India, activitatea misionara analizeaza
sistemul religios si social al castelor si se adapteaza
acestuia. In America Latina, misionarii incearca sa i
salveze pe indios, folosind metoda reductiunilor, prin
care acestia sunt scosi din situatia lor de sclavie i pri-
mitivism, pentru a fi educati prin metode atat de avan-
sate, incat fac din ei oameni competitivi chiar in raport cu
multi europeni. Este demn de remarcat faptul cé acestia
reugesc sa faca un salt impresionant peste secole, inva-
tand muzica, artele, artizanatul, iar limba lor, guarany,
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devine de acum o limba literara, care, in bund méasura,
e cunoscuta astazi tocmai datorita metodei adaptarii
folosita de iezuiti.

Prin toate aceste caracteristici, SJ se prezinta ca fiind
ordinul timpurilor moderne: disciplinat si dinamic, fle-
xibil gi profund spiritual, fidel Bisericii si deschis ori-
carei valori, cu metode pastorale de avangarda. Din
nefericire, cu trecerea timpului, flexibilitatea si adap-
tabilitatea initiald nu au mai tinut pasul cu progresul
cultural european, ceea ce, cel putin din punct de vedere
pedagogic, a reprezentat o stagnare si o slabire a ela-
nului si a carismei initiale a ordinului.

10. Societatea lui Isus
dupa moartea fondatorului

10.1. Primele dificultati

Noutatile introduse de sfantul Ignatiu in ordin au star-
nit imediat reactii contrare. Dupa moartea sa, Paul al
IV-lea stabileste ca toti iezuitii s recite Oficiul divin
(rugaciunea Breviarului) in cor, insa, la moartea papei,
dispozitia a fost revocata. Ea va fi reactualizatd de
Pius al V-lea gi abrogata apoi definitiv la moartea pon-
tifului. Ordinul este combatut de teologul dominican
Melchior Cano (sunt invocate motive teologice, dar si
ca urmare a temperamentului si caracterului sdu) si
de unii teologi de la Sorbona. Insa dificultatile cu care
se confruntd iezuitii vin nu numai din afara, ci si din
interiorul ordinului. Aici se formeaza curand doua ten-
dinte, una favorabild vietii mai mult contemplative,
inclinata sa prelungeasca timpul de rugaciune prescris
de reguld; alta, mai fidela literei constitutiilor, adver-
sara prelungirii rugaciunii, spre a avea mai mult timp
pentru apostolat. S-a ajuns la un compromis, impu-
nandu-se o ord de meditatie pentru toti. Prepozitul
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general Claudio Acquaviva, care conduce ordinul 35 de
ani (sfarsitul secolului al XVI-lea gi inceputul celui urma-
tor), stabileste cu grija si clarviziune multe aspecte ale
conducerii i vietii noii institutii. Degi conducerea sa a
stabilit un echilibru intre cele doua tendinte, probabil
ca el a favorizat elementul juridic in defavoarea celui
carismatic, impiedicand astfel elanul si fervoarea initiala.

10.2. Activitatea Societatii lui Isus

Este recunoscut meritul iezuitilor in evanghelizarea
teritoriilor nou-descoperite (America, India, Japonia gi
China). Datorita metodei adaptarii la cultura locala,
activitatea lor in China a avut un deosebit succes!. Rezul-
tatele promitatoare pe care le au aici vor fi grav com-
promise de conflictul asupra ,riturilor chineze”, in
care Curia romana gi diferiti papi au condamnat toc-
mai metoda adaptarii la cultura si civilizatia locala?,

1 in 1659, Propaganda Fide recomanda misionarilor: ,,Ce ar
putea fi mai absurd decat sa transferi in China civilizatia si obice-
iurile Frantei, ale Spaniei, ale Italiei sau ale oricarei alte tari a
Europei? Nu importati toate acestea, ci credinta care nu respinge
si nu lezeaza obiceiurile i traditiile niciunui popor, numai s nu fie
imorale”, Collectanea S. Congregationis de Propaganda Fide, 1,
Roma 1907, 42, nr. 135. In practica insi, s-a dovedit ca aceasta
ideald solutie teoretica este imposibila din multe motive care vor fi
prezentate mai tarziu.

2 n 1704, Inocentiu al XI-lea interzice ,riturile”: posibila folo-
sire a cuvintelor Tien (cer) sau Sciamti (Domn suprem, impéarat)
pentru a-l indica pe Dumnezeu; anumite manifestéri respectuoase
(si cu caracter religios) fata de inaintasi gi fata de Confucius; unele
reduceri ale timpului si zilelor de post gi ale odihnei festive. O a
patra categorie de interziceri din partea papei priveste oportunitatea
sau nu de a le predica incéa de la inceput autohtonilor despre cruce
si despre valoarea ei mantuitoare unica. Iezuitii se temeau ca, ince-
pandu-si astfel apostolatul, vor starni stupoarea si chiar opozitia
fatisa a bagtinagilor. In 1710, acelasi papa condamna din nou ,,ritu-
rile chineze”, iar impéaratul Chinei, drept raspuns, ii expulzeazé pe
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metoda care se dovedise a fi atat de eficienta®. In Europa,
activitatea lor apostolica imbratigeaza toate sectoarele
de viata ale Bisericii. In randul clerului diecezan, iezu-
itii sunt prezenti cu exercitiile lor spirituale, cu direc-
tiunea spirituald a preotilor si a viitorilor preoti, in
colegii si seminarii. Importantd este contributia lor
mai ales pentru acele natiuni lovite grav de Reforma
protestanta. La Roma, desfagoara o fructuoasa activi-
tate in diferite colegii: german, englez, irlandez, scotian,
rus, rutean etc. De asemenea, sunt prezenti in diferite
seminarii gi colegii din intreaga Europa.

La inceput, programul de invatdmant (mai ales de
grad mediu) si educativ din scolile gi colegiile lor era
orientat mai ales spre formarea viitorilor iezuiti. Curand
insa vor fi acceptate si persoane (numarul acestora va
creste vertiginos) care nu intentionau sa imbratiseze
viata consacrata iezuita. Invatamantul era gratuit si
se 1ndrepta in special, chiar daca nu exclusiv, spre fami-
liile nobile si medii ca situatie materiald. Aceasta forma
de apostolat s-a dezvoltat foarte mult, facand din iezu-
iti ordinul didactico-pedagogic cel mai important al
timpului?. Ei elaboreaza si o pedagogie proprie, formu-
lata in Ratio Studiorum Societatis Iesu. Accentul este
pus pe invatarea limbilor latina si greacd, invatate ca

toti misionarii, distruge bisericile si interzice cultul cregtin. in
anul 1742, Benedict al XIV-lea interzice din nou riturile si pune
capat controversei (cel putin pentru doua secole) asupra oportuni-
tatii adaptarii (acceptarii) acestor rituri.

3 Condamnarea ,riturilor chineze” vine din motive religioase
(adevérate sau presupuse): Curia romana se teme ca prin accepta-
rea acestor rituri s-ar compromite puritatea doctrinei cregtine in
unele aspecte deloc marginale. Insd mult mai grava decit acest
conflict este suprimarea Societatii lui Isus, in anul 1773.

41n anul 1600 existau 245 de colegll iezuite, iar in 1626 numérul
lor creste la 444. La moartea fondatorului, SJ are 1.000 de membri;
in 1579 sunt 5.165; in 1616, 13.112, iar in 1626, 15.554 de membri.
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limbi vii, si nu dupa scheme aride logico-gramaticale.
Pe langa limbile clasice, se studiau cu placere matema-
tica gi filosofia, iar pentru disciplinele pozitive se acorda
putin spatiu, de exemplu, pentru istorie gi geografie
(pentru ele se dddeau indicii sumare in mod ocazional,
in explicarea diferitilor autori latini si greci), iar limba
nationald era aproape trecuta cu vederea®.

Acest sistem scolastic a avut meritul de a forma
mintea copiilor gi tinerilor prin familiarizarea cu clasi-
cii literaturii grecesti si latine, cu marii filosofi antici si
medievali, pentru gustul frumosului, pentru rationa-
mentul concis, fard a se preocupa de notionism; evi-
dent, intreg programul de invatdmant trebuia sa fie
patruns de principii crestine. Asa cum Toma de Aquino
l-a ,crestinat” pe Aristotel, tot la fel SJ a incercat o
cunoastere gi acceptare a tuturor acelor valori care
contribuie la formarea corectd a mintii si la edificarea
sufletului. In realitate, iezuitii nu au reu§1t intotdeauna
sa evite un anumit formalism abstract. in Discursul
asupra Metodei, Descartes, fost elev al scolilor iezuite,
criticd forma de invatdmant a timpului, indirect si pe
cea iezuita, adica formalismul abstract in care aceasta
cazuse. Oricum, aceste colegii iezuite au contribuit mult
la progresul intelectual si spiritual al Bisericii, in spe-
cial, si al Europei, in general. Fideli sfantului Toma de
Aquino, iezuitii vor contribui la innoirea scolasticii, in

% La Iagi, gcoala iezuitilor din timpul lui Vasile Lupu, deschisa atéat
pentru copiii catolici (majoritatea fiind copii din familii sdrace), cat
si pentru copiii boierilor ortodocsi, folosea ca limbi de predare latina
si romana. In Istoria invdtdmantului romanesc in date, scoala lor
de la Iasi este prima in care limba de predare este limba roména.

¢ De exemplu, iezuitii au o contributie determinanta in formarea
spirituala si intelectuala a sfantului Francisc de Sales (1567-1622),
autor, printre alte scrieri, si al renumitei opere Introducere in viata
evlavioasd. El a studiat gi la colegiul iezuit din Clermont, iar mai
tarziu l-a avut ca director spiritual pe iezuitul Antonio Possevino.
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dogmatica promovand molinismul’, iar in morala, pro-
babilismul (intre rigorism si laxism se lasa un anumit
spatiu de decizie libertatii umane: lex dubia non obligat).
Din punctul de vedere al contrareformei, SJ se angajeaza
cu toate fortele in apostolat cu metodele convingerii,
ale dialogului cu protestantii, ale discutiilor, predicilor
si scrierilor teologice controversiste, toate acestea avand
un exponent de frunte in sfantul Robert Bellarmin
(1542-1621), cardinal si doctor al Bisericii, fost elev al
renumitului Colegiu Roman®. In activitatea pastorala,

" De la principalul exponent al acestui curent, iezuitul spaniol
Luis de Molina (1535-1600). Doctrina asupra harului proprie siste-
mului se contrapune in multe aspecte metafizicii tomiste si doctri-
nei augustiniene asupra harului. in cartea sa Concordia liberi arbi-
trii cum gratiae donis, divina praescientia, providentia, praedesti-
natione et reprobatione, Lisabona 1588, Molina incearca sa concili-
eze atotputernicia lui Dumnezeu si libera vointa a omului, gratie
prestiintei divine.

8 Cele mai importante scrieri ale sale: De Scriptoribus ecclesias-
ticis (o gramatica ebraica si o culegere a unor importante texte
patristice); Disputationes de Controversiis Christianae Fidei advaer-
sus hujus temporis haereticos, aparuta la Ingolstadt in 1586-1593
(cea mai importantd opera a sa, in trei volume, in care realizeazi o
sinteza a teologiei catolice, raspunzand gi la erorile protestante); De
translatione Imperii Romani, Antwerp 1584 (despre puterea tempo-
rald a papei gi rolul laicilor); Dottrina cristiana breve, Roma 1597
(Micul Catehism pentru copii, rod al lectiilor catehetice tinute la Roma
pentru iezuiti si pentru alti studenti de la Colegiul Roman); Dichia-
razione piu copiosa della dottrina cristiana, Roma 1598 (Catehismul
pentru tnvdtdatori). Ambele catehisme au fost aprobate de Papa Cle-
ment al VIII-lea gi au ramas in practica cateheticé a Bisericii pAna
in prezent. Din controversele cu Republica Venetia referitoare la imu-
nitatea clericilor, impotriva regelui Iacob I al Angliei, ce sustinea
drepturile divine ale regelui, ca gi din disputele impotriva galica-
nismului, Bellarmin redacteaza o altd opera importanté referitoare
la puterile temporale ale papei: Tractatus de potestate Summi Ponti-
ficis in rebus temporalibus adversus Gulielmum Barclaeum. A scris
si opere ascetice: In omnes Psalmos dilucida esposito, Roma 1611; De
gemitu columbae, Roma 1615 si De arte bene moriendi, Roma 1620.
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iezuitii se remarca prin misiunile populare, prin predica
adresata diferitelor clase, saraci si bogati, in exercitiile
spirituale, in marturisire si in directiunea spirituala.
Din randul iezuitilor nu au lipsit nici confesori ai prin-
cipilor, ca preotul Lachaise, confesorul lui Ludovic al
XIV-lea. Deseori, misiunea lor devenea ingrata si plina
de pericole. In fata imperativelor morale crestine si incer-
cand sa evite raul mai mare, uneori ei ajung la compro-
misuri periculoase cu propria constiinta si cu aceea a
celor pe care i conduceau sufleteste.

Intre cauzele principale ale succesului ordinului®,
pot fi notate grija deosebita fatd de persoana umana,
promovarea tuturor valorilor si capacitatilor sale intelec-
tuale, volitive si creative. In linie cu magistralul Decret
despre justificare al Conciliului tridentin, iezuitii men-
tin un optimism sa@néatos si echilibrat referitor la om.
Ei nu promoveaza nici pesimismul protestant sau jan-
senist, ce sustinea decaderea totald a naturii umane, si
nici exaltarea umanista si renascentista, care considera
omul ca fiind bun si corect din natura; afirma4, in schimb,
ca, alaturi de harul divin, in procesul justificarii sunt
necesare colaborarea si efortul uman.

10.3. Acuze impotriva iezuitilor

Este foarte cunoscut astazi ca iezuitii au fost un
semn de contradictie'®. Gioberti, care a adunat in cele
cinci volume ale lucrarii sale Gesuita Moderno toate
criticile si acuzele aduse impotriva ordinului, este doar

9 Vezi si pagina 89 din Teme de Istoria Bisericii, 11, elaborata in
anul universitar 1992-1993.

10 Se crede ca este cel mai corect daca in acest aspect atat de
delicat e lasat sd se exprime un iezuit, unul dintre cei mai buni
cunoscatori ai istoriei Bisericii din perioada moderna si contempo-
rana: G. MARTINA, La Chiesa nell’eta della Riforma, 171-173.
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un nume din lunga bibliografie anti-iezuita, ce cuprinde
personaje importante, uneori personalitati de marca
ale Bisericii, ca Pascal, dar si anticlericali declarati, ca
J. Michelet si E. Quinet. Chiar daca s-ar lasa sa cada
anumite afirmatii care apar imediat ca ridicole (iezuitii
sunt vinovati de asasinarea lui Henric al IV-lea, regele
Frantei, l-au otravit pe Clement al XIV-lea, invata ca
scopul scuza mijloacele), alte critici nasc si mai mare
perplexitate. In realitate, unele acuze sunt indreptate
nu atat impotriva Societatii in sine, cat mai ales impo-
triva moralei numite adesea iezuitéa, dar care ar trebui
sa se numeasca mai degraba a sfantului Alfons de Ligu-
ori: beatificarea sfantului, canonizarea si proclamarea
sa ca doctor al Bisericii confirma implicit doctrina comuna
urmata de iezuiti in practica lor pastorald. Nu din intdm-
plare Pius al VIII-lea a voit ca decretul asupra erois-
mului virtutilor sfantului Alfons de Ligouri sa fie citit
in biserica lui Isus din Roma.

Mai serioase sunt alte acuze. Se pune intrebarea
daca Societatea, la inceput un puternic element inova-
tor, nu s-a transformat cu timpul intr-o forta net con-
servatoare; daca nu cumva a aparat un anumit juridi-
cism; daca nu cumva a identificat uneori binele Bisericii
cu victoria unui regim politic conservator, absolutist
(mai ales in secolul al XIX-lea, in lupta dintre catolicii
liberali si intransigenti, in care iezuitii au dat de mai
multe ori impresia de condamnare a democratiei si ca
sustin absolutismul cu sabia). Nu au lipsit excesele in
doctrina moralistilor din secolul al XVII-lea, care au pro-
vocat pe buna dreptate indignarea lui Pascal din Scri-
sorile provinciale: impingi de intentia de a salva tot ceea
ce intrinsec nu este rau, unii moralisti din Societatea
lui Isus treceau cu usurinta din probabilism in cazuis-
tica, din cazuistica in laxism, sfarsind prin a apara teze
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cu totul indepartate de adevaratul sens evanghelic. Este
suficient a fi amintit preotul Etienne Bauny (1564-
1649), autorul lucrarii Somme des péchés qui se com-
mettent en tous états, de leurs conditions et qualités, en
quelles occurences ils sont mortels ou véniels, et en
quelle facon le confesseur doit interroger son pénitent
(Paris 1630), lucrare pusa la Index, si tezele, condam-
nate de Bisericall, ce adesea sunt identice cu cele rapor-
tate de Pascal, dat fiind faptul ca depind de un izvor
comun. Chiar daca este fals ca laxismul e o doctrina
comund tuturor iezuitilor, mai fals decat faptul ca
acesta ar fi fost sustinut numai de iezuiti, nu se poate
nega ca aceasta tendintd demonstreaza o anumita inru-
dire cu acea mentalitate proprie iezuitilor, care incerca
sa salveze tot ceea ce nu este rau in mod intrinsec,
mentalitate ce nu era scutita de pericole.

Observatii aseménatoare se pot face cu privire la peda-
gogia Societatii lui Isus, uneori prea increzatoare in
mijloacele umane; insasi ascetica iezuita nu a pastrat
intotdeauna echilibrul corect intre natura si har, incli-
nand uneori in mod periculos spre pozitii invecinate cu un
oarecare semipelagianism. Nu au lipsit interferente necu-
venite in politica, din partea confesorilor de la Curte,
ca si a superiorilor Societatii, care tindeau sa uite sara-
cia gi umilinta evanghelicd. De asemenea, se poate dis-
cuta pana la ce punct iezuitii au aratat intotdeauna ascul-
tare fata de decretele Sfantului Scaun in problema ritu-
rilor chineze i malabarice, la care ii obligau constituti-
ile ordinului: problema ramane inca deschisa.

S-ar putea continua in analiza lipsurilor si vinova-
tiilor iezuitilor: un anumit exclusivism, care a cauzat
deseori conflicte cu episcopii si cu scolile conduse de
clerul diecezan sau regular; un anumit formalism gi o

11 DS 2021-2065; 2101-2167.
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oarecare ipocrizie; lipsa de toleranta in a combate doc-
trine care nu erau condamnate inca de Biserica (foarte
dura a fost in secolul al XIX-lea polemica dintre iezuiti
si rosminiani, care a trecut adesea peste limitele impuse
de caritate, probabil mai mult din partea iezuitilor decat
din partea adversarilor lor), acel triumfalism care apare
in Imago primi saeculi Societatis Iesu, o apologie a isto-
riei ordinului in primii o suté de ani de viata, de inteles
numai in cadrul baroc al epocii. Intreg acest complex
de comportamente si tendinte igi are fundamentul in
insdsi natura Societatii, in caracteristicile Bisericii
post-tridentine, in limitele intrinseci naturii umane
care intotdeauna si oriunde uneste binele cu raul.

11. Suprimarea Societatii lui Isus
11.1. Cauzele suprimarii

In cele douai secole de existenta, SJ intalnise destui
adversari, dintre care cei mai inversunati au fost jan-
senigtii, ce vedeau in molinismul!? gi probabilismul?
ordinului probe evidente de laxism teologic si moral.
Un alt motiv de ostilitate trebuie vazut in atitudinea
misionarilor iezuiti din Extremul Orient in a admite
anumite obiceiuri si rituri proprii chinezilor si indieni-
lor, care, in ochii Curiei romane gi ai multor clerici, era
considerata o idolatrie flagranta, total incompatibila
cu religia crestina. Papa Benedict al XIV-lea s-a aratat
de mai multe ori complet nemultumit fata de atitudi-
nea concilianta a misionarilor de a nu respinge cu ho-
tarare aceste ,rituri” din viata nou-convertitilor. in
bula de condamnare a riturilor, din 1742, papa vorbeste
despre inoboedientes et capitosi homines, expresie prin

2 http://www.newadvent.org/cathen/10437a.htm
13 http://www.newadvent.org/cathen/12441a.htm
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care, cu multa probabilitate, intentioneaza sa se refere
tocmai la iezuiti*. Un alt motiv al ostilitatii se gaseste
in cercurile intelectuale europene, unde multi laici si
clerici nu vedeau cu ochi buni ,,monopolul” educativ al
ordinului, fapt prin care SJ devenise, intr-adevar, prima
forta a Bisericii in domeniul stiintific si pedagogic.

Trebuie totusi precizat ca aceste ostilitati si pole-
mici nu ar fi putut cauza in niciun fel o suprimare a
ordinului, daca nu ar fi intrat in actiune si alti factori,
alte persoane, principi, oament politict si capete inco-
ronate care, intr-adevar, puteau decide soarta ordinu-
lui. In special trebuie analizata atitudinea Casei dom-
nitoare a Bourbonilor. Aceasta, influentata de minigtri
patrunsi de spiritul iluminist anticrestin si anticato-
lic, va lupta pana la suprimarea totald a iezuitilor.

11.2. Portugalia

in 1750, indienii reductiunilor iezuite din Paraguay
se ridica impotriva puterii spaniole. Revolta acestora
vine in urma tratatului semnat intre Spania si Portu-
galia, prin care Spania primeste de la Portugalia o parte
din zona de pe malul stang al raului Rio de la Plata,
cedand in schimb un teritoriu de pe malul drept, teri-
toriu pe care se gaseau multe dintre reductiunile iezu-
itilor spanioli. Nevoind sa intre sub stapanirea portu-
ghezilor, indigenii, cu toaté opozitia misionarilor, recurg
la forta armelor (1754), bineinteles, fara nicio sansa de
victorie. Fortele ostile ordinului nu scapé ocazia de a le
aduce misionarilor acuza de instigatori la revolta.

Nu dupa mult timp, in Portugalia ajunge prim-minis-
tru al regelui losif I Emanuel marchizul de Pombal, un

14 Referitor la problema ,riturilor chineze si malabareze”, cf.
MARTINA, G., La Chiesa nell’eta dell’assolutismo, 11, Brescia 1983,
251-257.
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om politic de exceptie, care intentioneaza sa ridice tara
din declinul in care se afla. Pentru a-si atinge scopul,
Pombal, condus de ideile despotismului iluminat, limi-
teaza multe dintre drepturile si privilegiile nobilimii gi
ale clerului. Evenimentele petrecute in reductiuni, ca
si influenta iezuitilor la curtea regala i se pareau nu
numai exagerate, ci si periculoase pentru siguranta si
prosperitatea tarii. Din aceste motive, la care se adauga
spiritul sau iluminist, ca gi caracterul intransigent ce
il caracteriza, e determinat sa isi extinda controlul asu-
pra Bisericii, in special asupra SJ. In 1758, Pombal cere
si obtine de la Papa Benedict al XIV-lea ca sa fie supusa
vizitei apostolice a patriarhului de Lisabona, cardina-
lul Saldanha. Imediat, acesta le interzice tuturor iezu-
itilor sa mai predice gi sa mai spovedeasca. In anul urma-
tor are loc un complot impotriva regelui, iar vinovati
sunt gasiti tot iezuitii. Le sunt confiscate toate bunurile
si, cu toatd opozitia lui Clement al XIII-lea, toti iezuitii
ce nu erau portughezi sunt alungati atat din tara, cat
si din colonii si debarcati pe teritoriul Statului Pontifi-
cal. Ca sa se dea un aspect de legalitate acestor masuri
despotice, li se intenteaza mai multe procese sumare,
in urma carora 81 de iezuiti sunt condamnati la moarte,
pentru acuzele de inalta tradare gi erezie.

11.3. Franta

Activitatea educativa, pastorala si stiintificd a SJ a
fost criticata si combatuta de jansenisti's, iluministi si
de multi membri ai guvernului francez. Printre cei
mai inversunati adversari se gaseau ministrul Choiseul

1% http://www.newadvent.org/cathen/08285a.htm Neavand sufi-
cient spatiu in aceastd lucrare, recomandéam lectura atenta a jan-
senismului, galicanismului si febronianismului de pe site-ul indi-
cat aici.
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si marchiza de Pompadour, care se bucura de gratiile
(amoroase) lui Ludovic al XV-lea. In colonia franceza
Martinica, economul SJ, parintele Lavallette, ajunge
la faliment. Aceasta, nu atat din cauza incapacitatii
sale administrative sau a dorintei de inavutire, cat mai
ales pentru cd Franta isi golise vistieriile in urma raz-
boiului cu Anglia (1756-1763). Economul este scos din
ordin si, contrar deciziei magistraturii, SJ cere deschi-
derea unui proces, refuzand sa plateasca datoriile acu-
mulate de Lavallette. Parlamentul din Paris, in schimb,
confirma condamnarea fostului iezuit si isi aroga drep-
tul de a examina constitutiile ordinului. Urmeaza alte
abuzuri: acelasi parlament condamna diferite scrieri
ale iezuitilor, interzice intrarea in ordin a altor novici
si le limiteazd dreptul de a avea scoli si de a preda.
Impotriva fortelor ostile, atat episcopatul francez, cat
si regele incearca sa salveze SJ. Acesta din urma pro-
pune un compromis: crearea unei ramuri autonome
supuse unui vicar cu drepturi speciale. Fata de propu-
nerea sa, Papa Clement al XIII-lea protesteaza: sint ut
sunt, aut non sint. In august 1762, atat parlamentul
parizian, cat si alte parlamente declara suprimarea Sd.
Iezuitii sunt declarati dusmani ai statului, deoarece
nu respecta libertatile galicane si sunt impotriva auto-
ritatii episcopilor. Pentru a mai putea raméane in tara,
iezuitilor li se cere s& iasa din ordin, s& accepte artico-
lele galicane si sa renunte la orice relatie cu fostii lor
superiori. Incapabil sa reziste parlamentului, in 1764
regele ratifica decretele acestuia. In anul urmator, prin
bula Apostolicum pascendi munus, papa condamna
acuzele aduse SJ si scoate in evidenta meritele pe care
le acumulase aceasta de-a lungul secolelor. Pozitia sa
trezeste in ambientul politic gi in cel al filosofilor un
nou val de represiune, care de acum inainte incepe sa
loveasca si in alte ordine calugaresti.
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11.4. Spania

Aici, lupta impotriva iezuitilor ia forme dramatice si
total lipsite de demnitate. in noaptea dintre 2 si 3 apri-
lie 1767, toate casele iezuitilor sunt incercuite de sol-
dati. Membrii Societatii sunt pringi, imbarcati gi trimisi
pe mare spre portul din apropierea Romei, Civitavecchia.
Planul era cunoscut in detaliu de regele Carol al I1I-lea,
care insa, prin formule diplomatice si abile, reuseste sa
evite orice explicatie pentru cele intamplate. Totusi, moti-
vele acestei manevre nocturne si ale urmarilor ei pot fi
recunoscute fara mare dificultate in activitatea minis-
trilor Aranda si Campomanes, in presiunile superiorului
augustinienilor, Vazquez, ca si in dorinta de a imita statele
mai inaintate. Pe langa aceste motive, Spania catolica
era considerata o tara care doregte sa riméana in obscu-
rantism, si aceasta, din cauza iezuitilor. Franta, cu moda
perucilor si a tricornului de curand introdusa, reprezenta
modelul de avangarda, iar poporul spaniol oscileaza intre
aceste noutéti de suprafata si dragostea si stima fata
de iezuiti. Manevrele guvernului si propaganda puse la
cale de dugsmanii ordinului creeaza opinia ca ei sunt res-
ponsabilii pentru regresul economic al tarii si, in gene-
ral, pentru orice se intAmpla rau pe pamantul spaniol.

Intre timp, Clement al XIII-lea nu vrea sa ii accepte
pe iezuiti pe teritoriul statului pontifical, gest prin
care intentioneaza si ii arate lui Carol al III-lea cé este
total contrar deciziei sale. Nefericitii expulzati se retrag
atunci in Corsica; un an mai tarziu, cand insula este
cedata Frantei, sunt primiti pe teritoriul pontifical. Tot
in acest timp, iezuitii sunt alungati din Malta, Napoli,
Parma si Piacenza. Din initiativa Spaniei, in ianuarie
1769, papei ii este prezentata cererea oficiala de supri-
mare a Sd, dar la numai cateva zile, doborat de durere
sl griji, acesta moare.
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11.5. Suprimarea ordinulut

in lungul conclav care urmeaza (trei luni), principala
problematica dezbatuta a fost soarta ordinului. Inurma
presiunilor Spaniei, cardinalii se decid asupra persoanei
lui Lorenzo Ganganelli, un franciscan rezervat si putin
ambiguu, care trezea anumite sperante in cele doud par-
tide opuse, pro si contra SJ. Dornic sa igi castige adver-
sarii si sa salveze ordinul, Clement al XIV-lea incearca
calea compromisului. Totusi, deja in timpul conclavu-
lui, declarase ca un papa, respectand normele canonice
si tinand cont in acelasi timp de situatiile create, are
tot dreptul si toatad autoritatea sa suprime Sd. Putin
orientate in a-si alege colaboratorii, indepartandu-se
de cardinali si episcopi, curtile bourbonice aveau des-
tule motive sa vada in el pe cel care va suprima ordi-
nul. La cateva saptamani de la alegere, noul pontif ii
promite ambasadorului Frantei, cardinalul Bernis, ca
va suprima ordinul. Aceeasi declaratie o face gi rege-
lui, intr-o scrisoare din 25 septembrie, iar pe 30 noiem-
brie, ii promite acelagi lucru lui Carol al ITI-lea. In pofida
acestor declaratii, timp de 3 ani, papa nu ia decizia defi-
nitiva, ci doar mésuri partiale sau provizorii impotriva
ordinului. Superiorul general al ordinului, blandul si
piosul Lorenzo Ricci, interpreteaza toate acestea ca o
masura extrema de a salva Sd.

In iulie 1772, soseste la Roma noul ambasador spa-
niol Monino, care, impreuna cu cardinalul Bernis, il
determina pe papa sa ia decizia definitiva gi suprema.
Trebuie addugat cd Bernis il amenintase pe papa c4, in
cazul in care nu va suprima ordinul, va decide supri-
marea tuturor ordinelor calugaresti din Franta. Dupa
numeroase §i lungi audiente, pe 29 noiembrie, papa
cere sa fie pregatit documentul de suprimare. Unul
dintre cei mai inversunati adversari ai iezuitilor, Zelada,
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bazandu-se pe o schema pregatita de Monino, elaboreaza
un text, acesta fiind gata, in liniile esentiale, in luna
ianuarie a anului urmator. Pe 21 iulie 1773, Clement
al XIV-lea semneaza scrisoarea pontificala Dominus ac
Redemptor, prin care SJ inceteaza sa mai existe. Amin-
tind acuzele aduse ordinului, papa isi justifica decizia
pe motivul ca, atat timp cat acesta mai exista, nu ar
putea fi pace si intelegere si nici membrii ingisi ai Socie-
tatii nu mai pot desfisura o activitate folositoare Bise-
ricii; aceasta le va fi posibila numai in afara ordinului.

Pe 16 august, toate casele iezuitilor din Roma sunt
incercuite de soldati. Ricci este inchis la Sant’Angelo,
unde i se insceneaza un proces, la care insa se renunta
repede, data fiind inconsistenta faptelor. In septem-
brie 1774, moare Clement al XIV-lea, iar dupa un an, in
inchisoare, moare si Ricci. Pe patul de moarte, declara
inca o data atat nevinovatia sa, cat si pe cea a ordinu-
lui. Se cere mentionat faptul cé tarina Ecaterina a Rusiei
a refuzat sa aplice decizia de suprimare a iezuitilor,
permitand astfel supravietuirea unui mic grup de iezu-
iti polonezi, care formeaza puntea de legatura intre 1773
si 1814, cand Pius al VII-lea, prin documentul pontifical
Sollicitudo omnium Ecclesiarum, restabileste ordinul.

11.6. Consecintele suprimdrii

Suprimarea SJ a reprezentat o grava si umilitoare
infrangere a Bisericii gi a papalitatii din partea forte-
lor politice iluministe. Consecintele au fost resimtite
atat in Europa, cat si in tarile de misiuni, unde ordinul
desfasurase o activitate edificatoare. Ceea ce raméane
inca de clarificat este figura gi atitudinea lui Clement
al XIV-lea. Referitor la decizia sa, parerile istoricilor
sunt impartite. Considerand insa intreg complexul de
situatii, se poate afirma ca papa s-a aratat slab in fata
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presiunilor curtilor bourbonice si ale iluministilor. In
aceasta situatie, pentru a salva ordinul, ar fi fost nevoie
de un alt Grigore al VII-lea. Totusi, privind retrospec-
tiv lucrurile, se poate afirma ca Providenta divina i-a
salvat pe iezuiti de la suferinte mult mai mari, dat fiind
faptul c&, daca nu ar fi fost suprimati, Revolutia Fran-
cezd i-ar fi considerat, fara indoiald, dugsmanii cei mai
de temut ai idealurilor sale. Suprimarea SJ reprezinta
primul act al unei mari drame; al doilea il constituie
suprimarea tuturor ordinelor in timpul Revolutiei
Franceze; al treilea, arestarea lui Pius al VI-lea de catre
soldatii lui Napoleon Bonaparte (10 iulie 1809), careia
i urmeaza deportarea gi inchiderea sa la Fontaine-
bleau, pana in 1814.

Suprimarea Societatii lui Isus a avut consecinte
grave atat in Europa, cat si in misiunile de peste mari,
lipsite de la o zi la alta de un important numar de pre-
oti foarte activi; pe de alta parte, trebuie amintit ca
misiunile au avut de suferit i in urma Revolutiei Fran-
ceze, care, practic, a distrus toate ordinele, constran-
gandu-le sa inceapd de la zero activitatile lor dupa
anul 1814. Este de asemenea admis in mod general ca
toate invinovatirile reale aduse iezuitilor nu constituiau,
luate in ele insele, un motiv pentru suprimare. Desi-
gur, iezuitii erau si ei tributari spiritului secolului, dar,
chiar daca ici si colo s-au indepartat de fervoarea pri-
mara, luati in ansamblu, nu erau cu certitudine mai
rai decat cei din alte institute calugaresti. Adevarata
problema, care ii imparte si astazi pe istorici, priveste
comportamentul lui Clement al XIV-lea: a actionat
oare papa cu prudenta, sau s-a dovedit slab si excesiv
de supus? Aparatorii iezuitilor, cum ar fi pr. Kratz, care
nu considera serioase amenintarile cu o schisma facute
de curtile bourbonice, ii reprogeaza papei atitudinea sa



Cap. III: Sfantul Ignatiu de Loyola... 133

enigmatica si dezinteresul sdu fatd de soarta victime-
lor, subliniaza cate puteri erau inca favorabile iezuiti-
lor, amintesc faptul ca Papa Clement al XIV-lea s-a anga-
jat cu prea mare usurinta, la mica distanta de la alege-
rea sa, prin promisiuni explicite facute curtilor. In
schimb, sustinatorii papei considera ci nu ramanea in
mod efectiv o altd solutie posibild, contrara vointei Bour-
bonilor decisi la orice: prea putin se putea conta pe Aus-
tria, deja infectata de febronianism?® si gata sa cedeze
din motive cu totul diferite de controversa. In acest
sens, sunt amintite toate incercarile de aménare facute
de papa si tactica, chiar daca confuza, urmata de el
pentru a evita consecinte catastrofale. Daca primii se
bazeaza pe autoritatea lui pastor, subliniind ca judecata
finala negativa asupra lui Clement al XIV-lea a fost
formulata cu deplina constiinta de autorul monumen-
talei ,Istorii a papilor”, sustinatorii papei se sprijina
pe unele fraze pronuntate de sfantul Alfons de Liguori
si de sfantul Paul al Crucii in favoarea lui Clement al
XIV-lea. In aceasta privinta se poate face remarca ca se
poate impartasi sau nu judecata lui Pastor, insa nu se
poate da prea mare importanta istorica catorva cuvinte
ale celor doi sfinti care au trait in mijlocul furtunii,
pentru ca delicatetea lor, preocuparea de a nu agrava
dificultatile in care se afla papa, lipsa evidenta a unei
distante fata de evenimente diminueaza valoarea aces-
tor fraze.

Trebuie subliniat ca circumstantele au fost extrem de
dificile. O ruptura intre Biserica si stat nu parea posi-
bila, iar Sfantul Scaun nu era pregatit pentru aceasta.
Abia dupa Revolutia Franceza se vor deschide alte cai
pentru Biserica, ce 1i vor asigura o mai mare libertate.
Suprimarea Societatii lui Isus trebuie inseratd in

16 http://www.newadvent.org/cathen/06023a.htm
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contextul general al epocii; ea constituie realmente con-
cluzia primului act al unei mari drame, care va conti-
nua cu suprimarea tuturor ordinelor calugaresti si va
culmina cu arestarea gi deportarea pontifului insusi.
Aceeagi mentalitate care a promovat asaltul final al iezu-
itilor va deschide calea spre Revolutia Franceza si va
dirija apoi loviturile sale impotriva intregii Biserici.



CAPITOLUL IV

INCEPUTURILE BISERICII
PE NOILE CONTINENTE

Inainte de a prezenta inceputurile Bisericii pe noile
continente, trebuie mentionat faptul ca cele doua mari
ordine cersetoare, franciscanii si dominicanii, au avut
initiative misionare in afara continentului european
deja din secolele XIII gi XIV, in zona Muntilor Balcani,
in regiuni din nordul Africii, printre tatari, mongoli si
chinezi, in Extremul Orient®.

Istoria Bisericii pe continentul latino-american
poate fi impartita in trei mari perioade: a. crestinatatea
sub dominatia hispanica si portugheza (1494-1807); b.
criza crestinismului hispano-portughez si dominatia
anglo-saxona, in timpul careia patrund confesiunile
protestante medievale sau mai noi (1807-1959); c. peri-
oada contemporana postconciliara, in care se afirma
un catolicism autohton, din ce in ce mai emancipat de
puterea americana, dar cu propriile probleme interne
si de dependentd economica fatd de regiunile nordice
ale Americii.

1. Colonizarea spaniola

1.1. Prima perioada. Insulele Caraibe (1492-1519)
st litoralul brazilian (1500-1549)

Inceputurile crestinismului pe noul continent sunt
strans legate de marile descoperiri geografice, care nu

L Cf. H. JepiN, Storia della Chiesa, V/2, Milano 1983, 124-134.
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stau sub semnul cuceririlor stiintifice, ci sub cel al dorin-
tei de expansiune teritoriald a Spaniei lui Carol al V-lea
si a tinerilor casatoriti Ferdinand i Isabela, ce tocmai
ii alungasera din teritoriile lor pe ultimii mauri musul-
mani. In 1492, genovezul Cristofor Columb se prezinta
la regii spanioli, la Granada, pentru a le cere ajutor in
proiectul sau de a gasi calea spre Indiile orientale si
spre Japonia, traversand Atlanticul si folosindu-se de
o harta a cartografului florentin Toscanelli. La data de
3 august, paraseste portul Palos cu trei nave, iar prin-
tre marinari se pare ca a fost gi un preot, Pedro de
Arenas, care ar fi celebrat prima Liturghie in Insula
San Salvador pe 12 octombrie acelasi an. Navigatorii
ajung apoi in Cuba, coboara spre Haiti gi se intorc in
Europa. Columb o intalneste pe regina Isabela in piata
din Barcelona, aducand cu el mai multi localnici care
cer sa fie botezati. Odata cu botezarea acestora in cate-
drala din oras, nasa fiindu-le insasi regina, incepe o
perioada foarte importanta a activitatii misionare a
Bisericii, a doua ca importanta, dupa cea din primul
mileniu care a cresgtinat popoarele Europei. In a doua
calatorie peste Ocean, Columb ia cu el un calugar bene-
dictin de la Manastirea Montserrat, Bernard Boil, inso-
tit de alti doisprezece membri. In sirbatoarea Epifaniei
din anul 1494, se celebreaza in Haiti o sfanta Liturghie,
iar in luna septembrie a aceluiasi an este administrat
aici gi primul sacrament al Botezului. in una dintre cele
patru bule promulgate in anul 1493, Piis Fidelium,
Papa Alexandru al VI-lea separa puterea bisericeasca
de cea civila, ceea ce va permite papalitatii si autorita-
tilor bisericesti mai multa libertate in a numi si trimite
misionari in noile teritorii. Tot in acest an, la cererea
regelui Ferdinand, papa traseaza o linie de la Polul
Nord la Polul Sud, la est de Insulele Azore, stabilind ca
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toate teritoriile de la vest de aceasta linie sa fie ale Spa-
niei, cu obligatia acesteia de a se ingriji de cregtinarea
bastinagilor. Teritoriile de la est de aceasta linie ii revin
Portugaliei, cu aceeasi obligatie a crestinarii. Prin tra-
tatul de la Tordesillas din anul urmator, cele doua puteri
muta aceasta linie cu 370 de mile mai spre vest.

Urmeaza alte doua calatorii conduse de amiralul
Columb, care largesc sfera teritoriilor descoperite, si
peste tot sunt agezate steagul spaniol si crucea. Astfel,
sunt inaugurate colonizarea (cucerirea) spaniola gi creg-
tinarea bastinagilor. Alti navigatori, temerari si aven-
turieri i urmeaza exemplul. ,Pentru Dumnezeu si
pentru aur”, noua lume intra in sfera de interes a euro-
penilor. Un imperiu mondial incepe sa prinda contur,
iar Biserica Catolica, blocata pe continent spre est de
catre Islam si rupta de ortodoxism, se lanseaza spre
vest, peste Ocean, intr-o lume noua, in care evanghelia
va fi adesea predicata la umbra gi sub tutela sceptrului
si a spadei puterilor laice.

Perioada reginei Isabela (1492-1504) si apoi cea a
regelui Ferdinand (1505-1516) sunt cele in care se for-
meaza prima structura bisericeasca in Indii, extinzand
patronatul Insulelor Canare si al Granadei asupra teri-
toriilor nou-cucerite. Odata cu infiintarea in 1524 a
Consiliului Indiilor, patronatul regal asupra Bisericii
de peste Ocean va functiona pana in secolul al XIX-lea.

In ceea ce priveste activitatea misionarilor, francis-
canii infiinteazd in zona Antilelor prima misiune in
anul 1505, iar dominicanii in 1509. Munca acestora da
roade la nivel institutional. Deja din anul 1504, Papa
Tuliu al II-lea incepuse procedurile de constituire a pri-
melor trei dieceze in Santo Domingo, Haiti si Puerto Rico.
Regele Spaniei vrea insa sa aiba putere de decizie in teri-
toriile de misiune si obtine dreptul de patronat asupra
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Indiilor prin bula Universalis Ecclesiae din 28 iulie
1508. La propunerea lui, vor fi numiti, in anul 1511,
primii trei episcopi pentru insulele amintite. Junta din
Burgos, din anul urmator, ii da dreptul regelui de a
incasa zeciuiala din noile teritorii. In anul 1516, cardi-
nalul spaniol Ximenes decreteaza ca nicio nava sa nu
mai plece in Lumea Noua fara misionari la bord. Pana
in 1522 au fost infiintate opt episcopii in zona Antilelor.

Pe continentul sud-american, in prima etapa a colo-
nizarii gi evanghelizarii sale (1500-1549), se asista la o
exploatare foarte durad a indigenilor si la impartirea
teritoriilor intre cuceritori. Triburile locale nu sunt
atat de docile fata de misionari, sunt mai rézboinice si
mai rebele, ceea ce duce la multe acte sdngeroase din
partea cuceritorilor europeni in zone ale actualei Bra-
zilii §i nu numai. Cu tot acest climat plin de violente,
dominicanii reugesc sa infiinteze o universitate la Lima
in anul 1535, continuandu-gi opera de evanghelizare in
regatul incasilor, predicand si botezand pana in Ecua-
dor, iar in sud, pana in Paraguay.

1.2. A doua perioada. Marile misiuni (1519-1551)
st tezuitii in Brazilia (din 1549)

Hernando Cortez (1485-1547) este cuceritorul Noii
Spanii, Mexicul. In 1523 ajung aici primii franciscani
olandezi, urmati in 1524 de mai multi spanioli, iar
dupéa doi ani este infiintata o episcopie in Ciudad de
Mexico. Activitatea misionarilor nu era doar strict pas-
torala, ci si culturala. In scurt timp, ei reusgesc sa redac-
teze primele dictionare si catehisme in limbile autoh-
tonilor, compun gramatici, scriu cérti de predici. Sunt
infiintate si diferite scoli, dupa modelul european, unde
indigenii invata tehnica artizanatului, construirea de
case, poduri, fabricarea instrumentelor de uz casnic si
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agricol, tesaturile si ceramica, cresterea animalelor
etc. Misionarii, prin toate activitatile lor, iau locul capi-
lor lumii pagéane, promovand religios si social populatii
care se convertesc in masa la crestinism. Este discuta-
bil procesul de crestinare prin care in cateva decenii
primesc botezul milioane de indigeni, ceea ce face ca la
sfargitul acestui secol in Mexic sa existe cinci provincii
franciscane si trei ale calugarilor dominicani. Impor-
tant drept centru religios al acestei tari este sanctua-
rul marian de la Guadalupe.

In sudul continentului, la Cuzco, este infiintata prima
dieceza in 1537, in 1541 - cea de la Lima, cinci ani mai
tarziu - o alta la Quito si Popayan, iar dupa un an - o
alta in Paraguay. In Brazilia, de la Paraiba pana la Sao
Vicente, intai iezuitii condusi de Tomé de Sousa, apoi
franciscanii si alte ordine calugaresti au evanghelizat
populatiile de pe litoralul estic al acestor regiuni. Pe
tot spatiul cucerit de europeni incepe sa se formeze un
nou popor, cel crestin al autohtonilor gi sclavilor negri
exploatati si saraci, contra altui popor crestin, cel al
dominatorilor.

In anul 1521, Fernando Magellan a descoperit Insu-
lele Filipine, care intra in proprietatea Spaniei. Aici
este agezatd crucea in fata careia stapanii insulelor
trebuie sa se inchine. Cine refuza este ucis. Bastinagii
se revolta, iar Magellan este omorat intr-o lupta cu
acestia. Desi conform liniei de demarcatie din Pacific,
trasatd in 1529, aceste insule apartin Portugaliei,
aceastd tara nu a manifestat un interes deosebit pentru
ele, fapt pentru care in 1569 trec in stapanirea Spaniei,
ce le considera un punct de plecare spre Extremul Ori-
ent. Zece ani mai tarziu este infiintatd Episcopia de
Manila, care la sfargitul secolului devine arhiepisco-
pie, cu trei episcopii sufragane.
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Cu multe sacrificii si pierderi de vieti, ordinele calu-
garesti ale dominicanilor, franciscanilor, iezuitilor si
augustinienilor s-au angajat in predicarea evangheliei
in aceste insule catre populatia animista care i-a pri-
mit cu multa bunavointa. In jumatate de secol, popu-
latia devenise crestind, opunandu-se doar musulma-
nii. Data fiind distanta enorma fata de Europa, coloni-
alistii nu au putut exploata aceste insule aga cum pro-
cedau pe continentul american, ceea ce a permis o mai
buna si autentica evanghelizare. Aici nu au existat nici
sclavie, nici munca fortata, misionarii reusind sé-i pro-
tejeze pe bastinasi de dorinta de exploatare a albilor.
S-a creat o legatura foarte stransa intre autohtoni si
misionari, iar aceasta unitate le-a dat forta de a se apara
de atacurile maurilor, chinezilor si olandezilor, ce au
incercat in repetate randuri sa ocupe insulele.

Filipinele reprezinta un caz singular in istoria misi-
unilor de sub dominatia spaniola, prin respectarea popu-
latiei autohtone, chiar daca limba si traditiile acesteia
au fost inlocuite de limba si cultura spaniola catolica.
Au fost infiintate multe scoli si colegii, iar in 1645 este
fondata Universitatea din Manila, condusa de domini-
cani. A fost favorizata formarea unui cler indigen, care
va prelua in buna parte conducerea comunitatilor
crestine. Aceasta situatie atat de favorabila va decadea
insa odata cu declinul puterii coloniale spaniole.

1.3. A treia perioada.
Organizarea ecleziald (1551-1620)

In 1551 este infiintata prima dieceza braziliana, San
Salvador de Bahia, si tot in acest an are loc si primul
sinod provincial latino-american la Lima. Cu trei ani
mai inainte, se desfasurase Marea Junta, prin care, in
teritoriile de misiune, Biserica este supusé controlului
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statal in sistemul de patronat, cu aspectele sale pozitive
in ceea ce priveste sustinerea materiala a activitatii
misionare gi de organizare ecleziastica, dar si negative,
prin ingerintele ideologice, dorinta de inavutire si putere
a colonizatorilor care compromit misiunea genuina evan-
ghelizatoare. Cu ajutorul statului, Biserica se organi-
zeaza formandu-se noi dieceze, dintre care pot fi men-
tionate: in Mexic, Vera Paz gi Yucatan in 1561, Charcas in
Bolivia in anul 1552, Santiago de Chile in 1561, Bogota
(Colombia) in 1562, Concepcién (Chile) in 1564, Coér-
doba del Tucuman (Argentina) in 1570, Arequipa e
Trujillo (Peru) in 1577, La Paz si Santa Cruz (Bolivia)
in 1609.

Organizarea si consolidarea bisericeasca sunt susti-
nute si de Inchizitie, care isi infiinteaza pe noul conti-
nent primele sedii la Ciudad de Mexico, Cartagena si
Lima. Aceasta are misiunea de a veghea la pastrarea
puritatii credintei, tindnd departe pericolul protes-
tant. In Brazilia, noua confesiune va fi prezenta insi la
Rio de Janeiro gi Pernambuco, pana la mijlocul secolu-
lui al XVII-lea. Adeptii lui Luther sunt mai ales in Carai-
be, cu ajutorul Angliei, care ocupa Insula Barbados in
1625 si Jamaica in 1655, iar la sfarsitul secolului, Baha-
mas. Olanda ocupa Surinam in 1625 si Curagao in
1634. Franta ocupa insulele Guadelupe si Martinica in
1635, Haiti in 1659 gi Cayenne in 1664.

In randul poporului simplu se dezvolta un catoli-
cism popular care cuprinde confraternitati laice, opere
de pietate, spitale si institutii de ajutor si imprumut,
asociatii si tertiari ai diferitelor ordine calugaresti.
Alaturi de aceste realitati ecleziale, afirmarea cregtini-
lor laici se manifesta si pe plan socio-economic; basti-
nasii si sclavii negri se revolta adesea, dar fara rezul-
tat, impotriva colonizatorilor europeni si a creolilor albi,
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in randul carora si Biserica, in structurile ei ierarhice,
era prezenta, devenind un instrument al puterii civile
care are nevoie de ea pentru atingerea propriilor sco-
puri, aga cum gi Biserica are nevoie de puterea laica
pentru finalitatile ei pastorale.

1.4. A patra perioada. Biserica in secolul al XVII-lea

Pentru a contracara patronatul spaniol, in 1623, papa-
litatea infiinteazd Congregatia De Propaganda Fide.
Tot in aceasta perioada incepe declinul hegemoniei pute-
rii coloniale spaniole, afirmandu-se Olanda gi apoi
Anglia, iar dupa pacea westfalica, puterile spaniola si por-
tugheza decad si mai mult, lasand loc lumii germanice.
Pe noul continent, noua populatie ce se formeaza prin
metisaj intre albii europeni si autohtoni sau negrese,
creolii, incep sa se distanteze de spanioli si fata de euro-
peni in general, dand nastere unor dorinte de autono-
mie, de emancipare, care insa se vor concretiza mult
mai tarziu.

Acum este perioada culturii baroce, o arta ce exprima
un spirit si o mentalitate pline de maretie, splendoare
si exuberanta subiectiva si emotiva, vizibile in arhitec-
tura bisericilor impunéatoare, in sculpturi, altare, in
arta decorativa si in scrieri. Efervescenta crestina si
vivacitatea ei se manifesta si in dialogul si tensiunile
dintre diferitele ordine calugaresti, ale franciscanilor
contra dominicanilor gi ale acestora impotriva iezuiti-
lor si a gcolilor lor. Controverse mai mult sau mai putin
creatoare exista si intre clericii calugari si clerul diece-
zan, la fel cum exista o tensiune generala intre Biserica
si autoritatile civile. Problemele materiale, taxele si
impozitele, drepturile religioase sau cele ale laicilor, ale
»,encomenderos”, sunt teme de dezbateri si conflicte
ale unei lumi latino-americane ce isi cauta identitatea
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si stabilitatea. Ambele societati, cea ecleziastica si cea
civila, sunt intr-un continuu proces de imbogéatire lati-
fundiara gi financiara, ceea ce-i nemultumeste profund
pe indigenii care se revolta in fiecare an.

1.5. A cincea perioadd.
Criza crestinatatii Indiilor (secolul al XVIII-lea)

La inceputul acestui secol, in Spania se declangeaza
razboiul de succesiune dinastica; habsburgii pierd, iar
pe tron urca dinastia Bourbon. Dupa cativa ani, Portu-
galia incepe sa depinda de Anglia. Incet, dar sigur, capi-
talismul si burghezia industriala a tarilor anglo-saxone
incep sa se impuna, ceea ce favorizeaza o crestere eco-
nomica gi pe noul continent, dar i o criza profunda a
acestuia.

Economic, Brazilia este marcata de exploatarea auru-
lui, iar din punct de vedere religios, devin mereu mai
puternice confraternitatile laicale. In 1676 sunt infiin-
tate diecezele de Olinda, Rio gi Séo Luis der Maranhao,
ca si Arhiepiscopia de Bahia; in 1719, dieceza de Mari-
ana, iar cea de Sao Paulo in 1745. In aceasta perioada
incepe formarea ,marii Brazilii”, care din punct de
vedere religios are de suferit prin expulzarea in 1757 a
500 de iezuiti din dispozitia marchizului iluminist
Pombal, ceea ce inseamna o adevarata ruptura istorica
cu trecutul crestin de aici. In teritoriile spaniole, in
schimb, a doua parte a secolului acesta este mai impor-
tanta pentru istoria misiunilor datorita politicii lui
Carol al ITI-lea gi a lui Aranda in Spania, a ministrilor
Tanucci la Napoli si Choiseul in Franta. Expulzarea
iezuitilor in numaér de circa 2.200 din America spaniola
(in 1759 din Brazilia, in 1767 din America spaniola) a
dat o lovitura de gratie si reductiunilor pentru indi-
geni, o experientd misionara prototip, ramasa ca simbol
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de promovare spirituala si umana printre indigeni.
Cregtinatatea locala este vazuta ca o colonie de unde
se incearca a se scoate cat mai mult profit, tinandu-i pe
localnicii creoli, indigeni sau negri intr-o stare de sara-
cie extrema.

1.5.1. Bartolomeu de Las Casas (1474-1566)

impotriva exploatarii coloniale, multi misionari au
incercat sd-i sustraga pe indigeni unui regim de viata
si de munca inuman, construind in Mexic un fel de loca-
litati monastice sau reductiunile in Gran Chaco din
Paraguay®. Acest fapt nu era apreciat de proprietarii
de terenuri, ceea ce a declangat o lunga tensiune intre
misionari si acesti ,,encomenderos”, latifundiari. Bise-
rica predica egalitatea tuturor raselor si in activitatile
ei pastorale gi de promovare umana, conforme cu prin-
cipiile fundamentale evanghelice, sustinea aceeasi ori-
entare. Unul dintre pionierii acestei lupte este domini-
canul Bartolomeu de Las Casas’.

In baza legilor si dispozitiilor regale spaniole, toti
cei care aduceau servicii Coroanei pe teritoriile Lumii
Noi aveau dreptul de a percepe taxe gi impozite de la
bastinasii incredintati lor pe viatd; aveau dreptul apoi sa
le ceara munca gratuita si diferite alte servicii, trans-
forméandu-i de fapt in sclavi. Noii conquistadores si apoi
encomenderos trebuiau insa sa se ingrijeasca gi de binele
lor spiritual si material. Las Casas ajunge in Haiti in
1502, ca proprietar al unei ,,encomienda”. Devine preot
si va predica in Cuba printre indigeni, unde isi da mai
bine seama de nedreptatea acestui sistem. In ultima
duminica de Advent a anului 1511, ascultand in Hispa-
nola (Haiti) predica dominicanului Antonio Montesino

2 http://www.newadvent.org/cathen/12688b.htm
3 http://www.lascasas.org/index.htm
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(martir in 1545) impotriva encomiendas, are loc in el o
adevarata transformare. Renunta la encomienda, apoi
ajunge la Curtea regala spaniola pentru a pleda cauza
indigenilor. Aici au loc celebrele dezbateri intre acest
aparator al drepturilor omului si capelanul favorit al
lui Carol al V-lea, umanistul si filosoful Ioan Sepulveda,
care afirma ca indigenii au un spirit subdezvoltat gi de
la natura sunt sclavii altora, iar pentru civilizarea lor
este permisa si folosirea fortei. De la cardinalul Xime-
nes, Las Casas obtine o comisie de analiza a situatiei,
cu care se intoarce in America. Intrucat aceasta comi-
sie nu avea curajul sa prezinte adevarata fatd a lucru-
rilor, se intoarce din nou in Spania, prezentandu-gi
planul: in locul localnicilor destinati exterminarii in
munca din mine sau pe plantatii, propune folosirea
fortei de munca a negrilor din Africa, mai robusti si
adaptati la astfel de munci. Pentru a-gi continua pla-
nul, intra in rdndul dominicanilor. Va scrie si va predica
neobosit, promovand demnitatea umana si drepturile
indienilor. Memoriile sale adresate Consiliului Indiilor
il vor determina pe Carol al V-lea sa promulge legi noi,
Leyes Nuevas, in anul 1524. Acestea interzic sclavia si
stabilesc paritatea taxelor pentru localnici si pentru
spanioli, cerand in acelasi timp desfiintarea encomien-
das. Las Casas, numit episcop de Chiapas in Mexic,
vrea sa aplice aceste legi, dar colonistii se ridica impotri-
va lui. Se intoarce din nou in Spania, unde isi apara cauza
in fata impératului Carol al V-lea. Va ramane aici in
calitate de consilier al Coroanei gi aparator al indigeni-
lor. Scrierea lui, Brevissima relacién de la destruccion
de las Indias, avea scopul de a-1 impiedica pe rege sa
mai decreteze alte cuceriri in Lumea Noua.

Mai tarziu, se va prezenta in fata lui Filip al II-lea pen-
tru a apara cauza indigenilor, pledand pentru recunoas-
terea valorii culturilor acestora si adaptarea metodelor
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misionare la acestea. Eforturile lui se lovesc de setea
de inavutire a colonistilor, ca si de argumentatia aris-
totelico-scolastica a filosofilor si teologilor. Se emiteau
diferite teorii referitoare la identitatea bastinasilor,
una dintre ele afirméand ca ei sunt niste fiinte interme-
diare intre om si animal si ca trebuie sa stea cel putin
cateva generatii sub dominatia albilor pentru a putea
fi considerati oameni sau, oricum, adusi la un nivel accep-
tabil de civilizatie. Se punea intrebarea dacd nu cumva
este justificata interventia cu forta impotriva lor, pen-
tru simplul fapt ca erau necredinciosi. Este una dintre
multele justificari prin care teologii si juristii europeni
Incercau sd motiveze actiunile puterilor coloniale in
noile teritorii. Impotrlva tuturor, Las Casas afirma
egalitatea deplina a indienilor cu orice om si posibilita-
tea de a fi crestinati cu mijloace si metode evanghelice,
ca sl interzicerea oricarei interventii armate, cu forta,
a europenilor in lumea recent descoperlta In linii gene-
rale, majoritatea misionarilor aveau aceeasi optica
fata de bastinagi pe care o avea si Las Casas, insa poli-
tica coloniala de exploatare gi desconsiderare a indie-
nilor a avut castig de cauza, ceea ce nu le-a permis
acestora sa igi formeze un cler indigen si sa puna bazele
unei Biserici conduse de localnici.

1.5.2. Viata cotidiand in Indii (secolele XVII-XVIII)

In cele ce urmeazs, intentiondm o prezentare suc-
cinta a vietii cotidiene a botezatilor din America Latina,
in aspectele sale crestine marcante. Trebuie precizat
ca populatiile acestor teritorii formeaza patru mari fami-
lii. In primul rand, sunt autohtonii gi urmasii lor, peste
care s-a abatut expansiunea europeana. Un al doilea
mare grup il formeaza populatiile venite mai tarziu
din Europa si care au intrat in dialog si intr-un lung
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proces de osmoza cu autohtonii. O a treia mare grupare
o formeaza acele populatii venite in lumea noua si
care, atat etnic, cat si lingvistic, nu s-au amestecat cu
localnicii. In sfarsit, o a patra mare familie o formeaza
acei autohtoni americani sau africani transportati peste
ocean, care au reusit sa igi pastreze fizionomia etnica.
Aplicand aceasta diviziune, se constata ca Mexicul si
Peru intra in prima categorie, Brazilia gi Columbia in
a doua, iar Argentina gi Uruguay in a treia.

Conform expresiei clasice a lui Solérzano Pereyra?,
diferitele colonii spaniole de aici sunt ,,regate cu doua
republici”. Adica exista o ,republica de spanioli” in
orage, langa care vor fi grupati in curand sclavii negri,
si ,republica indienilor” in comunitétile de periferie,
unde este adunatd populatia indigena, pentru ca aici
sa fie crestinata si integrata in sistemul colonial prin tri-
but si servicii personale, dar mai ales prin mita (schim-
burile de munca) in minele care reprezinta motorul eco-
nomiei coloniale. Ambele republici au o anumita auto-
nomie culturala si chiar politica, in baza careia gi cato-
licismul lor are contururi diferite. Insa, cu timpul, dis-
tantele gi deosebirile dintre ele s-au micsorat, ca efect
al eforturilor europenilor ce au atras méana de lucru
indigena spre propriile lor centre de munca.

O situatie aseméanatoare este si in teritoriile portu-
gheze. Aici existd numeroase orage-centre agricole cu
o populatie neagra sau indiand, mari plantatii cu sclavi
negri, ca si ,,aldeamentos” (sate) cu indigeni. Intre local-
nici, negri i europeni se stabilesc raporturi de durata,
fapt ce se concretizeaza apoi in casatoriile dintre aces-
tia, ceea ce da nastere metisilor, o populatie cu totul
noua, crestina in acelasi timp.

4 http://www.mcnbiografias.com/app-bio/do/show?key=solorza-
no- y-pereira-juan-de
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Luandu-se in considerare cele patru mari grupari
de populatie, se vor gasi in America tot atatea tipuri de
religie populara.

a. Catolicismul sincretist este tipic regiunilor unde
evanghelizarea, chiar daca a produs o adevarata trans-
formare, a intalnit mai multa rezistenta, aceasta, dato-
rita soliditétii si complexitatii traditiilor religioase indi-
gene. Se intalneste in sudul statului Peru, ca si in zonele
inalte din Bolivia, Mexic si Guatemala.

b. Catolicismul metis este propriu zonelor unde evan-
ghelizarea a intalnit o mai mica rezistenta. Ca urmare
a numarului mic al populatiei sau din cauza culturii
slabe, traditiile indigene sau negre nu au rezistat in
fata europenilor (in Chile sau Paraguay). Un catoli-
cism metis e intalnit i in regiuni puternice din punct
de vedere cultural, dar unde evanghelizarea a fost mai
organizata sau unde populatia a devenit metisa (Mexic,
Peru, Ecuador).

c. Catolicismul transplantat este caracteristic regi-
unilor continentale ocupate aproape exclusiv de imi-
grantii europeni veniti in perioada coloniald sau dupa
independenta. Imigrantii aduc cu ei vechea cultura si
catolicismul propriu. Exemple se gasesc in Uruguay, in
cea mai mare parte a Argentinei si in sudul Braziliei.
E de retinut cd in ultimele doud tari a existat si o
transplantare a catolicismului italian si german, care
s-a unit cu catolicismul iberic sosit mai inainte.

d. Religii populare. America Latina este plina de
astfel de religii care au avut o anumitd influentad in
cregtinism. Un exemplu de religie maya exista in mig-
carea Maria Candelaria din Chiapas, din 1712, si careia
dominicanul Francisco de Ximénez (1722) i-a rezervat
20 de capitole din cronica sa Historia de la provincia
de San Vincente de Chiapa y Guatemala. In timpurile
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noastre, astfel de miscari religioase, cu tendinte de sin-
cretism religios sau de renastere a unor traditii cultural-
religioase precolumbiene, sunt destul de numeroase.

1.5.3. Sarbatoarea patronala si pelerinajul

Datorita numerosilor clerici diecezani sau regulari,
ca si patronatului regal care coordona totul, in secolele
XVII si XVIII viata Bisericii din America Latina are un
curs regulat, incercand sa imite Biserica de pe vechiul
continent. Activitatea cultuala, educativa, ca si cea cari-
tativa sunt destul de organizate, antrenand cea mai
mare parte a populatiei. Autohtonii ce traiesc in reduc-
tiuni, sau cei ce muncesc pe plantatii sau in centrele
agricole sunt botezati, participa la liturghie cu o anu-
mita frecventa, se spovedesc si se impartagesc de Pasti,
participa la sarbatori, merg in pelerinaj la sanctuarele
din regiune, primesc Maslul si sunt inmormantati
dupéa ritualul Bisericii, cu exceptia marilor pacatosi
publici, morti nespovediti.

Pentru a-i convinge sa se spovedeasca, cu atat mai
mult cu cat erau ,,crestini noi” negri sau indios, clerul
de aici folosea si unele masuri care erau in vigoare si in
Europa. Spovada de Pasti era un fapt public, iar cei care
nu o ficeau la timpul oportun puteau fi excomunicati.

In cadrul vietii cregtine de aici, sarbatoarea patro-
nala si pelerinajul sunt ,fapte sociale totale” in care se
reveleaza omul religios — iberic, indios, negru, metis
sau mulatru — al lumii coloniale.

Sarbatoarea patronald este adusa pe noul continent
de misionari ca un instrument pastoral adecvat pentru
o evanghelizare in masa. Daca transmiterea credintei
crestine populatiei indigene si negre a rezultat ca fiind
destul de dificila si lenta, transmiterea riturilor a fost
mult mai facild si mai rapida. In cadrul sarbatorilor
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aveau loc obignuitele procesiuni, ocazie cu care, alaturi
de statuile sau icoanele lui Cristos, ale Fecioarei Maria
si ale sfintilor, populatiile indios igi purtau vechile sim-
boluri etnico-religioase®.

Sarbatorile patronale erau organizate si celebrate
de catre confraternitdafi, organizatii ale laicilor ce pro-
movau cultul unui anumit sfant gi solidaritatea intre
membri. Deoarece aceste confraternitéati devin din ce
in ce mai numeroase i mai puternice, autoritatile bise-
ricesti si conciliile provinciale vor incerca in repetate
randuri sa le stopeze dezvoltarea; aceasta, gi pentru
faptul ca in randurile lor sau imitandu-le exemplul,
negrii gi sclavii ar fi fost capabili sa organizeze forme
de solidaritate care ar fi pus in pericol raportul de vasa-
litate sclav — stapan. Insa in acest aspect al problemei,
pentru fidelitatea adevarului istoric, trebuie precizat
cé nu atat Biserica s-a opus formarii de confraternitati
ale sclavilor sau vasalilor exploatati, cat mai mult auto-
ritatile coloniale laice. $i apoi, faptul ca existau totusi

5 In a doua parte a secolului al XVI-lea, la Cuzco se celebreaza
sarbatoarea Corpus Domini, la care ,fiecare dintre ei (encomende-
ros, adica stapanii de pamanturi) se ingrijea sa infrumuseteze su-
porturile (lectica, scaun purtat) pe care vasalii lor trebuiau si le
poarte in procesiunea sarbatorii... Iar pe suporturi asezau statui
ale Domnului nostru sau ale Doamnei noastre (Fecioara Maria),
sau ale unui alt sfant sau sfanta... (Indios) aduceau toate garniturile,
ornamentele si inventiile pe care in timpul regilor lor incasi le fo-
loseau la sérbatorile mai importante... Unii erau imbracati cu piei
de lei... altii purtau aripile unei pasari foarte mari, pe care ei o
numesc cuntur (condor)... Apoi veneau altii cu alte insemne pictate,
reprezentind fantani, rauri, lacuri, munti, dealuri, grote, deoarece
spuneau ca parintii lor proveneau de acolo... Cu toate aceste lu-
cruri, indios celebrau sarbatorile regelui lor; in acelasi fel (facan-
du-le mereu mai solemne) celebrau in timpurile mele sarbatorile
preasfantului Sacrament... ca un popor deziluzionat de trecutul
sau pagan”: GARCILASO DE LA VEGA INca, Comentarios reales de los
Incas, Buenos Aires 1943, 111, 185-186.
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confraternitati pacifice ale negrilor gi indienilor demon-
streaza faptul ca Biserica a promovat aceste forme de
asociere, cladindu-le pe principiul evanghelic al iubirii
fraterne intre toti, indiferent de rasa sau de nivelul
material. In B1ser1ca numadrul confraternitatilor era
foarte mare. In 1772, existau in Dieceza de Guatemala
1.963 de confratermtai,:l, cu 145 de titluri diferite, avand
un capital de 390.035 pesos, 41.829 bovine si 10.414 cai
si catari.

Confraternitatile sunt de un real ajutor pentru acti-
vitatea misionara si pastorald a preotilor. Ele promo-
veaza cultul sfintilor, practica sacramentelor, solidari-
tatea reciproca si ajutorarea bolnavilor si saracilor.
Insa este verificat si faptul ca, alituri de aceste aspecte
crestine, indios si negrii s-au folosit de confraternitati
pentru a reface identitatea lor etnica, ca si pentru a
continua in clandestinitate cultele lor ancestrale.

Alaturi de latura sa pur crestina: cinstirea lui Cris-
tos in sfintii sai gi mijlocirea acestora pentru cei vii si
raposati, ca si comuniunea sfintilor, sarbatoarea patro-
nala are gi alte valente. Ea rupe monotonia cotidiana,
iar printr-un limbaj simbolic, se merge spre dimensiu-
nile profunde ale existentei, dand acesteia motive de a
fi traita cu un anumit optimism si cu incredere. Sarba-
toarea patronald scoate apoi in evidentd persoanele
importante, chiar daca in majoritatea satelor, in afara
albilor, nu exista prea multe persoane care sa se ridice
economic sau politic deasupra celorlalti. Exista apoi
un aspect economic: cu aceste ocazii se vand si se cum-
para animale, cereale si altele. Aceste multiple functii
ale sarbatorii explica durata ei multiseculara.

Pelerinajul corespunde traditiei iberice gi culturilor
indigene mai dezvoltate; de exemplu, este prezent
printre triburile tupi-guaranis, supuse unor migratii
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periodice in cautarea unor locuri mai prielnice, mai
lipsite de pericole, de duhuri rele. Intr-o marturie din
1653 se spune ca in regiunile andine existau ,,temple
somptuoase, bogate, sanctuare ale devotiunii generale,
unde mergeau in pelerinaj din toate regiunile statului
Peru, aga cum crestinii obisnuiesc sa faca in vizitele lor”¢
la Terusalim, Roma sau Santiago de Compostela. in regi-
unile peruane existau trei mari centre cultuale preco-
lumbiene, care sunt in acelagi timp gi locuri de peleri-
naj: Cuzco, capitala incasilor, Pachacamac si cel de la
Copacabana, pe malurile Lacului Titicaca, in Bolivia.

Important de notat in formarea locurilor cregtine de
pelerinaj e faptul ca deseori protagonistii sunt laici: Juan
Diego la Guadalupe (Mexic), Tito Yuapanki la Copaca-
bana si Sebastian Quimichi la Cocharcas (Peru). Apoi,
sanctuarele contribuie si la formarea constiintei unei
noi identitéti etnice, cea metisa, egala in fata lui Dumne-
zeu cu albii spanioli. In al treilea rand, sanctuarele pro-
moveaza contributii i valori cultural-religioase indigene.

Atat sarbatoarea patronala, cat si pelerinajul sunt
expresii ale ,,devotiunii fata de sfinti”, devotiune care
devine fundamentala pentru crestinismul latino-ame-
rican. In traditiile lor religioase, indios erau familiari-
zati cu intermediarii sacri care ofereau favoruri celor
ce i venerau prin rugaciuni, rituri si diferite forme de
intruniri comunitare. In aceste conditii favorabile, mi-
sionarii crestini vin aici cu o traditie multiseculara a
venerdrii sfintilor, traditie confirmaté si promovata de
Conciliul Tridentin.

Sfintii venerati aici sunt cei de pe batranul continent.
Venerarea sfintilor stabileste intre credincios si sfant
un raport de credinta-incredere. Sunt sfinti patroni si

6 B. CoBo, Historia del Nuevo Mundo en Obras, Madrid 1964,
167.
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ocrotitori ai satelor, insa, in primul rand, sunt interlo-
cutori si mijlocitori ai credinciosului. Deoarece cunog-
tintele teologice si hagiografice ale acestuia sunt foarte
reduse, el ii venereaza cu aceeasi intensitate si cu o
atentie egald pe Cristos, Fecioara Maria, sfanta Roza,
sfantul Martin etc., considerandu-i pe toti nu atat
modele de viatd, cat mai mult mijlocitori in fata Tata-
lui ceresc. Atmosfera sacra ce se creeaza intre credin-
cios si sfant se exprima apoi in miracole, sfintii ajun-
gand sa marcheze intregul curs al existentei crestinu-
lui. Cand acesta nu isi tine promisiunile sau incepe sa
umble pe caile pacatului, sfantul il pedepseste. Un alt
aspect in acest raport credincios — sfant este cel al pro-
misiunii pe care o face persoana devota. Promisiunea
se face cu un scop utilitaristic (do ut des); de multe ori
exprima generozitatea si spiritul de sacrificiu al cre-
dinciosului, de exemplu, voturile religioase; de cele
mai multe ori insa, promisiunea exprima decizia cre-
dinciosului de a participa la sarbatorile si pelerinajele
in cinstea respectivilor sfinti, in primul rand, fiind pele-
rinajele la sanctuarele Fecioarei Maria. Mai mult decat
lumea europeana, catolica si protestanta, care isi fun-
damenteaza din ce in ce mai mult experienta religioasa
si raportul intim cu Dumnezeu in ,hierofania” Scrip-
turii si in raportul cu saracul, cu bolnavul, in care stra-
luceste chipul lui Cristos, crestinul Americii Latine, ne-
stiutor de carte si sarac la limita supravietuirii, il des-
copera pe Dumnezeu gi isi fundamenteaza raportul cu
lumea sacra prin sfinti, insotitori de drum si mijloci-
tori fideli si devotati, sfinti a caror imagine devine una
mai putin europeana si mai mult latino-americana’.

7 Cf. M. MaRrzaL, ,,La vita quotidiana nelle Indie (XVII e XVIII
sec.)”, in La Chiesa in America Latina, ed. Enrique Dussel, Assisi
1992, 123-141.
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2. Colonizarea portugheza

Dupa moartea regelui Henric Navigatorul (1460),
portughezii au incercat sa géseasca aliati impotriva
maurilor din Maroc. Circuland pe langa coastele afri-
cane, trec de Capul Bunei Sperante si ajung apoi pe
coastele occidentale ale Indiei, infiintdnd un centru la
Goa in anul 1510.

Drepturile trecute de la Armata lui Cristos la Coroana
portugheza si decizia Papei Alexandru al VI-lea, ca Por-
tugaliei sa 1i apartind toate teritoriile din Orient, de la
linia de demarcatie fixata in tratatul de la Tordesillas
(1494), toate acestea constituie fundamentul patrona-
tului portughez. Coroana portugheza nu avea numai
misiunea de a propovadui credinta crestina in teritori-
ile nou-descoperite sau in cele care vor fi descoperite
pe parcurs, ci si dreptul de a incredinta dieceze, bise-
rici si beneficii persoanelor considerate ca potrivite
pentru conducerea lor. In acest sens, viitorul biserici-
lor in coloniile portugheze se afla in mainile statului si,
astfel, demnitatea de Mare Maestru al Armatei lui
Cristos sta la originea absolutismului statal din terito-
riile portugheze de misiune.

Cand, in 1492, Columb a cucerit insulele ,,Indiilor
occidentale” in numele Spaniei, caravelele portugheze
aflate in cautarea Indiilor ocupasera deja punctele cele
mai importante ale coastelor africane, iar sub Bartolo-
meo Diaz, intre 1486-1487, au ocolit ,,Capul Furtuni-
lor”, pe care Ioan al II-lea (1481-1495), fericit de a-gi fi
atins tinta, l-a denumit ,,Capul Bunei Sperante”. in
1498, Vasco da Gama s-a avantat de-a lungul coastelor
orientale ale Africii gi de acolo, cu ajutorul pilotilor
arabi, a ajuns in India. Intre 1500-1501, Cabral desco-
perea Brazilia, iar de aici, calatorind spre extremitatea
meridionala a Africii, ajunge in India, ducand apoi la
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Lisabona prima incarcatura de aromate indiene. Ast-
fel, monopolul arab asupra mirodeniilor era violat, iar
odatéa cu cucerirea oraselor Ormuz, Aden si Din, acest
monopol este distrus. Accesul spre adevaratele insule
ale mirodeniilor (Indonezia) se afla in posesia portu-
ghezilor inca din 1511. Cucerirea Peninsulei Malacca a
fost sarbatorita la Lisabona ca o victorie a cregtinismu-
lui asupra islamului. Si nu fara motiv, regii din Sumatra,
Jawa, Siam si Pegu (Birmania) intrau in acel an in rela-
tii de prietenie cu Portugalia. In 1512, Negus al Abisi-
niei trimite la Lisabona o delegatie pentru a incheia
un acord de pace si prietenie cu Manuel I (1495-1521).

Manuel gi-a insugit imediat dreptul de a se ocupa de
misiuni. I-a comunicat lui Alexandru al VI-lea decizia
sa de a trimite preoti diecezani si cdlugari misionari in
teritoriile descoperite inca din 1499. Prin bula Cum
sicut maiestatis, din 26 martie 1500, i se permite sa
puna toate tinuturile de la Capul Bunei Sperante pana
in India inclusiv, sub un comisar apostolic care, aseme-
nea marelui prior al Armatei lui Cristos, trebuie sa fie
investit cu jurisdictie cvasi-episcopala. Iuliu al II-lea a
favorizat eforturile misionare, acordand avantaje spi-
rituale Portugaliei gi oferind, de asemenea, tuturor
misionarilor lui Manuel o indulgenta plenara. In vede-
rea unei conduceri energice a teritoriului, care era impo-
sibil de realizat din Portugalia, se impunea din ce in ce
mai mult necesitatea crearii unui episcopat peste
Ocean. In acest scop, Manuel a propus papei infiinta-
rea Episcopiei de Funchal, capitala Madeirei. Prin bula
Pro excellenti praeeminentia, din 12 iunie 1514, Leon
al X-lea a suprimat jurisdictia Armatei lui Cristos, insti-
tuind Dieceza de Funchal. Aceasta cuprindea toate insu-
lele si teritoriile cucerite, de la limitele meridionale ale
Mauritaniei pana in Indochina, in est, si Brazilia, in
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vest. In acelagi timp, Manuel isi insugea ca proprietate
intangibila toate teritoriile cucerite sau care urmau sa
fie cucerite.

Aceastd mare Dieceza de Funchal va fi impartita abia
in 1534, cand Funchalul va fi ridicat la rangul de scaun
mitropolitan, care le va avea ca dieceze sufragane pe
cele din Santiago de Cabo Verde, Sao Tomé, Sao Salva-
dor de Angra (Azore) si Goa. Aceasta noua impartire
era inca neadecvata. Goa cuprindea intreaga zona a
Capului Bunei Sperante, pana la Arhipelagul Japoniei,
intrand astfel In vecinatatea Imperiului colonial por-
tughez. In orice caz, odata cu ridicarea orasului Goa la
rangul de episcopat, era oferita posibilitatea unei dez-
voltari adecvate conditiilor locale.

Problema motivului pentru care Portugalia a proce-
dat cu atata intarziere fata de Spania in privinta impar-
tirii in dieceze a teritoriilor de misiune nu isi poate
afla raspunsul in presupunerea ca o zgarcenie excesiva
i-ar fi determinat pe regii portughezi sa actioneze ast-
fel. Ar putea fi considerate mai curand cauzele care
provin din structura interna a imperiului colonial por-
tughez, care crease o situatie diferita de cea a Spaniei
in teritoriile sale. Factorul cel mai important e ca Por-
tugalia avea de-a face cu tari si state care, excluzand
Africa, aveau o cultura foarte dezvoltata si detineau
sisteme religioase puternice. De aceea, era imposibil ca
Portugalia sa isi constituie un imperiu colonial omo-
gen si compact, motiv pentru care s-a limitat la crea-
rea unor baze de sprijin pentru comertul pe care il des-
fagura. Aceasta insemna ca misiunile, dezvoltate numai
in zona de influenta a puterii portugheze, isi asumau
caracterul de colonie a Bisericii. Ele nu dobandisera
popoare, ci minoritati religioase. Cregtinismul a rdmas
o importare europeanad, iar crestinii indigeni erau sus-
pectati de a fi abandonat propria nationalitate. Astfel,
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si-au pierdut aproape orice putere de convingere asu-
pra compatriotilor de alta religie. Insa cum Portugalia
nu putea sa ii inlocuiasca pe suveranii indigeni, nici
crestinismul nu putea sa se confrunte cu religiile si
culturile indigene. Se ajungea uneori ca aviditatea negus-
torilor si a colonistilor portughezi sa faca predica misi-
onarilor greu de crezut gi uneori imposibil de primit.
Chiar guvernul diadea adesea prioritate propriilor inte-
rese comerciale fata de propovaduirea credintei. Acest
lucru era valabil mai ales pentru Africa, ce era conside-
rata doar un punct intermediar in drumul spre Indii.
Astfel, Portugalia nu depune niciun efort pentru a
patrunde mai mult in interiorul tarii, rezumandu-se
doar la regiunile de coasta. Chiar si aici nu detinea decat
baze pentru sprijinirea serviciului si a protectiei comer-
tului. Diferitele nume date punctelor de pe coasta: Coasta
Piperului, Costa de Fildes, Coasta de Aur, Coasta Scla-
vilor, indica ceea ce portughezii asteptau de la Africa.
Traficul cel mai eficient devine acela al ,,fildesului negru”,
adica al sclavilor, care erau anual imbarcati cu zecile
de mii pentru insulele Indiei Occidentale. Faptul ca si
preotii afectati de mentalitatea timpului au participat
la acest trafic demonstreaza in modul cel mai elocvent
cat de putin au fost congtienti de responsabilitatea lor
misionara in fata altor popoare.

Cand, spre sfarsitul secolului al XVI-lea si incepu-
tul secolului al XVII-lea, Portugalia isi pierde pozitia
de putere mondiala si trebuie sa cedeze fiecare colonie
olandezilor gi englezilor, ea arata ca nu mai este capa-
bilé sa satisfaca obligatiile patronatului. Chiar i uniunea
cu Spania, care urmeaza extinderii dinastiei lui Aviz gi
care dureaza din 1580 pana in 1640, devine o piedica pen-
tru activitatea misionara, creAnd multe scaune vacante
in diecezele de peste Ocean si ducand la pierderea a
ceea ce fusese obtinut pana atunci cu mari eforturi.
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2.1. Africa
2.1.1. Africa occidentala

Africa occidentala, pana la gurile fluviului Congo,
denumita in acel timp cu numele de Guineea, din 1462
a fost incredintata spre evanghelizare, de catre Pius al
II-lea, parintilor franciscani, sub conducerea lui Alfonso
di Bolano. Din 1486, si dominicanii lucrau in Africa occi-
dentala, mai ales pe coasta Beninului si, incepand din
1489, intre Wolof al Senegalului si Gambia. Nu s-au
putut inregistra succese de durata decat in localitatile
invecinate cu fortificatiile portugheze. Insulele Capu-
lui Verde si Sao Tomé vor deveni puncte de plecare ale
tentativei misionare mereu reinnoite, motiv pentru
care sunt ridicate la rangul de scaune episcopale ince-
pand cu anul 1534.

2.1.2. Congo

In regatul Congo, descoperit in 1482 de Diego Cao,
prin victoria infantelui Alfons asupra partidului pagan
al fratelui sau, incepe o perioada care ofera mari spe-
rante dezvoltarii crestinismului in intregul Congo.
Regele Alfons in persoana predica credinta supusilor sai
si, deoarece cererile pentru misionari raméaneau fara
raspuns, l-a trimis pe propriul fiu cu diversi insotitori
la Lisabona, pentru a primi acolo formarea sacerdotala.
Se pare ca scrisorile lui Alfons au fost falsificate de catre
interpreti sau au fost retinute de autoritatile locale
portugheze. De aceea, Alfons, nemaiputand avea incre-
dere in vreun portughez, ii scrie lui Manuel I, prin inter-
mediul unui student congolez, conjurandu-l pe sufe-
rinta Mantuitorului sa il ajute; in aceasta scrisoare, el
ii aseamana pe albii care se afla in Africa, intre acestia
intrand si preotii, cu iudeii care l-au rastignit pe Cristos.
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In sfarsit, Alfons are consolarea de a-1 primi pe fiul sau
Henric, care se reintorcea ca episcop titular de Utica
(1521). Bazandu-se pe el, Alfons concepe diferite pla-
nuri pentru evanghelizarea regatului; cu placere ar fi
acceptat ca Sao Salvador, capitala sa, sa fie ridicata la
rangul de dieceza; in 1534, in schimb, devine scaun
episcopal Sdo Tomé, care va primi un episcop euro-
pean. Alfons a ramas complet deziluzionat de acest lu-
cru si se abtine sa aprobe aceastd unire. Dupa intoar-
cerea sa din Europa, Henric era mereu bolnav, astfel
incat tatal sau, preocupat in mod serios de el, nu voia
sa il paraseasca. Din acest motiv, episcopul Henric nu
putea sa raspunda invitatiei de a merge la Roma pen-
tru Conciliul Tridentin. E posibil ca in acea perioada el
sd nu mai fi fost in viata, mai ales c&, incepand cu 1534,
lipseste orice stire despre el. O scrisoare de-a tatalui
sau se refera la el ca la o persoana decedatd. Insusi
regele Alfons a murit in 1541; a trebuit sa traiasca si
amara experienta in care un preot a incercat sa il asa-
sineze in timpul Liturghiei de Pasti. Regele Alfons din
Congo reprezinta una dintre figurile cele mai tragice
din istoria intalnirii Europei cu tarile de peste mare.
El a cerut paine gi a primit pietre. Emanuel al Portu-
galiei le-a dat trimigilor séi urmaéatoarea instructiune:
,Desi grijile noastre cauta mai intai slava lui Dumne-
zeu si multumirea regelui, trebuie oricum sa-i expli-
cati regelui din Congo — deoarece ii vorbiti in numele
meu — ceea ce are el de facut pentru a umple navele
noastre cu sclavi, cu fildes gi cupru”. Patru sute de ani
mai tarziu, David Livingstone géasea pe marginea stanga
a raului Congo, la 160 de km de la gurile sale, inscrip-
tia sculptata in piatra in care regele isi profesa credinta
crestina si facea cunoscut ca in regatul sau se afla 12 bise-
rici care, pana la o distantd de 200 de mile de coasta,
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cuprind mii de supusi care stiu sa citeasca. Sub Diego,
nepotul lui Alfons, au ajuns, in 1548, in Congo primii
iezuiti, care se aflau in fata unui grup crestin foarte
redus. Dojenile lor, care nu il crutau nici mécar pe
rege, l-au facut pe acesta sa se infurie intr-o aga masura
incat sa dea ordin ca toti albii sd pardseasca regatul
sau. In acest fel, munca ‘misionarilor nu a dat niciun
rezultat, iar misiunea iezuitilor a fost abandonatéa dupa
numai gapte ani. Toate tentativele de a reincepe au
esuat. Un grup de carmelitani spanioli gi-au pierdut
viata intr-un naufragiu, un altul a cazut in mainile pira-
tilor englezi. Un al treilea grup, care in 1584 reugeste
s& ajunga in Congo, trebuie sa constate ca putinii preoti
existenti acolo ,,cAutau mai mult sclavi decat suflete”;
in 1587, grupul se intoarce pentru a primi noi instruc-
tiuni. Generalul lor nu le-a mai permis sa plece in Congo.
In sfarsit, Filip al II-lea, care din 1580 primise gi coroana
portugheza gi care de atunci se ocupa si de misiunile
din zona de demarcatie portugheza, obtine ca terito-
riul congolez sa fie separat de Dieceza de Sao Tomé. in
1596, Clement al VIII-lea a facut din Sao Salvador o
dieceza sufragana Lisabonei. Dar nici aceasta masura
nu a putut contribui la evanghelizarea statului Congo.
Dat fiind faptul cd unul dintre primii episcopi, la putin
timp dupa ce si-a luat in posesie dieceza, a fost asasi-
nat, succesorii sai gi-au mutat resedinta la Luanda,
evitand Congo.

2.1.3. Angola

Angola, explorata de portughezi inca din 1520, si-a
inceput raporturile cu Portugalia abia in 1558. In acest
context, se va desfasura gi organizarea unei misiuni
care a fost incredintata de Francisc Borgia Societatii
lui Isus. Intr-o scrisoare ce comunica plecarea prlmllor
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misionari, este adus la cunogtinta ca pana acum evan-
ghelia nu a fost predicata in Angola. Insa nici acum,
intr-un prim moment, munca de evanghelizare nu a putut
incepe, deoarece misionarii iezuiti au fost inchisi sau
luati prizonieri. Unul dintre ei a putut sa se intoarca
in Portugalia pentru a reveni cu daruri destinate rege-
lui angolez; ultimul misionar tinut ostatic a murit in
1575, cu putin timp inainte de sosirea noii expeditii
misionare. Si de aceasta data lucrurile vor merge rau.
Locuitorii Angolei se aparau cu indarjire impotriva
ocupatiei tarii. Abia in 1581 portughezii au obtinut o
victorie si misionarii au reusit sa faca primele conver-
tiri. In raportul anual al perioadei 1590-1591 se puteau
numira deja 25.000 de crestini. In aceeasi perioada,
guvernatorul portughez facea cunoscut ca, din 1575
pana in 1591, fusesera exportati din Angola 52.053 de
sclavi. Nu e de mirare faptul ca gi in perioada urma-
toare nu au lipsit stiri referitoare la rascoale sau chiar
razboaie. Doar in 1626, cand episcopii din Sao Salva-
dor au inceput sa se stabileasca la Luanda, misiunea a
putut sa se consolideze.

1.2.4. Africa orientala

Vesti sigure despre o activitate misionara pe coastele
Africii orientale dateazd abia din 1552. Preotii care
traiau in forturile oraselor portuare lucrau numai
printre soldatii si negustorii portughezi. Chiar si sfan-
tul Francisc Xaveriu, trecand prin Mozambic in tim-
pul calatoriei sale, a trebuit s se multumeasca predi-
cand doar crestinilor portughezi.

in 1559, iezuitii din Goa au aflat ca un fiu al regelui
din Zambezi (Inhambane) fusese botezat si cerea misi-
onari in numele tatalui sau. Iezuitii au acceptat misiu-
nea, mai ales ca Inhambane nu fusese inca influentat
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de islamism. Ei sperau sa gaseasca de acolo o cale de
acces spre imparatul aurului din Monomotapa. Cu res-
ponsabilitatea acestei misiuni este insarcinat parintele
Consalvo din Silveira. Pentru inceput, acesta se bucura
de un mare succes in Inhambane: regele impreuna cu
400 de slujitori primesc botezul. Chiar si imparatul din
Monomotapa e botezat in 1561, astfel incat se profileaza
0 puternica miscare favorabild patrunderii cregtine.
Acest lucru insa i-a alarmat pe musulmani, care ince-
peau sa-si faca probleme in privinta comertului si a
influentei pe care le detineau. Ei au aruncat asupra
misionarilor acuzatia de spionaj si magie, influentandu-1
astfel pe imparat intr-o masura atat de mare, incat l-a
spanzurat pe parintele Consalvo. Si in Inhambane difi-
cultatile au devenit aga de mari, incat misionarul rdmas
acolo a cerut sa se intoarca in Italia. Misiunea din Africa
orientald era sortita astfel esecului; negustorii din
Mozambic, preocupati de comertul lor, s-au opus conti-
nuarii misiunilor in Africa orlentala In 1571, pentru a
razbuna moartea misionarului, guvernul portughez a
organizat o expeditie de pedepsire, care insa s-a termi-
nat in mod tragic. Doar in 1577 unii dominicani au
reluat munca misionara, fiind ajutati de iezuiti cu ince-
pere din 1607. In jurul anului 1624, cele doua ordine
aveau aproape 20 de centre cu 45 de misionari. In 1612,
teritoriul va fi desprins de Goa pentru a forma Vicari-
atul de Mozambic, cu jurisdictie proprie.

2.2. Asia
2.2.1. India

Prima perioadd misionara in India e inceputa de
clerul secular si de ordinele calugaresti vechi, mai ales
de franciscani si dominicani. In urma descoperitorilor
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si a cuceritorilor acestor teritorii, ei au construit manas-
tiri gi biserici, sau au distrus templele, inlocuindu-le
cu biserici. Una dintre limitele care se opuneau efortu-
lui lor misionar o reprezenta necunoasterea limbilor
bastinase si lipsa de metoda de lucru. Scopul predicarii
lor era botezul si, odata realizat, misionarii plecau mai
departe, fara a se preocupa in mod suficient de apro-
fundarea invataturii crestine. Din punct de vedere nume-
ric, succesele nu au lipsit, chiar daca cifrele primei peri-
oade sunt privite cu unele rezerve. Multe convertiri la
crestinism au fost obtinute cu sabia, altele au fost
cumparate cu avantaje de ordin temporal. Astfel, in
jur de 10.000-20.000 de bastinasi au devenit crestini,
deoarece se asteptau ca portughezii sa ii apere de musul-
mani. Pana gi printre crestinii schismatici ai ,,Sfantu-
lui Toma” din India meridional se puteau obtine suc-
cese. In orice caz, munca misionara era destul de mult
obstaculata de viata vicioasa a portughezilor si de sis-
temul indian al castelor. Crestinii proveneau aproape
in exclusivitate din straturile joase ale societatii. Din
punct de vedere jurisdictional, India a fost supusa, intre
1506 si 1534, unui comisar apostolic si unui vicar gene-
ral, degi Goa fusese anexata inca din 1514 Episcopiei
din Funchal.

In 1534, Goa va fi ridicata la rangul de dieceza sufra-
gana de Funchal. Primul sau episcop, Juan d’Albu-
querque (1537-1553), s-a angajat cu toata forta pentru
organizarea mai buna a intinsei sale dieceze. Sub con-
ducerea lui, a fost fondat la Goa, in 1541, Colegiul
Sfintei Credinte pentru formarea clerului indigen, iar
la Cranganore, un alt colegiu pentru crestinii sfantu-
lui Toma.

A doua perioada a misiunilor incepe cu patrunderea
iezuitilor in munca misionara. Ignatiu de Loyola, caruia
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regele Ioan al IIl-lea i-a cerut cativa membri din ordi-
nul sau, care tocmai fusese aprobat de Sfantul Parinte,
l-a destinat pentru India pe Francisc Xaveriu (1506-
1552). Paul al Ill-lea 1-a numit legatul sau si 1-a inves-
tit cu puteri depline. Francisc Xaveriu a devenit astfel
apostolul Indiei si al intregului Extrem Orient, rama-
nand, fara niciun dubiu, cel mai mare dintre toti misi-
onarii epocii moderne.

La inceputul activitatii sale — Francisc renuntase la
puterile sale de legat si se pusese la dispozitia episco-
pului de Goa -, el nu s-a distins de ceilalti misionari
decat prin zelul sau extraordinar. Metoda sa, ca si a lor,
era cea traditionald. Grija lui pastoralad s-a manifestat
mai intai fata de rezidentii portughezi, a caror viata
morala gi religioasa era foarte decazuta. Doar dupa
aceea Francisc Xaveriu s-a orientat spre convertirea
paganilor; a vizitat comunitatile existente deja pe coas-
tele Paraver si Malabar, s-a preocupat de organizarea
lor, a predicat si a botezat. In 1545, decide inceperea
expeditiei misionare in teritoriile coloniale portugheze.
Drumul parcurs a trecut prin Cochin gi Malacca, pana
in Insulele Sulawesi si cele inconjuratoare (Amboina =
Indonezia centrala, Ternate), de unde s-a intors la
Malacca, de aici indreptandu-si atentia spre Japonia.
Ajuns in Japonia (1549-1551), el concepe proiectul de
a-gi extinde activitatea gi in China. Dar patrunderea in
acel teritoriu a ramas imposibila. Singur si parasit,
Francisc murea in noaptea de 2-3 decembrie pe insula
pietroasa din Sancian, in fata localitatii Canton.

Meritul lui Francisc Xaveriu nu consta in a fi des-
chis misiunilor epocii moderne drumurile Extremului
Orient. Mult mai importanta, pentru misiunile in cadrul
popoarelor asiatice dotate cu o cultura elevata, a fost
recunoasterea faptului cd misionarii trebuie sa se
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adapteze popoarelor de diferite culturi, daca intr-adevar
vor sa le converteasca. Problemele referitoare la succe-
sele sfantului, canonizat de Grigore al XV-lea in 1622,
minunile sale, darul limbilor pe care l-a primit de la
Dumnezeu trebuie puse pe un plan secundar in com-
paratie cu metoda folosita de sfant. Numarul persoa-
nelor botezate de el, intre care se gdseau multi fii din
parinti crestini, se apropie de 30.000; vestile referitoare
la minuni sunt facute cunoscute numai dupa moartea
sa, iar scrisorile sale infatiseaza nemultumirea lui in
privinta dificultatilor de intelegere a limbilor indigene.
Ceea ce a facut din el un mare misionar a fost forta de
atractie pe care o detinea. Exemplul si scrisorile sale
au entuziasmat mii de suflete generoase in a deveni
misionari asemenea lui.

Intre 1557-1558, Goa a fost ridicaté la rangul de scaun
mitropolitan al intregului Orient asiatic gi a primit ca
sufragane diecezele de Cochin si Malacca. Mai tarziu,
s-au alipit Indiei si episcopatele de Angamale (1600) si
Mailapur (1606). Pentru practica misionara, aceasta
autonomie initiald a Bisericii din India a cdpatat o
mare importanta, iar in numeroasele sinoade provin-
ciale tinute la Goa (1567, 1575, 1585, 1592, 1606), s-a
militat impotriva uzului fortei si a ingerintei statului
si s-a recomandat o maniera mai convingatoare de
convertire.

O problema foarte dificila aparea in privinta cresti-
nilor schismatici ai ,,Sfantului Toma”, aflati pe coasta
Malabar, pentru a caror jurisdictie se aflau in disputa
patriarhul nestorian din Mossul, patriarhul unit cu
Roma din Amida si arhiepiscopul de Goa. Situatia deve-
nea si mai dificila in momentul in care ambii patriarhi
voiau sa numeasca. pentru scaunul episcopal al cregti-
nilor ,,Sfantului Toma”, persoane aflate sub ascultarea
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lor, in timp ce franciscanii portughezi, ce activau in
Malabar de o jumatate de secol, voiau sa aiba la Anga-
male un episcop latin. De aici rezultd maginatiunile
politice generatoare de tensiuni, in acest mod facand
situatia gi mai confuza.

In Sinodul provincial din Diamper (1529), toate dis-
putele au fost incheiate, realizandu-se unirea definitiva
a crestinilor ,,Sfantului Toma”. Ritul siro-caldeean putea
fi pastrat, cartile liturgice au fost curatate de aspectele
eretice, iar un catehism in limba malabareza urma sa
ii ajute sa dobandeasca si sa aprofundeze cunostintele
despre credintd. Arhiepiscopatul sirian din Angamale
este privat de rangul sdu mitropolitan, pentru a deveni
episcopie sufragana de Goa. Francesco Roz a fost numit
episcop, el cunoscand foarte bine limbile siriaca gi mala-
bareza, avand deja cativa ani de experienta in munca
cu cregtinii ,,Sfantului Toma”. In orice caz, slabirea
importantei centrului Angamale nu este primita fara
proteste. Au avut loc adevarate rascoale, astfel incat
aceasta unire parea in mod serios compromisa. Roma
a revenit la decizia sa gi in 1608 a readus Angamale la
situatia dinainte. In 1609, din motive de siguranta,
scaunul a fost transferat in castelul portughez din
Cranganore.

In restul Indiei, crestinismul s-a extins intr-un mod
mai lent. Pentru un anumit timp se parea ca marele
mogul Akbar (1556-1605) isi indreptase privirea spre
crestinism, insa orice speranta de convertire a acestuia
s-a dovedit zadarnica. O alta incercare promitatoare a
fost intreprinsa de iezuitul italian Roberto de Nobili
(1577-1656). El a inteles ca folosirea formelor si regu-
lilor occidentale in Orient impiedica obtinerea unui
succes de durata. A decis astfel sa se adapteze intru
totul modului de a trai si de a gandi al hindusilor. A
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studiat dialectele tamil, telugu si sanscrit, s-a imbra-
cat si a trait ca un monah penitent. Botezatii sai aveau
permisiunea de a-gi pastra obiceiurile hinduse in masura
in care acestea nu manifestau inclinatii pagane. Aceasta
metoda s-a aratat foarte fructuoasa pe langa brahma-
nii care pana atunci refuzasera cregtinismul; in 1609
s-a construit o biserica special pentru ei. De Nobili nu
a fost lipsit de critici si opozitii, insa, cu toate acestea,
metoda sa a fost aprobata de Grigore al XV-lea. La
moartea lui De Nobili, misiunea din Madura numara
40.000 de credinciosi.

In Ceylon, misionarii franciscani au ajuns cu ince-
pere din anul 1517. Cu toate acestea, abia in 1540 se
aflau intr-un numar suficient pentru a putea lucra si
obtine rezultate satisfacatoare, de exemplu, in statele
Cotta si Kandy. La inceputul secolului al XVII-lea, si
iezuitii s-au stabilit in aceasta insula.

2.2.2. Arhipelagul Malaysian

Scopul politic gi comercial al navigatorilor portu-
ghezi il reprezentau ,Insulele Mirodeniilor”, de unde
proveneau cuigoarele atat de apreciate in Europa. Ele
au fost descoperite in 1511, in Insulele Malacca. Con-
form mentalitatii timpului, navigatorii negustori se
simteau datori si apere credinta in insulele descoperite.
Ei cautau sa ii cagtige pe capii triburilor; daca acest lucru
le reugea, ii ldsau acolo pe calugarii care ii insoteau in
calatorie. Au aparut astfel primele comunitati crestine
in Amboina, Ternate si in alte insule. Locuitorii insu-
lelor fiind insa in mare parte musulmani, au aparut
persecutii impotriva cregtinilor si a misionarilor care ii
pastoreau; astfel, in 1534, la Ternate, unde portughezii
construisera inca din 1521 o fortéreata de protectie pen-
tru comertul lor, are loc o persecutie. Insula a trebuit
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s fie recuceritd si ,,reconvertita”. In 1546-1547, Fran-
cisc Xaveriu ajungea in Peninsula Malacca. I-au urmat
misionari iezuiti care, in 1556, aveau deja in grija 47 de
comunitati, iar in 1569, aproape 80.000 de crestini.
Odata cu debutul stapanirii olandeze asupra acestor
insule, misiunile incep sa decada. In anul 1644, numa-
rul cregtinilor scazuse la circa 3.000.

In Insulele Sulawesi (Celebes), primele tentative
misionare (1525) nu au dat niciun rezultat. Doar in
momentul in care, in 1548, misionarii franciscani au
venit gi au inceput sa predice despre infern, toti prin-
cipii din Celebesul meridional s-au convertit, desi in
alta parte infernul, mai mult decat mesajul paradisu-
lui, trebuie sa fi facut o impresie mult mai mare asu-
pra musulmanilor. In partea de nord a tinutului, creg-
tinismul a patruns abia in 1563, prin misionarii iezuiti
care se pare ca au botezat un sfert din populatie. Insa
comunititi mai consistente s-au realizat doar in 1641,
cand episcopul din Malacca, alungat de catre olandezi,
si-a stabilit scaunul episcopal la Macassar.

Celelalte insule, in pofida vecinatatii lor cu India,
nu au fost aproape deloc influentate de misiuni. Lipsa
evanghelizatorilor, opozitia sultanilor musulmani si
imposibilitatea de a patrunde in interiorul insulelor
pot constitui si ele o cauza. Doar iezuitii au obtinut
unele rezultate in partea orientala a Marii Djawa, intr-o
populatie care in acel timp nu era incad musulmana.

Insulele Stramtorii Sunda, descoperite in 1522 de
catre spanioli in cadrul unei expeditii navale in jurul
Pamantului, au fost evanghelizate cu succes de domi-
nicani. Baza principala a constituit-o Insula Surakarta,
de unde crestinismul s-a raspandit gi in celelalte insule.
In curand, puteau fi numadrati peste 50.000 de credin-
ciosi. Cu toate acestea, opozitia musulmana si lipsa de
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experientd a portughezilor au anulat aproape complet
aceste succese. Desi insulele au fost cucerite de olan-
dezi, dominicanii gi-au continuat munca misionara si
au reusit sa aduca o noua perioada infloritoare. Misiunea
din Surakarta intra nevatamata in secolul al XVIII-lea.

2.2.3. Japonia

Japonia a fost descoperita din intamplare intre 1542-
1543 de catre portughezi, cand o ambarcatiune deviata
de un uragan a nimerit in insulele japoneze. Intre
1548-1549, portughezii au intreprins o prima expedi-
tie pentru a lega relatii economice cu Japonia. Fran-
cisc Xaveriu gi-a indreptat atentia spre imperiul insu-
lar din Extremul Orient in urma intalnirii pe care a
avut-o la Malacca cu trei japonezi, cu care a inceput in
1549 calatoria spre Japonia. A debarcat la Kagoshima
si acolo a fondat o prima comunitate. Scopul sau era
acela de a-1 converti pe imparat, iar prin el si prin calu-
garii budisti, sa converteasca poporul. Insa foarte curand
a trebuit sa igi dea seama ca Mikado era suveranul
tarii doar cu numele; in realitate, in Japonia domnea
anarhia: imperiul insulelor era faramitat intr-o multime
de statulete, iar domnii feudali, daimyo, faceau ceea ce
le placea. Pentru a avea succes pe langa ei, Francisc
Xaveriu a renuntat sd se prezinte cu numele de legat
papal ce i s-ar fi cuvenit si a dat dispozitie ca si misio-
narii care ar fi venit dupa el si ar fi incercat sa castige
poporul sa se foloseasca de modul de prezentare al bag-
tinagilor (observand, printre altele, legile ospitalitatii
japoneze). Intalnirea cu inalta cultura japoneza l-a facut
pe sfant sa se indepérteze de metodele traditionale euro-
penizante si sa se pronunte in favoarea unei adaptari
corespunzatoare. El insusgi, in cadrul colocviilor religi-
oase cu monahii budisti, a imprumutat de la ei, fara
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niciun scrupul, unii termeni religiosi, ca, de exemplu,
termenul de Dainichi pentru Dumnezeu. Cand insa a
aflat ca acest termen nu desemna o fiint4, ci materia
originara a tuturor lucrurilor, el a recurs la termenul
latin Deus (intr-o revizuire a Catehismului sdu din 1556,
un numar de aproape 50 de termeni budisti a trebuit
sa fie inlocuiti cu termeni latino-portughezi).

In noiembrie 1551, Francisc Xaveriu se intorcea la
Goa. El il lasa in loc pe colegul sau, parintele Cosme Di
Torres, si trei comunitati crestine cu aproape 1.000 de
neofiti, toti provenind din straturile inferioare ale popu-
latiei. Abia in 1563 a putut fi botezat primul daimyo;
i-au urmat imediat altii de acelagi rang, atat de nume-
rosi, incat convertirea lor devine semnul caracteristic
al primei misiuni japoneze. Exemplul lor a fost urmat
de multi samurai si bonzi si, in sfarsit, de popor; in
unele parti ale Japoniei se asista chiar la convertiri in
masi. In 1570, numarul crestinilor se ridica la 20.000-
30.000, intre acestia aflandu-se 30 de preoti si frati iezu-
iti sprijiniti si de laicii japonezi. Deoarece misiunea din
Japonia nu putea avea incredere, ca in alte parti, in
ajutorul statului portughez, rezultatele prezentate vor
fi apreciate la justa lor valoare. Era vorba, in cea mai
mare parte, despre cazuri de convertiri sincere, facute
fara nicio intentie de a castiga vreun profit. Neavand
sprijinul portughezilor, misionarii trebuie sa se intere-
seze si cu ce sa traiasca. Acest lucru, din pacate, i-a
facut sa se preocupe de comertul portughez de matase,
in acest scop inchiriind case primite prin donatii. Peste
acest aspect s-ar fi putut trece cu destuld usurinta,
daca nu ar fi intervenit dezacordul intre misionari in
ceea ce priveste metoda ce trebuie utilizata. Succesorul
lui Cosme Di Torres, Francisco Cabral, era impotriva
oricarei adaptari si sustinea tendintele europenizante
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ale metodei misionare portugheze traditionale. Acest
lucru a dus si la aparitia unor tensiuni in interiorul
comunitatilor crestine, mai ales intre cei care aparti-
neau claselor mai elevate. Oricum, numarul crestinilor
a continuat sa creasca; spre 1580, in timpul lui Cabral, a
ajuns la 150.000. In 1576, Japonia era separata de Die-
ceza de Malacca, fiind supusa noii Episcopii de Macao.

Criza interna a fost inlaturata odata cu sosirea in
vizita pastorala in Japonia a parintelui Alessandro Valig-
nano (1539-1606). Acest om prudent si cu priviri de
perspectiva pune la cale o reforma a misiunii in spiri-
tul adaptarii care statuse la baza actiunii lui Francisc
Xaveriu; le cere misionarilor un studiu aprofundat al
limbii gi, odata cu fondarea a doua seminarii, pune ba-
zele formarii unui cler indigen secular si regular. Ple-
cand, ia cu el o reprezentanta japoneza, pe care o tri-
mite apoi la papa si la regele Spaniei; aceasta solie, in
afara de faptul ca a produs o puternica senzatie, a tre-
zit in Europa interesul pentru misiunile din Japonia.

Intre timp, in Japonia s-a produs o mare risturnare
politica interna. Dupa ce, intre 1564-1568, sub condu-
cerea lui Nobunaga, puterea daimyo-ilor fusese redusa,
spre inceputul anilor ’80, Hideyoshi, ca regent al lui
Mikado, reuseste sa dobandeasca o putere aproape neli-
mitata. Initial prieten al crestinilor, s-a aratat neincre-
zator comportamentului destul de inoportun al lui Coelho,
pe atunci superior al misiunii, devenind un dugsman al
crestinilor. In 1587, emite un decret de expulzare a tutu-
ror misionarilor. In realitate, decretul nu a fost executat,
insa munca misionara trebuia desfasurata acum cu
mai multd prudenta. Cu toata aceasta opozitie interna,
intre 1587-1597, iezuitii au convertit inca 65.000 de
persoane. In 1588, J aponia devenea episcopat auto-
nom, cu sediul la Funai.
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In acest timp, misiunile de aici se gisesc in fata unei
situatii complet noi. Dupa unificarea Coroanei portu-
gheze cu cea spaniola (1580), misionarii spanioli au
incercat sa patrunda, incepand cu Filipinele, in zona
de misiune portugheza, desi Grigore al XIII-lea acor-
dase Societatii lui Isus, in 1585, privilegiul exclusiv de
a evanghehza Extremul Orient. In 1595, sub conducerea
lui Pietro Bautista, franciscanii au inceput munca misi-
onara in Japonia. Castigand bunévointa lui Hideyoshi,
au dezvoltat o activitate bogata, reusind sa obtina suc-
cese rasunatoare, cu toate ca foloseau o metoda tradi-
tionald, in parte depasita. Insd mai puternice decat
diferentele de metoda si decat rivalitatile dintre ordi-
nele religioase erau antagonismele nationale intre
spanioli gi portughezi. Hideyoshi i-a instrumentalizat
cu abilitate gi pe unii si pe altii, folosindu-se de un dublu
joc, gasind in sfargit un bun pretext pentru a ataca creg-
tinismul in faimoasa, dar mereu discutata expresie a
pilotilor de pe nava ,,San Felipe”, adica spaniolii trimi-
teau negustori si misionari pentru a cuceri tarile stréine
cu ajutorul acestora. S-a ajuns in acest mod la marele
martiriu din Nagasaki (17.02.1597): 6 franciscani spa-
nioli, 3 iezuiti japonezi si 17 crestini japonezi au fost
condamnati la moarte. Totusi, in 1598, franciscanii au
reinceput sa lucreze in Japonia si, dupa ce a fost abro-
gat privilegiul iezuitilor, au venit §i dominicanii i augus-
tinienii spanioli. Cu toata opozitia locala ce degenerase
In persecutie, numarul credinciosilor a crescut,
1614 fiind in jur de 300.000 de credinciosi. In 1601 au
fost consacrati primii preoti japonezi. Pana la sfargitul
primei perioade a misiunilor, in Japonia erau in total
50 de misionari: 10 preoti diecezani, 35 iezuiti, 3 domi-
nicani, 1 franciscan gi 1 augustinian. Dintre ei, 21 au
murit ca martiri ai credintei.
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Cand, in 1598, Hideyoshi moare, reincep luptele intre
conducatorii rivali. Dintre acestia, a iesit victorios
Tokugawa Ieyasu; el a infiintat dinastia militara a fami-
liei sale, care a dainuit pana in 1868. Faptul ca puterea
politica a cazut in méana unui dictator ce s-a servit de
ea in mod absolutist a fost pentru daimyo un lucru atat
de nou si de neauzit, incat i-a lasat blocati complet.
Posibilitatea ca daimyo crestini sa se coalizeze impo-
triva puterii centrale, lui Ieyasu i-a aparut ca proba
suficienta pentru a declara razboi crestinismului. Intri-
gile comerciale dintre puterile europene, agravate de
contrastul confesional intre portughezi si spanioli, pe
de o parte, si intre englezi si olandezi, pe de alta, l-au
facut sa vada in religia Occidentului un pericol natio-
nal pentru Japonia. Crestinii daimyo nu au rezistat
suficient noii situatii ce li se impunea cu forta. Prima
generatie crestind murise deja, iar a doua nu mai cunos-
tea zelul primelor timpuri. Incepand cu 1603, generatie
dupa generatie au apostat de la credinta. In 1613, Ieyasu
a emis un edict impotriva crestinilor; in 1614, i-a urmat
un decret de expulzare. Numai 18 iezuiti, 7 domini-
cani, 6 franciscani, 5 preoti diecezani si un augustinian
au mai ramas in Japonia. In toti acesti ani, numerogi
crestini au murit ca martiri; dintre ei, in a doua mare
persecutie, au murit 100 deodatd, intre care 18 misio-
nari din cele patru ordine. Persecutia devenea mereu mai
aspra. Incepand cu 1623, fiecare japonez trebuia si faca
anual o profesiune de credintd. Din 1627, s-a recurs la
asa-zisul efumi, care consta in calcarea in picioare a
icoanelor: persecutorii voiau sa faca apostati, nu mar-
tiri. Pana in 1630, numarul celor care au murit pentru
credinta a urcat la 4.045. Persecutia a atins o ultima
faza odata cu revolutia din Shimabara, din 1637-1638,
in timpul careia au fost executati 30.000 de crestini.
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Japonia se izola tot mai mult de lumea externa: rapor-
turile comerciale cu Manila si Spania au fost intrerupte
in 1624, iar cele cu Portugalia in 1639. Numai olande-
zii, in conditii putin avantajoase, au putut continua sa
practice un modest comert in Insula Deshima, pana in
1854. Pentru a obtine aceasta, ei au colaborat la repri-
marea revoltei din Shimabara. Crestinismul nu va mai
putea avea de acum decat o existentd ascunsa, de cata-
combe; cu toate acestea, s-a putut mentine pana in seco-
lul al XIX-lea®.

2.2.4. China

Moartea lui Francisc Xaveriu inaintea portilor Chi-
nei le-a dat iezuitilor ocazia de a se angaja in gasirea
unei porti de intrare in inchisul imperiu de mijloc, deja
cunoscut portughezilor din 1514-1515. Insd numai in
1554 acestia au reusit sa stabileasca primele relatii cu
China, mai exact, atunci cand au reusit sa cucereasca
Peninsula Gozan si sa construiasca acolo cetatea Macao,
care pentru trei sute de ani va fi centrul de interes al
popoarelor europene in Extremul Orient. Cetatea a
servit foarte curand ca punct de sprijin si azil pentru
misionari. Totusi, incepand cu 1555, orice tentativa de
a pune piciorul in China a eguat. In 1576, Macao devine
centru episcopal. Pentru a-i multumi pe spanioli, in 1579
a trebuit sa fie inaltata la rangul de scaun episcopal si
Manila. Astfel, in Extremul Orient se formeaza doua
centre prin care se incerca patrunderea in China. Multe
dintre dificultatile intAmpinate de misiunile din China
proveneau din faptul ca misionarii erau de natiuni dis-
tincte, iar pentru a patrunde in China, isi fixau diferite
puncte de plecare. Si in acest domeniu s-au resimtit

8 E. DuMEA, Biserica Catolica din Japonia. Trecut si actualitate,
Sapientia, Tasi 2014.



Cap. IV: Inceputurile Bisericii pe noile continente 175

efectele unirii personale, pe atunci in vigoare, intre
cele doua regate iberice. Astfel, iezuitul spaniol Alonso
Sanchez sustine dreptul de a intra in China cu forta
armelor, iar pentru aceasta prezinta si planurile refe-
ritoare la cucerirea militara a tarii.

In sfargit, in 1583, iezuitii Michele Ruggieri si Mat-
teo Ricci (1552-1610)° au reugit si obtind permisiunea
de a locui in China. Si-au inceput activitatea la Can-
ton, adoptand locuinta si conditia sociala a monahilor
budisti. Au invatat cu mare zel limba chineza si au
studiat scrierile lui Confucius i ale altor intelepti chi-
nezi. Rezultatele obtinute de ei, raportate la cifrele
obisnuite atunci, au fost intr-adevar reduse. In 1586,
aveau adunati in jurul lor nu mai mult de 40 de credin-
ciogi. Tentativa de a-si largi terenul de actiune le-a adus
interzicerea de a se extinde dincolo de Chao-ch’ing.
Puteau insa sa se stabileasca intr-o alta localitate din
provincia vecina. ini,;elegénd ca monabhii budisti nu se
bucurau de multd consideratie, de acum inainte se
prezintd in haine de intelepti si reusesc sa se foloseasca
de cunostintele lor profane pentru raspandirea credin-
tei. Acestei perioade ii apartin cele doua scrieri filoso-
fice ale lui Ricci, Despre prietenie si Arta memoriei
(1595). Din discutiile sale cu inteleptii chinezi, s-a nés-
cut Solidul tratat despre Dumnezeu, un opuscul care
mai tarziu va fi adaugat la scrierile clasice chineze.
Foarte repede, misionarii au inteles cé lucrul cel mai
important este acela de a cagtiga bunévointa impara-
tului. Ricci a facut orice pentru a reusi sa ajunga la
Curtea din Beijing. Tentativele sale 1-au ajutat sa fon-
deze resedintele din Nan-ch’ing si Nanchin, unde Ricci
s-a stabilit in 1598. Aici a aparut faimoasa ,harta a

9 V. AVARELLO, L’oceuvre italienne de Matteo Ricci: anatomie
d’une rencontre chinoise, Classiques Garnier, Paris 2014.
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celor zece mii de regate”, o harta a lumii, in care Ricci,
pentru a se feri de susceptibilitatea chinezilor, a agezat
China in centru (,Regatul de Mijloc” in sens literal).
Aici, la Nanchin, Ricci 1-a castigat pentru crestinism,
ca pe cel mai important adept al sau, pe invatatul Hst
Kuang-ch’i, care va trebui apoi, cu numele de Paul Hsi,
sa aiba un rol important in istoria misionara a Chinei.
In 1601, Ricci se putea stabili la Beijing. Imparatul
insusi le-a donat iezuitilor o casa si le-a promis sa con-
struiasca o biserica. Ricci a desfagurat o ampla activi-
tate didactica si a castigat la credinta crestind perso-
nalitati influente de la Curtea 1mper1ala si din lumea
culta. In 1605, la Beijing erau probabil mai mult de 200
de crestini. In 1608 este posibild Infiintarea unui cen-
tru la Shanghai. In acest an, numarul cregtlmlor urca
deja la 2.500; multi dintre ei erau persoane influente
prin gradul si conditia lor sociala. Cand, in 1610, Ricci
a murit, la 58 de ani, extenuat de activitatea sa neobo-
sitd, el i-a lasat pe confratii sdi — pentru a o spune chiar
cu cuvintele sale — ,,inaintea unei usi care poate fi des-
chisa cu tot profitul, nu insa fara oboseala si pericol”.
Putin dupéd moartea lui Ricci, adaptarea sa atat de
ampla - chinezii crestini puteau dupa botez sa isi pas-
treze cultul fata de stramosi si Confucius — a provocat
scandal, declangand polemica riturilor gi a adaptarilor.
Un lucru raméane indubitabil: Ricci a fost un om de o
profunda angajare apostolica gi un misionar capabil,
care a izbutit sa infranga prejudiciile impotriva religiei
crestine, reusind sa cagstige la crestinism personalitati
influente din inalta societate. Se poate ca el sa se fi
ingelat asupra semnificatiei si importantei riturilor
chineze, interpretate de el intr-un sens pur laic. Mai
tarziu i-au fost atribuite unele lucruri, pentru care
insa nu era cu nimic vinovat, precum ar fi faptul ca a
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tinut ascunse sau, mai grav, ar fi falsificat puncte sub-
stantiale din doctrina crestina. Daca asa ar fi fost,
cregtinii sdi nu ar fi infruntat atat de meritoriu perse-
cutiile care foarte repede s-au abatut asupra lor. In pofida
tuturor dificultatilor, numarul crestinilor in China a
crescut de la 5.000 in 1615 la 38.000 in 1636.

Adevaratul succesor al lui Ricci, in perioada dintre
1630-1660, a fost Giovanni Adamo Schall di Bell, origi-
nar din Koéln (1591/92-1666). El a condus misiunea in
furtunile timpului in care a trait. Puterea spaniolo-
portugheza in Extremul Orient era mereu mai slaba;
abia acum incepeau sa se simté consecintele nimicirii
invincibilei Armada. Din 1601, olandezii se stabilisera
in Oceanul Indian. In 1639, ceea ce ramisese din comer-
tul cu Japonia a trecut in méinile lor. In 1640, revolu-
tia nationala din Braganza a distrus fragila uniune
dintre Spania si Portugalia. In China patrund puterni-
cii Manciu, care detroneaza antica dinastie Ming.

Aceste tulburari si rasturnari politice au fost ulterior
agravate de tensiunile interne crestine, provocate de
misionarii din Filipinele spaniole. In 1631, a debarcat
la Fukien dominicanul Angelo Cocchi; in 1633, 1-au urmat
dominicanul Giovan Battista di Morales si franciscanul
Antonio di Santa Maria Caballero, impreuna cu mai
multi confrati. Din partea Bisericii, ei puteau conta pe
aprobarea initiativei lor. De fapt, Urban al VIII-lea, in
urma solicitarii din partea Congregatiei De Propaganda
Fide, permisese in 1633 ca toate ordinele religioase sa
aiba misiuni in Asia Orientala. Pentru a asigura unita-
tea de actiune, ei trebuiau sa puna la baza predicarii
lor catehismul tridentin gi Dottrina cristiana a cardi-
nalului Belarmin.

Intrarea in scena a misionarilor spanioli, care nu
tineau cont de misionarii ce lucrasera pana atunci in tara,
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a starnit o oarecare dezorientare intre credinciosgi. Au
aparut de fapt cu obiceiurile ordinelor lor, au predicat
pe drumurile publice cu crucea in mana si au luat pozi-
tie in fata credinciosilor impotriva cultului stramosilor
si al lui Confucius. Conflictul de metoda trebuia sa se
reverse asupra nefericitei probleme a riturilor. Aici insa
poate fi anticipata o observatie: solutia nu va putea fi
cercetata in succesul diferitelor metode, deoarece atat
dominicanii, cat si franciscanii au avut aceleasi succese
ca i iezuitii. Catre sfargitul secolului, misiunea chineza
va trai o noua perioada de inflorire, si aceasta, in pofida
tuturor dezordinilor externe. In 1661, Congregatia De
Propaganda Fide a avansat deja ideea de a infiinta la
Beijing un patriarhat si de a-i afilia doua sau trei arhi-
episcopii i vreo doisprezece episcopii. Lucrurile vor
lua in schimb un curs complet diferit.

2.2.5. Indochina

Din 1511, Malacca servea ca punct de plecare pen-
tru activitatea misionara in Indochina. Dar munca a
ramas aproape fara rezultat din cauza exemplului nega-
tiv dat de portughezi, cu toate ca franciscani, domini-
cani, lezuitl gl augustinieni aveau in orag mandastiri si
biserici, iar Malacca insasi fusese ridicata la rangul de
dieceza intre 1557-1558. In Birmania, anticul Pegu,
fusesera admisi, catre sfargitul secolului, unii misio-
nari pentru asistenta spirituald a mercenarilor portu-
ghezi si a prizonierilor facuti in razboiul de la Goa,
casatoriti acum cu femei birmane, si care formasera
comunitéti catolice rurale. In regiunea Siam, se asista
la diferite tentative misionare din partea dominicani-
lor si a franciscanilor, dar nu putini dintre vestitorii
evangheliei au platit cu viata indrazneala lor. Numai
la inceputul secolului al XVII-lea, dupa incheierea
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unui tratat comercial cu Portugalia, s-au putut inre-
gistra unele succese. In Cambodgia, un dominican a
activat inca de la mijlocul secolului al XVI-lea. In tim-
pul uniunii personale intre Spania gi Portugalia, unii
franciscani spanioli din Insulele Filipine s-au stabilit
in aceasta regiune, in zona de demarcatie portugheza.
Un camp misionar mai bogat in perspective s-a deschis
Bisericii in regatele orientale ale Annamului (Indochina
septentrionala), Cocinchinei (Indochina meridionala) si
Tonchinului (Indochina septentrionala). Si aici munca
franciscanilor portughezi a ramas destul de dificila din
cauza confratilor spanioli veniti din Manila. Numai iezu-
itii au reusit, dupa 1615, sa fondeze comunitéti solide.
Cu foarte mare succes a lucrat aici, din 1624, iezuitul
francez Alexandru de Rhodes (1591-1660). In Tonchin,
in patru ani, el a castigat pentru Cristos circa 7.000 de
persoane, intre care 200 de preoti si surorile regelui.
Cu toate ca s-a dat o interdictie regala (1630), numarul
cregtinilor a crescut in continuare, gratie cooperarii
laicilor indigeni. In 1639, 82.000 de tonchinezi profe-
sau credinta crestind. Dupa expulzarea sa din Ton-
chin, Rhodes s-a reintors din Cambodgia, unde ingrijea
spiritual 30.000 de credinciosi (1640). Pentru a avea
cine sa il ajute la munca, a fondat o scoala de cateheti:
cu elevii care au iegit de aici a format o comunitate
religioasa de catehisti care traiau in celibat gi se anga-
jau cu Juramant pentru toata viata in serviciul comu-
nitatii. In 1645, Rhodes a fost expulzat si de aici face
cale intoarsa spre Europa, pentru a-si cauta colabora-
tori pentru misiuni, iar in al doilea rand, pentru a pre-
zenta la Roma planurile de formare a unui cler indigen
si a unei ierarhii locale.
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2.3. America portugheza: Brazilia

Dupa descoperirea ei in anul 1550, Brazilia a cunos-
cut numeroase, dar izolate tentative de evanghelizare
din partea calugarilor portughezi, spanioli si italieni
din diverse ramuri ale familiei franciscane. Insa din
cauza cruzimii soldatilor, a negustorilor i a rezidenti-
lor portughezi, aceste tentative ale lor au avut un suc-
ces de scurta durata. Munca de convertire gi-a asumat
un caracter stabil numai odata cu integrarea in activi-
tatea misionara a iezuitilor care au atins pamantul
american in 1549, urmandu-1 pe guvernatorul Tommaso
di Souza. Parintele Manuel di No6brega (1519-1570),
care ii conducea, a solicitat, inainte de toate, crearea
unui episcopat brazilian, care, in 1551, va fi instituit in
capitala de atunci, Sao-Salvador (Bahia). Dar primul
episcop, Pietro Fernando Sardinha, nu a fost la inalti-
mea situatiei si a preotilor veniti cu el. Viata lui scan-
daloasd ameninta sa distrugé toate eforturile misiona-
rilor. In 1556, episcopul cade in mana indienilor pagani
care il devoreaza.

In 1556 s-a infiintat la Bahia ,,Colegiul lui Isus”,
care va deveni faimos, fiind locul de formare a clerului
brazilian i modelul altor institutii similare din oragele
braziliene. Importanta lui apare cu toata claritatea, daca
se ia in considerare faptul surprinzator ca in intreg
teritoriul colonial portughez din America nu existau
nicio universitate gi nicio tipografie.

Activitatea colegiului iezuitilor era in serviciul misi-
unilor printre indigeni. Misionarii, care in cativa ani
au ajuns pana la extremitatea meridionala a tarii si au
fondat intre granitele hispano-portugheze misiunea
Guarani, devenita apoi atat de renumita, s-au straduit
sd invete limba locala si i-au invéatat pe copii sa scrie si
sa citeasca, traducand apoi in limbile locale diferite
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rugdaciuni si catehisme. Din punctul de vedere al meto-
dei misionare, este important de amintit ca misionarii
iezuiti au fost mult mai rezervati in administrarea bote-
zurilor. Ei cer o lungéa perioada de pregatire i ii aleg cu
grija pe catecumenii ce trebuiau sa primeasca botezul.
Inca mai prudenti au fost cu cei ce voiau sa primeasca
sacramentul Preotiei. Abia In 1573 se asista la aparitia
primilor convertiti care au primit Imparta§an1a pascala,
pentru care trebuiau si tina diferite posturi si mortifi-
catii. Cu aceasta practica, se explica de ce iezuitii nu au
primit in ordinul lor si nu au admis la preotie niciun
indian. Activitatea misionarilor a fost mult obstaculata
de albi si mai mult inca de metisi, asa-zigii ,,mameluci”.
In curand, iezuitii sustin in Brazilia o practica asema-
natoare celei a lui Las Casas din America spaniola. Sub
protectia lor, indienii se adund in comunitati numite
aldeias sau doutrinas, adica in reductiuni. In 1609 reu-
sesc sa aboleasca sclavia indienilor. Portughezu stabi-
liti aici fac insa ineficace noua lege, prin introducerea
muncii fortate.

In 1553, iezuitii din Brazilia formeaza o provincie
religioasa proprie. Cu toate ca o nava cu 40 de iezuiti,
ce se indrepta spre misiunea braziliana, a fost atacata
de piratii hughenoti, iar un an mai tarziu, alti 12 au
fost capturati si ucisi, in 1584 provincia braziliana
numara 142 de membri, iar in 1622, aproximativ 180.
Nu toti erau portughezi; multi proveneau din diferite
tari europene. Portugalia, care numara pe atunci circa
un milion si jumatate de locuitori, nu ar fi putut nici-
decum, fara ajutorul extern, sa faca fata necesitatilor
din imensul sau imperiu colonial. Chiar daca nu ar fi
trebuit sa se preocupe de problema misionarilor, aceasta
tara ar fi avut totusi probleme foarte grele de rezolvat.
De exemplu, in 1572, Papa Pius al V-lea dispusese ca
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doua treimi din intrarile provinciilor bisericesti ale Por-
tugaliei sa fie folosite in misiunile din Brazilia si Japo-
nia. In 1627 se constituie, in partea braziliana meridi-
onala, provincia de Maranhao. Datorita misionarului
Tosif de Anchieta (1534-1597), originar din Insulele
Canare, misionarii patrunsesera tot mai mult in inte-
riorul Braziliei. Gratie zelului sau, acest misionar si-a
meritat pe drept titlul de apostol al Braziliei. Pana
spre 1584, numarul indienilor crestinati trebuie sa fi
urcat la 100.000.

Spre sfarsitul secolului al XVI-lea, si alte ordine calu-
garesti s-au angajat in munca misionara de aici. Astfel,
in 1580 sosesc carmelitanii; un an mai tarziu, benedic-
tinii, iar nu dupa mult timp ajung augustinienii gi ora-
torienii. La inceputul secolului al XVII-lea, cand fran-
cezii intrd in concurentd in zona latino-americana,
stabilindu-se in nordul Braziliei, la Maranhao, gi for-
mand aici o colonie proprie, ei primesc de la capucini
misionari pentru teritoriul lor. De acum inainte, Fran-
ta intra in competitie pe scarda mondiald cu puterile
coloniale iberice!’.

10 Tnceputurile activitatii misionare a Bisericii sub patronatul
portughez sunt prezentate foarte bine de: H. JepiN, Storia della
Chiesa, VI: Riforma e controriforma, Milano 1985, 718-739. Vezi
si: E. DussEL, ed., La Chiesa in America Latina, Cittadella, Assisi
1992, 84-124; Nuova storia della Chiesa, III, Torino 1973, 17-25;
Storia della Chiesa, XVIII, S.A.LLE, Torino 1976, 539-556. O pre-
zentare sistematica si detaliatd a Americii Latine si a inceputurilor
Bisericii pe acest continent se géseste in Storia universale dei po-
poli e delle civilta, XVIII, Torino 1986, 3-189.



CAPITOLUL V

BISERICILE ORIENTALE UNITE CU ROMA.
UNIREA DE LA 1700 DIN TRANSILVANIA

Bisericile orientale unite cu Roma sunt Bisericile
care si-au pastrat ritul bizantin, dar s-au unit in pro-
blemele doctrinare cu Biserica Catolica.

De-a lungul secolelor, dupa separarea din anul 1054,
au mai fost incercéri de unire, dar din cauza motivati-
ilor lor politico-strategice si mai putin de credinta si
adeziune a credinciogilor, nu au avut succes. Dintre
cele care s-au finalizat cu succes, mai importante sunt
urmatoarele trei:

— Unirea rutenilor din Bielorusia gi a ucrainenilor
din Polonia-Lituania, in 1596;

— Unirea rutenilor carpatici, in 1646;

— Unirea din Transilvania, in 1700.

1. Unirea rutenilor din Bielorusia
si a ucrainenilor din Polonia-Lituania
(Brest-Litowsk, 6-10 octombrie 1596)!

Asa cum se stie, unirea grecilor cu Roma, semnata la
Conciliul din Florenta din 1439, unire la care apoi au
aderat coptii, iacobitii din Siria, armenii si unele grupari
de nestorieni si maroniti din Cipru, a fost motivata

! CONGREGATIA PENTRU BISERICILE ORIENTALE, Oriente cattolico.
Cenni storici e statistiche, Vatican 1974*. Alte informatii despre isto-
ria, teologia, liturgia i organizarea actuala (1966) a acestor Bise-
rici se pot gasi in: A. BRUNELLO, Le chiese orientali e ['unione, Milano
1966, 397-536.
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mai mult de interese politico-strategice (amenintarea
Semilunii) gi, ca atare, a avut o viata foarte scurta. In
plus, extinderea stapanirii otomane crea un zid din ce
in ce mai mare, care facea aproape imposibila o legatura
trainica intre unitii din Balcani, insulele mediteraneene
si Orientul Mijlociu si Scaunul Apostolic Roman.

Din cauza migcarii de restaurare catolica, migcare
ce in Polonia este favorizata de iezuiti si de lunga dom-
nie a lui Sigismund al ITI-lea (1587-1632), ca si a con-
flictelor politice gi religioase din Rusia de dupa moar-
tea lui Ivan cel Groaznic (1584), conflicte care slabesc
unitatea ortodoxiei tariste, in Lituania si Ucraina se
creeaza o situatie favorabild unirii cu Roma. Punand
anumite conditii, deja din 1590, episcopii ortodocsi de
Lutk, Lemberg (Lwéw), Chelm si Przemysl se declara
dispusi sa se separe de Kiev gi sa se uneasca cu Roma.
In urma discutiilor cu episcopul latin din Lutk, patru
ani mai tarziu, episcopii Terlecki de Lutk si Pociej de
Wladimir vor si ei unirea cu Roma. Afland de aceasta,
principele ucrainean Constantin Ostrogski se opune aces-
tei tentative, motiv pentru care regele polonez ii trimite
pe cei doi episcopi la Roma. Aici, la data de 25 decem-
brie 1595, ei accepta unirea semnata la Florenta. In
bula de unire, Papa Clement al VIII-lea recunoaste vali-
ditatea ritului rutenilor uniti; episcopii trebuie sa fie
numiti de mitropolit, iar alegerea acestuia depinde de
votul episcopilor. Conform dorintei regelui si a papei,
unirea rutenilor din Bielorusia si a ucrainenilor din
Polonia-Lituania este acceptata in mod solemn la Sino-
dul din Brest-Litowsk (6-10 octombrie 1596). Alaturi
de mitropolia de Kiev si de alte eparhii din Bielorusia,
semneaza unirea eparhiile ucrainene din Volynia: Wla-
dimir, Chetm si Lutk; episcopii din Galitia, in schimb,
isi retrag adeziunea pentru unirea cu Roma. In acelagi
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timp cu Sinodul din Brest, opozantii (printre care
episcopul de Przemysl si reprezentanti ai laicilor) tin
si ei un sinod in care sunt excomunicati adeptii unirii.
Contrari erau si Ostrogski, filocalvinistul Ciril Luca-
ris, unii teologi si mai multi laici organizati in ,,confra-
ternitati”.

Unirea nu gaseste un sprijin in clasele conducatoare
ortodoxe, care considera actul din 1596 ca o amenintare
a puterii si drepturilor lor si o posibila anexare a teri-
toriilor lor la Polonia catolica. Din partea romano-cato-
licilor, mai ales din partea teologilor polonezi, acestia
considerau unirea ca un prim pas spre latinizarea cul-
tului Bisericilor unite. In regiunile Kievului, cazacii
vor intoarcerea la ortodoxie si o Ucraina libera si inde-
pendenta, considerand unirea ca un rezultat al politi-
cii poloneze.

Cu ajutorul patriarhului de Ierusalim, Teofan, in
anul 1620, cazacii restabilesc Mitropolia Ortodoxa de
Kiev, unul dintre mitropolitii importanti de aici fiind
Petru Movila (1633-1645), care infiinteaza o scoala de
tip occidental, devenita mai tarziu academie teologica
de renume. Tensiunilor si conflictelor dintre ortodocsi
si catolici le cade victima, in 1623, episcopul unit de
Polotk, sfantul Iosafat Kuncevicz. In urma pacii dintre
Polonia gi Moscova (1677), care pune capat razboaielor
si rebeliunilor cazacilor, teritoriile din stanga Nipru-
lui, ca si Kievul de pe malul drept al aceluiasi fluviu,
trec sub stapanirea Moscovei. De acum inainte, Rusia
vrea sa supund propriei jurisdictii Mitropolia de Kiev.
Aceasta reuseste sa reziste pana in 1685, cand episco-
pul ortodox de Lutk accepta jurisdictia patriarhiei
moscovite, fiind numit acum mitropolit de Kiev.

In partile controlate de Polonia, unirea are o evolu-
tie diversa. In 1692, episcopul de Przemysl se declara
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catolic. La fel procedeazd, in 1700, episcopul de Lwow.
In anul 1702, si episcopul de Lutk adera la unire. In
acest fel, intreaga ierarhie orientala din teritoriile supuse
Poloniei aderé la unirea semnata in 1596. In anul 1720
este convocat la Zamos$¢ un sinod care pentru ucrainenii
uniti are aceeasi importanta ca si Conciliul din Trento
pentru intreaga Biserica Catolica. Se incearca elimina-
rea abuzurilor si adaptarea traditiilor si liturgiei ori-
entale la exigentele timpului, ceea ce inseamna o apro-
piere de traditia latind. Acum ia contur ritul ucraineano-
bizantin. Pana la impartirea Poloniei, Mitropolia unita
de Kiev numara aproximativ 12 milioane de credin-
ciogi (bielorugii din nord si ucrainenii din sud). Dupa
1795, unitii din teritoriile rusesti sunt constransi sa
treaca la ortodoxie. Eparhiile din Bielorusia si Volynia
sunt suprimate in 1839. Galitia trece sub stapanirea
Austriei (1772), ceea ce permite o continuare a struc-
turii bisericesti unite. Fiind suprimata, in 1806, Mitro-
polia unita de Kiev pentru teritoriile rusesti, in anul
urmator, Sfantul Scaun restabileste Mitropolia Galitiei,
cu centrul la Lwéw, sub jurisdictia careia vor intra epi-
scopiile de Przemycel, Chetm (separata in 1829) si Sta-
nislaviv.

2. Unirea rutenilor carpatici
(Uzhorod, 23 aprilie 1646)

Rutenii stabiliti in zonele Tisei superioare aparti-
neau de Episcopia ortodoxa de Mukacevo (Munkacs),
infiintata in a doua jumatate a secolului al XVI-lea. In
perioada 1633-1711, aceasta regiune intra sub stapa-
nirea contilor Rdkéczy, promotori ai calvinismului. Pen-
tru a se sustrage pericolului calvinizarii, catolicul Ghe-
orghe Drughet, caruia ii apartineau oragul Uzhorod si
zonele vecine, cauta o apropiere de Biserica Catolica.
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De aceeasi orientare devine si episcopul de Mukacevo,
Vasile Tarasovic, care intra in legatura cu episcopul
latin de Eger (Erlau), Gheorghe Lippay, promovat ulte-
rior ca arhiepiscop de Esztergom si primat al Ungariei.
In 1642, Tarasovic ajunge la Viena, unde face profesi-
unea de credinta catolicd. Afland de aceasta, Gheorghe I
Rakoczy il impiedica sa se intoarca in scaunul sau episco-
pal. Tarasovic va imbratisa din nou ortodoxia, dar, ina-
inte de moarte (1651), cere sa fie ales un succesor favo-
rabil unirii. Apostoli ai unirii cu Roma devin acum doi
calugari bazilitani: Gabriel Kosovicky si Partenie Petro-
vic. Ajutati de episcopul de Gran, Gheorghe Jakusic,
acestia convoaca clerul de pe teritoriile lui Drughet si pe
alti nobili laici in biserica din castelul din Uzhorod. La
23 aprilie 1646, 63 de preoti adera la unirea cu Roma.
Dupa moartea lui Tarasovic, clerul il alege ca episcop
unit pe Partenie Petrovic. Voind sa impiedice alegerea
candidatului ortodox propus de vaduva Rakéczy, Petro-
vic merge la Alba-Iulia, pentru a primi consacrarea
episcopala de la episcopul ortodox de aici, Stefan Simo-
novic, favorabil catolicilor. Fara sa-i ceara juraméantul
si profesiunea de credinta ortodoxa, acesta il consacra
episcop de Mukacevo (1651) In anul urmator, clerul
unit se aduna din nou la Uzhorod, cerandu-i in scris
Papei Inocentiu al X-lea confirmarea episcopului Par-
tenie. Insa abia in 1655 Alexandru al VII-lea ii acorda
episcopului dispensa necesara (fusese consacrat de un
episcop ortodox), iar primatul Ungariei, Lippay, ii
acorda facultatile necesare exercitdrii ministerului
sau printre ruteni. RAméane neclarificata insa problema
titlului de episcop de Mukacevo, deoarece nu se stia daca
aceasta episcopie exista intr-adevar, asa cum o cereau
normele existente in regatul Ungariei.

Dupa moartea lui Partenie, problema succesorului
declangeaza o criza care pune in pericol insasi unirea
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rutenilor. Clerul vrea alegerea propriului candidat, impa-
ratul Ferdinand al III-lea desemneaza pe un altul, iar
principesa Sofia Rakéczy, convertita la catolicism, vine
cu o a treia propunere. In aceasta situatie confuza,
Sfantul Scaun numeste o alta persoana, insa, timp de
25 de ani, unitii de aici nu vor avea un episcop. Aceste
dezordini si confuzii se termina abia in 1689. Acum
toti il acceptd pe candidatul Sfantului Scaun, Johann
Josef Camillis, ce devine vicar apostolic de Mukacevo
(1689-1706). Grec originar din Chios, elev al Colegiu-
lui grecesc din Roma si procurator al bazilitanilor uniti
cu Roma, Camillis va depune toate eforturile pentru
consolidarea episcopiei gi a unirii cu Roma. Celebreaza
numeroase sinoade, educa clerul, publica un catehism
si alte carti bisericesti. Datorita sacrificiilor sale, in
1693, dieceza are 420 de parohii unite.

In primele decenii ale secolului urmitor, episcopii
latini de Eger nu acceptéa o dubla ierarhie in teritoriile
supuse coroanei maghiare. Vor ca episcopii de Mukacevo
sé fie vicarii lor, iar parohii ruteni — asistenti ai parohilor
latini. Episcopul rutean Manuel Olsavsky (1743-1767)
vrea ca dieceza sa sa fie recunoscuta ca independenta
de Eger. Desi reuseste s-o determine pe Maria Tereza
sa accepte aceasta idee, abia in 1771 Papa Clement al
XIV-lea le confera episcopilor uniti drepturi personale
de jurisdictie. Dieceza de Mukacevo avea acum 839 de
biserici si 675 parohii. In 1775, resedinta episcopului
este transferata la Uzhorod, in fostul colegiu al iezui-
tilor. Juridic, acest transfer va fi aprobat de Sfantul
Scaun doar in 1817. In castelul catolicilor Drughet,
unde fusese stipulata unirea din 1646, este organizat
acum seminarul diecezan.

In secolul al XIX-lea, din marea dieceza, care isi pas-
trase mereu titlul de Mukacevo, se vor constitui diecezele
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de Presov (1818) si de Gherla (1853). In 1912, se separa
si Dieceza maghiara de Hajdudorog. In anul 1930 se
constituie Dieceza de Maramuresg, iar parohiile rutene
ramase in Romania trec sub jurisdictia acesteia.

Dupa Primul Razboi Mondial, revendicarile orto-
docsilor reusesc sa sustraga Bisericii Catolice nume-
rosi ruteni uniti (in 1930 mai erau 112.000). Promo-
toare a intoarcerii la ortodoxie este Biserica Ortodoxa
Sarba, iar dupéd 1944, rutenii sunt anexati cu forta la
ortodoxia ruseasca. In octombrie 1944, armata sovietica
ocupa Uzhorod, iar in anul urmator, Cehoslovacia cedeaza
aceastd regiune Uniunii Sovietice. Ajutati de puterea
civila comunista, ortodocsii ocupa bisericile, manastirile
si seminarul rutenilor uniti. In octombrie 1947, episco-
pul rutean Kyr Teodor Romza cade victima a unui acci-
dent pus la cale de comunisti si ortodocsi, murind la
scurt timp dupa acest atentat (1 noiembrie 1947). La
29 august 1949, tocmai in celebra méanastire ruteana
,Sfantul Nicolae” din Mukacevo, este abrogata de comu-
nigti si ortodocsi unirea rutenilor cu Roma. Deja din 1946,
patriarhul Moscovei trimisese aici un episcop rus. Dupa
1949, acesta ocupa regedinta episcopald si contribuie
in mod direct la suprimarea tuturor parohiilor unite?.

3. Unirea ortodocsilor din Transilvania
(Alba-Iulia, 7 mai 1700)

Dupa schisma din 1054, in istoria religioasi a romé-
nilor din Valahia si Moldova exista o incercare de unire
cu Roma, care insd nu a avut nicio urmare pentru

% Credem ca aceasta tragedie care se abate asupra rutenilor uniti,
identica cu cea a greco-catolicilor din Romaénia, nu ar fi fost posibila
daca nu ar fi existat acea colaborare stransa dintre regimul sovie-
tic ateu, ce se impune in tot estul european, si ierarhia ortodoxa
din Uniunea Sovietica, Romaénia si din alte tari est-europene.
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populatia acestor tari. In 1418, o delegatie a regilor
Valahiei si Moldovei, din care faceau parte 18 repre-
zentanti ai oragelor din cele doud principate, la care se
adauga reprezentantul mitropoliei Moldovei, Grigore
Tamblac, este primita de parintii conciliari de la Kon-
stanz, cu scopul de a trata problema unirii acestor tari
cu Biserica Romei. Tema unirii este reluata apoi in cadrul
Conciliului din Florenta. Intre actele acestui conciliu
se gasesc i doua scrisori ale Papei Eugen al IV-lea, din
martie 1436, adresate ,,arhiepiscopului Moldo-Valahiei”,
probabil mitropolitului Damian al Moldovei, participant
la Florenta, si care a semnat actul unirii?, unire care
nu a fost acceptata in Moldova. Succesorul lui Damian,
mitropolitul Ioachim, este alungat din tara de fortele
conservatoare, trebuind sa se refugieze la Roma. Ii
urmeaza episcopul Teoctist, un adversar inversunat al
oricarei legaturi cu Occidentul catolic si cu Roma. Vala-
hia nu este prezenta la Florenta, din cauza ca tara era
invadata de tureci.

In Transilvania secolelor XVI si XVII, romAnii sunt
in pericol de a fi atrasi spre luteranismul propagat de
orasele germane (Brasov si Sibiu) sau spre calvinismul
aparat gi raspandit de conducatorii maghiarit. Acestia
incercasera in repetate randuri sa puna pe scaunul
episcopal ortodox de Alba-Iulia episcopi supusi lor si
favorabili calvinizarii romanilor.

Dupa infrangerea turcilor la Viena (1683), impara-
tul Leopold I (1657-1705) elibereaza si Transilvania,

3J. GiLL, Constance et Béle-Florence. Histoire des conciles oecu-
ménique, IX, Paris 1965, 280.

4 Pentru a-gi atinge scopul, calvinii publica si diferite scrieri
calvine in limba romén4, una dintre cele mai cunoscute fiind Cate-
hismul calvin al lui Gheorghe Réakéczy din 1640. In Moldova, Sino-
dul de la Iagi din 1642 condamna profesiunea de credinté a lui Ciril
Lucaris, iar cel din 1645 condamna catehismul principelui Rakéczy.
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iar cu tratatul de la Blaj (27 octombrie 1687), aceasta
provincie este din nou incorporata in regatul Ungariei,
ceea ce constituie un accentuat pericol de calvinizare a
romanilor de aici. Printr-un decret imperial din 4 decem-
brie 1691, catolicilor li se acorda din nou libertatea reli-
gioasd, iar in anul urmator, dispozitia imparatului din
23 august 1i indeamna pe roménii ortodocsi sa se
uneasca cu Roma, promitand clerului aceleagi drep-
turi si privilegii pe care le avea clerul latin din Unga-
ria. Mentionam ca in Transilvania existau gi roméani
catolici, care, in contextul relatiilor politico-religioase
dintre ierarhia ortodox si Inalta Poarta, fusesera aban-
donati de mult timp. De pastoratia acestora se ocupau
acum capelanii militari ai trupelor imperiale. Unul
dintre acestia, Ladislau Barany, se prezinta la sinodul
clerului ortodox, tinut la Alba-Iulia in 1697, pentru a
le explica celor prezenti in ce consta unirea cu Roma,
unire despre care vorbise in prealabil cu episcopul de
aici, Teofil Szerémy. Parintii sinodali se declara de acord
cu unirea, cerand in schimb o respectare completa a
ritului si a traditiilor religioase ortodoxe, ca si parita-
tea in drepturi cu clerul catolic, aceasta, si pentru a se
elibera de jugul umilitor al contelui calvin de aici®.

5Redam un fragment din actul sinodal: Noi, Teofil, din mila lui
Dumnezeu episcopul Bisericii romdnesti din Ardeal... st tot clerul
acelei Biserici, [dsdm pomenire cu scrisoarea aceasta tuturor carora
se cuvine, cum cd in trecuta lund a lui Februarie, cdnd am avut sobor
mare in Balgrad, cu o inimd am asezat, sd ne intoarcem la sanul sf.
Maice Biserici Romano-Catolice, si iardsi sa ne unim cu ddnsa, toate
acelea primindu-le, marturisindu-le si crezindu-le cdte le primeste,
madrturiseste gi crede ddnsa, i mai intdi marturisim cele patru
puncte in care pand acum ne deosebeam: G. SiNcal, Chronica Roma-
nilor.., III, Bucuregti 1886, 281-282. In privinta corectérii doctrinei
ortodoxe, cei ce se convertesc trebuie sa accepte patru puncte: prima-
tul papal, existenta purgatoriului, validitatea Impartasaniei cu paine
nedospité si Filioque (purcederea Duhului Sfant si de la Fiul).
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In acelagi an (1697), Teofil moare, urmandu-i Afa-
nasiu Anghel (1697-1713), consacrat episcop, conform
traditiei, de catre mitropolitul Ungrovlahiei, Teodosiu
de Bucuresti. Pe 7 octombrie 1698, noul episcop accepta
in mod oficial unirea cu Roma, la care adera 2.270 de
preoti. Profesiunea sa de credinta catolica si declaratia
sinodala sunt trimise cardinalului Leopold Kollonich
din Viena. Acesta il determina pe imparat sa publice
Diploma leopoldina (16 februarie 1699), prin care le
sunt acordate clericilor uniti imunitati si privilegii soci-
ale. In sinodul celebrat la Alba-Iulia (7 mai 1700), episco-
pul si clericii prezenti ratifica in mod solemn unirea cu
Roma. La inceputul anului urmator, la Viena, Kollonich
ii confera lui Atanasiu, sub conditie, consacrarea sacer-
dotala si episcopala, fata de care protesteaza multi cle-
rici ortodocsi. In luna martie, episcopul Atanasiu este
confirmat in oficiul sdu printr-o nouéa diploma. Cu toate
protestele ierarhilor ortodocsi, aproximativ jumatate
de milion de romani ortodocsi accepta spontan si fara
nicio constrangere unirea cu Roma. Pentru a-1 ajuta in
rezolvarea diferitelor probleme bisericesti, imparatul
dispune ca noului episcop sa-i fie dat un teolog iezuit,
cu titlul ,causarum generalis auditor”, misiune pe
care diferiti iezuiti o vor avea pe langa episcopii uniti
pana la suprimarea Societatii lui Isus din 1773.

Dupa moartea lui Atanasiu, scaunul episcopal ramane
vacant pana in 1715, cand este ales si consacrat episcop
cu titlul de Vicar Apostolic Ioan Gheorghe Patachi,
fost elev al Colegiului Germanic din Roma. In curand,
se ivesc disensiuni intre Patachi gi episcopul latin de
Alba-Iulia. Acesta din urma, invocand canonul 9 al
Conciliului ecumenic al IV-lea din Lateran, voia ca episco-
pul unit si-i fie subordonat ca vicar ritual. In plus, insista
sa paraseasca Alba-Iulia, oragul fiind considerat ca
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resedinta doar a episcopilor de rit latin. Papa Inocen-
tiu al XIII-lea respinge prima cerere a episcopului latin,
dar o accepta pe a doua. In 1715, Patachi primise de la
impéarat doud teritorii. In cel din regiunea Fagirasu-
lui, papa instituie, in 1721, o episcopie pentru uniti, cu
sediul in orasul Fagaras, episcopie pe care imparatul
Carol al VI-lea 0 anexeaza Arhiepiscopiei de Esztergom.
In Fagaras erau mai puternici calvinigtii. Din cauza nenu-
maratelor dificultati provocate de acestia, ca si a ostili-
tatii ortodoxe, Patachi moare pe 27 octombrie 1727.

In anul urmator este numit episcopul Inocentiu Micu-
Klein, o personalitate marcanta a Bisericii unite gi un
luptator neobosit pentru respectarea drepturilor roma-
nilor. Din acest motiv, el vine in conflict cu cele trei
natiuni ,,acceptate”, sasii, maghiarii i secuii. Este acu-
zat in fata Mariei Tereza ca un tulburator al ordinii
publice, motiv pentru care, in 1751, trebuie sd renunte
la scaunul sau episcopal. Se retrage la Roma, unde
moare in 1768. In timpul sau, resedinta episcopala se
muta la Blaj (1737), orag unde episcopii si clerul unit
vor desfasura o bogata activitate religioasa si culturala,
atat de benefica pentru redesteptarea constiintei origi-
nii latine a romanilor i a legaturilor lor cu Roma cato-
lica (Scoala ardeleana). Episcopul Petru Pavel Aron
(1752-1764) infiinteaza aici un colegiu condus de calu-
garii bazilitani si o tipografie in care au fost tiparite
numeroase carti liturgice si de formare religioasa si
culturala a poporului. Ajutati de Maria Tereza, Atana-
siu Rednic (1764-1772) si Grigore Maior (1773-1782)
contribuie mult la raspandirea si consolidarea unirii.
In aceasta activitate ei sunt sprijiniti de multi preoti
ce studiasera la Roma.

Deoarece unirea cuprinsese si alte zone ale Transil-
vaniei, in 1748, Congregatia Consistoriului instituie la
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Oradea Mare un Vicariat ritual care sa se ocupe de roma-
nii uniti. La 17 iunie 1777, Pius al VI-lea transforma
Vicariatul in episcopie de sine statatoare. Si aceasta
episcopie depindea juridic de Esztergom.

La data de 26 noiembrie 1853, Pius al IX-lea infiin-
teazd o mitropolie pentru roméanii uniti, cu titlul de
Fagarag — Alba-Iulia. Acesteia ii sunt subordonate episco-
piile de Oradea Mare, Gherla si Lugoj. Primul mitro-
polit este Alexandru Sterca Sulutiu (1853-1867), care
se aseaméana cu Klein in apararea drepturilor roméni-
lor si ale Bisericii lor unite.

In contextul Marii Uniri a Romaniei din 1918, Bise-
rica Greco-Catolica a avut un rol deosebit. Episcopul
de Gherla, Iuliu Hossu, citeste in fata multimilor adu-
nate la Alba-Iulia, pe 1 decembrie, declaratia de unire
a Transilvaniei si Banatului cu Romania, declaratie
votata de Adunarea Nationala. Tot el ii prezinta apoi
regelui Ferdinand I aceasta declaratie de o importanta
covarsitoare pentru istoria moderna a Romaniei.

In baza concordatului dintre Roméania si Sfantul
Scaun, semnat la 10 mai 1927 si ratificat 1a 7 iulie 1929¢,
la 5 iulie 1930, Sfantul Scaun reorganizeaza Biserica
Greco-Catolica. Este infiintata si o noua dieceza, a Mara-
muresului, cu sediul la Baia Mare. In plus, sunt insti-
tuite un Vicariat ritual pentru rutenii din Bucovina,
supus jurisdictiei episcopului de Maramures, si un ordi-
nariat pentru armenii ce depindeau pana acum de episco-
pul latin de Alba-Iulia. Centrul episcopal de Gherla
este transferat la Cluj, iar jurisdictia mitropolitului de
Fagarag — Alba-Iulia este extinsa si asupra unitilor din
Vechiul Regat (Valahia, Moldova si Basarabia).

6 A. MERcATI, ed., Raccolta di Concordati su materie ecclesiastiche
tra la Santa Sede e le autorita civili, IT (1915-1954), Vatican 1954,
45-60; AAS 21 (1929) 441-456.
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In urma celui de-al Doilea Razboi Mondial, Biserica
Greco-Catolica este suprimatd prin decretul din 1 decem-
brie 1948, dupa ce, in noaptea dintre 29 si 30 octom-
brie, fusesera arestati si inchisi, in regsedinta de vara a
patriarhiei ortodoxe de la Dragoslavele, cei sase episcopi
greco-catolici’. Toate bisericile si celelalte bunuri sunt
destinate Bisericii Ortodoxe. In aceasta suprimare for-
tatd au colaborat fortele comuniste locale conduse de
Moscova si autoritatile ortodoxe roméane. Acum incepe
martiriul acestei Biserici, care in anul suprimarii numara
aproximativ 1.800.000 de credinciosi. Istoria dureroa-
sa si eroica a fidelitatii fata de Biserica Romei si fata de
binele tarii a roméanilor uniti (episcopi, preoti, caluga-
ri, calugarite si numerosi laici) din perioada totalita-
rismului comunist a inceput sa fie cunoscuta mai bine
abia dupa schimbarile din 1989.

" La 3 decembrie, patriarhul Iustinian Marina le face o vizita
episcopilor inchisi, indemnandu-i sa ,se intoarcd” la ortodoxie.
Toti refuza. Sunt transferati in manastirea de la Caldarugani, apoi
in inchisoarea de la Sighet. Aici mor trei dintre dansii. Ceilalti sunt
dugi in manéstirea de la Curtea de Arges, apoi inchigi in diferite
maénéstiri ortodoxe. Episcopul de Lugoj, Ioan Balan, moare in manéas-
tirea de la Ciorogérla, in 1959; episcopul de Maramures, Alexan-
dru Rusu, moare in inchisoarea din Gherla, in 1964, iar episcopul
de Cluj-Gherla, Iuliu Hossu, moare in méanéstirea de la Caldaru-
sani, la 28 mai 1970. El este numit cardinal in pectore de cétre Paul
al VI-lea. Cf. AAS 65 (1973) 165. Pentru alte amanunte despre Bise-
rica Greco-Catolica in perioada comunismului, cf.: S. Grossu, Cal-
varul Romdniei crestine, 1992, 29-63.






CAPITOLUL VI

BISERICA OFICIALA CONTESTATA

1. Galicanismul

Galicanismul are radacini adanci si indelungate ca
timp in ambientul religios si politic al Frantei. Din
multele episoade si documente anterioare perioadei pe
care intentionam s-o prezentdm, mentionam doar Prag-
matica Sanctiune din Bourges (1438), care reia problema
conciliaristd a superioritatii conciliului asupra papei si
relativa independenta fata de papa, prin care puterile
acestuia in Biserica franceza sunt reduse la minimum.
in 1594 apare cartea lui Pierre Pithou Les libertés de
l’Eglise gallicane, in care, bazandu-se pe drepturile
consuetudinare franceze, prezinta libertatile acesteia
in 83 de articole care, in esentd, cuprind doua principii
fundamentale: limitarea puterilor papei in Regatul Franc
in baza canoanelor conciliare si a traditiilor franceze si
independenta absolutd fatd de papa a suveranului
francez in toate problemele temporale. In ambientul
roman, opinia generala ii reprosa clerului francez rezis-
tenta acestuia fata de papa si servilismul pentru pro-
priul monarh. Este foarte dificil de a aprecia corect si
complet acest complex de situatii si relatii intre Roma
papala si Franta. Un profund cunoscator al Frantei seco-
lului al XVII-lea, Pierre Blet, ne demonstreaza in exha-
ustivele sale studii! ca, de multe ori, clerul francez a stiut

' P. BLET, Le Clergé de France et la Monarchie, I-1I, Roma 1959;
IpEM, Les assemblées du Clergé et Louis XIV de 1670 & 1693, Roma
1972.
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sa-gi pastreze independenta necesara fatd de dispoziti-
ile regilor i fidelitatea fatd de pontiful roman. Con-
trastele cu Roma provin dintr-o conceptie putin aparte
referitoare la prerogativele episcopatului francez si
din dificultatea de a aplica aici reformele tridentine, ce
se lovesc de privilegiile acordate calugarilor. Astfel
stand lucrurile, nu se poate afirma ca in Franta ar fi
existat un galicanism religios (independenta clerului
fata de Roma) si unul politic (interventiile ,,cezaropa-
piste” ale regilor in problemele bisericesti).

1.1. Controversa ,regaliilor” (regalia)

Un prim conflict intre Roma gi Versailles se declan-
seaza in 1662, cand, in urma unei certe la Roma dintre
garda pontificala gi soldatii ambasadorului francez,
ducele de Créqui, nuntiul pontifical de la Paris, este
expulzat de Ludovic al XIV-lea (1643-1715), iar terito-
riile papale de la Avignon si Vendome sunt ocupate de
francezi. Papa Alexandru al VII-lea (1655-1667) este
obligat apoi la umilitorul compromis de la Pisa (1664),
unde isi cere scuze pentru evenimentul de la Roma si
licentiaza garda corsicana ce-i jignise pe francezi. fntreaga
Franta este de acord si admird comportamentul Rege-
lui Soare. De la acest episod izolat se trece la problema
de principiu. Sorbona deja redactase unele teze in sens
galican, fapt caruia ii urmeaza, in 1673, o polemica
aprinsa in jurul problemei regaliilor, adica a dreptului
suveranului, drept pe care pretinde cé-1 are de secole
(recunoscut de Conciliul ecumenic din Lyon — 1274),
de a administra bunurile unor dieceze in timpul cat
sunt vacante. Monarhul afirma ca are dreptul de a-si
insusi bunurile acestora (regalia temporald) si de a
conferi beneficii fara cura animarum (regalia spiritu-
ald). Antecesorul sau, Ludovic al XIII-lea, renuntase la
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regalia temporala. Regele Soare insa, in 1673 gi 1675,
confirma regalia spirituala ca un drept inalienabil gi
imprescriptibil al coroanei; mai mult, il extinde la toate
diecezele. Dispozitiile regelui se lovesc de Papa Inocen-
tiu al XI-lea (1676-1689), care, dupa multe ezitari, ii
trimite regelui trei breve prin care il ameninta cu mai
multe cenzuri bisericesti si cu pedeapsa lui Dumne-
zeu. In 1689, Ludovic ii propune papei un acord (mai
mult un compromis) tacit, prin care papei i se cere un
indult de acordare a dreptului de regalia. Informat
gresit de oamenii curiei, papa refuza in bloc cererile
regelui. Esuand aceasta tentativa de intelegere, la
sfargitul anului 1681 este anuntata o intrunire extra-
ordinara a clerului francez.

1.2. Cele patru articole galicane din 1682

In cadrul unei Liturghii solemne, celebrata in ziua
de 9 noiembrie 1681 la Notre Dame, Bossuet, episcop
de Meaux, in prezenta arhiepiscopilor de Paris si Reims,
intr-o retorica impecabila, expune Adunarii Clerului
libertatile Bisericii galicane, ce pot fi considerate ca
preludiul celor patru articole galicane.

Din celebra sa predica, prezentam doar unele frag-
mente semnificative. Referitor la Scaunul Apostolic:
,nhos anciens docteurs de Paris... ont tous reconnu
d’une méme voix dans la chaire de S. Pierre la plénitu-
de de la puissance apostolique: c’est un point décidé et
résolu”. In continuare, oratorul nu renunta la prezen-
tarea vechilor canoane care, conform teologilor fran-
cezi, reglementeaza exercitiul puterii papale:

Mais ils demandent seulement qu’elle soit réglée dans son
exercice par les canons, c¢’est-a-dire par les lois communes
de I’Eglise, de peur que s’élévant au dessus de tout, elle
ne détruise elle-méme ses propres décrets.
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In continuare, predicatorul afirma ca aceste canoane
sunt prezentate nu pentru ,,diminuer la plénitude de la
puissance apostolique: I’Océan méme a ses bornes dans
sa plénitude et s’il les outrepassait, sa plénitude serait
un déluge qui ravagerait tout 'univers”. Urmeaza apoi
o aluzie clara la libertétile Bisericii galicane: ,,Nous
mettons notre liberté a étre sujets aux canons”. In
ceea ce priveste raportul dintre puterea civila gi cea
papala, oratorul are ocazia de a aminti timpul persecu-
tiilor, cand Biserica nu s-a revoltat impotriva impara-
tilor persecutori. La fel, acum Biserica si autoritatea ei
centrald nu poate gasi ,nul prétexte ni nulle raison
(que —n.n.) peut autoriser les révoltes”. Cu alte cuvinte,
papa nu se poate ridica impotriva principilor sau regi-
lor pentru a-i depune, atunci cand acestia sunt impo-
triva lui sau a Bisericii. In ceea ce-1 priveste personal
pe rege, Bossuet afirma ca acesta este absolut indepen-
dent de papa in problemele temporale?.

La inceputul lunii ianuarie a anului urmator, regele
Ludovic face alte declaratii care micgoreaza dreptul de
regalia. Insa, ca si mai inainte, papa nu este informat
corect despre atitudinea conciliatoare a regelui, pen-
tru care motiv respinge scrisoarea cu care Adunarea
Clerului il roaga sa accepte ultimele decizii ale monar-
hului. In ambientul parizian, atitudinea intransigenta
a papei provoaca diferite perplexitati i animozitati, pe
fondul carora este convocata o noua adunare a clerului
pentru luna martie. Acelasi Bossuet, din ordinul regelui,
prezinta o alta declaratie, mai radicala decat cele ante-
rioare, in care trebuie vazuta cu multa probabilitate
mana arhiepiscopului de Reims, Le Tellier. La 19 mar-
tie 1682, este votata de catre participanti formula (sau

2 P. BLET, Les assemblées du Clergé et Louis XIV de 1670 ¢ 1693,
274-276.
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declaratia) cunoscuta sub numele de Cele patru articole
galicaned.

Articolul I afirma independenta regelui in proble-
mele temporale. Nici sfantul Petru si nici urmasgii lui
nu au putut depune un suveran si sa-i dezlege pe supusi
de juramantul de fidelitate fata de acesta.

In formulari diverse, articolele II si IV revendica
superioritatea conciliului asupra papei. Art. II afirma
ca puterea papei in sfera religioasa este cea definita de
Conciliul din Konstanz. Art. IV, intr-o formula lapidara,
afirma:

Desi papa este judecatorul principal in problemele de
credintd, iar decretele lui privesc toate Bisericile si orice
Biserica in particular, totusi judecata sa nu este irefor-
mabila decat in cazul in care intervine consensul Bisericii.

Acelasi articol afirma ca infailibilitatea personala a
papei ar fi contrara invataturii sfantului Bernard, a
sfantului Toma de Aquino, a Conciliului din Lyon
(1274) si a celui din Florenta (1439), ca si impotriva
declaratiilor clerului Frantei din anii 1625 gi 1653.

Articolul IIT afirma ca, in exercitarea ei, puterea
pontificala este conditionatd de sacrele canoane si ca
»regulile, obiceiurile si constitutiile nationale ale rega-
tului trebuie mentinute”. Analizdndu-le pe toate patru,
putem afirma ca articolele II gi IV nu sunt de compe-
tenta Adunaérii Clerului, fara puteri spirituale, ci de com-
petenta unui conciliu ecumenic, iar art. III, nespecifi-
cand consuetudinile Bisericii galicane, este rau formu-
lat si, ca atare, nu are nicio importanta. in fata acestor
articole, regele se gaseste intr-o situatie intermediara
si neclara. Totusi, trebuind sa ia in considerare edictul
de la Saint-Germain din 22 martie 1682, el nu neaga

3 DS 2281-2285.
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aprobarea lor. Pentru acest motiv, la 23 martie, parla-
mentul sanctioneaza cele 4 articole. De acum, ele au
valoare de lege si, ca atare, nu se poate invata nimic
care sa fie contrar lor. Mai mult, in fiecare an, teologii
trebuiau sa le predea in facultatile de teologie si in semi-
narii, iar candidatii la doctorat trebuiau sa le subscrie.
Deoarece textul articolelor lasa loc la diferite interpre-
tari cauzate de circumstantele istorice schimbétoare,
pe viitor, monarhia va avea ample posibilitati de a inter-
veni in problemele bisericesti, fara ca prin aceasta sa-si
facd un caz de constiinta sau sa trebuiasca a da seama
in fata pontifului roman.

1.3. Primirea celor 4 articole

Cu scrisoarea breva Paternae charitati din 11 apri-
lie 1682, Papa Inocentiu al XI-lea neagé aprobarea lor,
evitand totusi o atitudine prea rigida, aceasta, pentru
a nu rupe relatiile dintre Sfantul Scaun si Versailles si
pentru a nu anula posibilitatea unei oarecare intele-
geri cu clerul francez pe aceasta tema. Tonul brevei
este totusi plin de amaraciune gi durere. Papa le repro-
seaza episcopilor slabiciunea lor si lipsa de atasament
si fidelitate fatd de dansul: ,Filii matris meae pugna-
verunt contra me”. Teologii spanioli si Inchizitia se
pronunta impotriva declaratiei. Chiar gi in Franta, in
pofida absolutismului puterii regale, au fost avansate
mai multe rezerve fatd de continutul articolelor. Uni-
versitatea din Louvain le-a condamnat; mai mult, sub
influenta ordinelor calugaresti, majoritatea din cei 750
de doctori ai Facultatii de Teologie din Paris se opun
declaratiei. Decanul facultétii se opune; cancelarul insa,
facand parte din parlament, spre indignarea tuturor, o
inregistreaza. Opt doctori care protesteaza sunt exilati,
iar la 29 iunie, un rescript regal interzice intrunirile
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corpului academic. Resemnati si constransi la ascultare,
teologii parizieni incep sa comenteze cele patru articole,
dand de inteles ca o fac din ascultare, si nu din convin-
gere. De acum inainte, opozitia fatd de galicanismul
cezaropapist (si lipsa de entuziasm pentru ultramon-
tanismul galican) o intalnim doar in corespondenta
privata si in cantonetele satirice.

1.4. Apogeul conflictului

Deoarece, in virtutea concordatului din 1516 dintre
Francisc I gi Leon al X-lea, papa confera instituirea
canonica prelatilor alesi care, bineinteles, prezinta con-
ditiile cerute, acum, pontiful roman nu-i mai considera
apti sd ocupe scaunele episcopale sau alte beneficii pe
candidatii alesi gi care luasera parte la intrunirile din
1681-1682. Nevoind sa cedeze, regele nu mai cere bulele
de instituire canonica. Papa ramane inflexibil si nici
chiar revocarea edictului din Nantes (1685) nu-1 deter-
mind pe pontiful roman sa renunte la pozitiile sale. La
moartea lui (1689), 35 de scaune episcopale erau fara
titular.

1.5. Conflicte temporale (1687-1693).
Problema dreptului de azil

Dupa 1682, clerul francez, expus la sanctiunile papale,
elaboreaza trei ani mai tarziu o Profession de foi, care
insa este consideratd de Roma ca insuficienta. In aceasta
situatie tensionatd, izbucnegte problema dreptului de
azil. Inocentiu al XI-lea, nemultumit din cauza cartie-
relor ambasadelor din Roma, unde politia pontificala
nu indraznea sa patrunda, intrucat acestea devenisera
refugiul rauféacatorilor, cere marilor puteri sa renunte
la privilegiul de extrateritorialitate. Venetia si Spania
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sunt de acord (1679); Franta, nu. In 1684, in urma
unui incident, papa declara ca, in cazul trimiterii unui
nou ambasador, va accepta doar unul care este dispus
la concesii, iar in privinta dreptului de azil, nu va admite
niciun compromis. Ludovic al XIV-lea, neputand sa admita
un candidat conciliant, il numeste ambasador pe mar-
chizul Lavardin. Dupa ce, la 30 mai 1687, papa abolise
printr-o bula dreptul de azil, in noiembrie, acelasi an,
noul ambasador isi face intrarea in Roma, defiland pe
strazile oragului cu o garda militara destul de nume-
roasa, dand impresia ca este un cuceritor, fapt pe care
papa nu-l mai poate suporta. il ameninta cu excomuni-
carea, iar la inceputul anului urmator, da de stire rege-
lui si minigtrilor séi cé si ei trebuie sa se considere loviti
de diferite cenzuri. La apogeul puterii sale, regele nu
se nelinisteste de amenintarile papei. Mai mult, ocupa
din nou teritoriile pontificale de la Avignon gi Vendome
si cere convocarea unui conciliu. Nuntiul papal este
inchis la Saint-Omer, ca ostatic care sa garanteze sigu-
ranta marchizului Lavardin la Roma. Situatia rama-
nand blocata, Lavardin se intoarce la Paris in fruntea
unui cortegiu impunator, iar nuntiul Ranuzzi face cale
intoarsa in Italia.

1.6. Spre un acord (1689-1693)

Noul Papa Alexandru al VIII-lea trateaza cu regele
conditiile unei intelegeri, dupa care Avignon este eli-
berat, ajungandu-se si la un acord asupra teritoriilor
de azil din Roma. Cu o scrisoare breva din 4 august
1690, cele patru articole sunt declarate din nou invalide,
deoarece semnatarii erau incompetenti din punct de
vedere canonic. Sub urmatorul papa, Inocentiu al XII-lea
(1691-1700), regele declara (14 septembrie 1693) ca nu
va mai impune predarea celor patru articole. Papa da
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instituirea canonica pentru candidatii la scaunele vacante,
insa numai dupa ce fiecare in parte dezaproba in scris
(intr-o forma putin vaga) ceea ce se intdmplase intre
1681-1682. Trebuie totusi precizat faptul ca, din mai
multe motive (de exemplu, jansenismul’, care-i preo-
cupa pe papi mai mult decat orice altceva), doctrina
galicana va continua sa fie predata in seminarii, fiind
acceptata si in tezele teologice. Agadar, rezultatul final
il reprezinta un compromis intre papa si rege, compro-
mis din care, partial, papa iese invingétor, salvandu-si
in mare parte independenta fatd de autoritatea civila
si reamintind clerului francez c&, atunci cand este cazul,
trebuie sa stie sa reziste chiar gi propriului suveran.

1.7. Decaderea gt sfarsitul galicanismulut

Lovitura cea mai grea data galicanismului a fost
data de catre Napoleon I, prin concordatul incheiat cu
Papa Pius al VII-lea in anul 1801. Desi plin de idei gali-
cane, dupa cum demonstreaza, printre altele, adauga-
rea unilaterala la concordat a unui complex de clauze,
numite articole organice, toate fidele traditiei pure rega-
liste si galicane®, Napoleon a facut un pas important,
ciruia nu-i prevedea, desigur, consecintele. Concorda-
tul stabileste ca in vederea reorganizarii diecezelor, ce

4 Parlamentul francez, ajutandu-i pe jansenisti, va nega Biseri-
cii orice putere coercitiva gi va declara ca admiterea credinciosilor
la sacramente este de competenta puterii civile.

5 Articolele restabileau acel ,,placet”, impuneau predarea celor
4 articole galicane din 1682, porunceau adoptarea unui catehism
unic aprobat de guvern, interziceau convocarea sinoadelor si raméa-
nerea legatilor in Franta fara acel ,beneplacit statal”, autorizau
recursul la sfatul statului impotriva sentintelor tribunalelor bise-
ricesti, imparteau parohiile in doua categorii, stabileau parohii
stationari, inamovibili, insa supusgi acelui ,,nihil obstat” statal pen-
tru numire si ,,desservents”, amovibili de catre episcop.
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reducea la gaizeci circumscriptiile bisericesti, acestea
trebuie sa aiba noi titulari: episcopii titulari erau invi-
tati si-si semneze demisiile, iar in caz de refuz, insusi
papa putea sa intervind pentru noi numiri. Se simtea
in formularea concordatului ferma vointa a primului
consul, decis de a reinnoi intreaga viatd a societatii
franceze®. Or, in timp ce episcopii care nu aveau toate
hartiile in ordine se retrageau in buna randuiala, mul-
tora, dintre cei care fusesera fideli Romei prin atatea
sacrificii gi vicisitudini din perioada revolutionara, sufe-
rind pentru aceasta saracie si exil, le-a parut dura reali-
tatea de a primi drept unica recompensa invitatia de a
renunta la functia lor; 36 dintre ei au refuzat demisiile.
Pius al VII-lea, pentru a rezolva problema, a recurs la
un procedeu neobignuit: prin bula Qui Christi Domini
vices, din 29 noiembrie 1801, ii depunea pe cei 36 de
episcopi francezi, pe toti deodatd. Mai mult decat inde-
lungile disertatii teoretice, acest gest, desi impus de
circumstante extraordinare, ardta in mod elocvent auto-
ritatea papei asupra Bisericii si asupra episcopatului.
In anii urmatori, autoritatea suprema a pontifului
roman a cunoscut o dezvoltare notabila. Prestigiul sau
moral a iegit intarit din umilirile i din samavolniciile
impuse de Napoleon lui Pius al VII-lea, care, desi a facut
toate concesiile posibile, a indraznit sa-i reziste impa-
ratului atunci cand constiinta sa il impiedica s& se plece
in fata lui. Romantismul, necesitatea unui sprijin solid
care nu se mai gésea in statul laic si liberal, actiunile
constante gi congtiente ale lui Pius al IX-lea pentru a
aduna direct in jurul sau Biserica universala (inter-
ventiile din ce in ce mai numeroase ale congregatiilor

6 Textul concordatului in A. MERcaATI, Raccolta di concordati su
materie ecclesiastiche tra la Santa Sede e le autorita civili, I (1098-
1914), Vatican 1954, 561-572.
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romane in problemele diecezane, infiintarea marilor
seminarii nationale la Roma, adunarea episcopilor la
Roma, proclamarea dogmei Neprihanitei Zamisliri),
toate acestea au contribuit la cregterea prestigiului papei.
Insa in Franta nu au lipsit rezistente teoretice si prac-
tice in favoarea galicanismului bisericesc. Ideile gali-
cane apar in lucrarile lui Denis-Antoine-Luc Frayssi-
nous (Vrais principes de I’Eglise gallicane, 1818) si ale
lui Henri-Louis-Charles Maret (Du concile general et
de la paix religieuse, publicata la inceputul Conciliului
ecumenic I din Vatican: autoritatea in Biserica consta
din doud elemente esentiale, unul principal, papa, altul
subordonat primului, episcopatul). O anumita ostilitate
fata de centralizarea romana s-a ardtat si in putina
simpatie cu care episcopii francezi au primit presiunile
romane pentru unificarea liturgiei, sustinuta mai ales,
nu fara lipsa de cumpatare verbala, de Prospere Gue-
ranger, in neincrederea fata de exemptia calugarilor,
care a provocat dificultati serioase unor fondatoare ca
Madeleine Sophie Barat, Anne Marie Javouhey, Marie
Euphrasie Pelletier. Insi Conciliul ecumenic I din Vati-
can, prin definitiile sale din 18 iulie 1870, proclamand
ca dogma de credintd nu numai infailibilitatea perso-
nala a papei (ex sese, non autem ex consensu Ecclesiae),
dar si primatul sau de jurisdictie asupra intregii Bise-
rici, a dat galicanismului lovitura definitiva.

In concluzie, de la Tridentin la Conciliul I din Vati-
can s-a desfagurat in Biserica o lupta intre fortele cen-
tripete (care in secolul al XIX-lea au fost denumite ul-
tramontaniste) si cele centrifuge (galicane). Aceasta
lupta nu a dus lipsa uneori si de momente dramatice si
a luat sfargit abia in secolul al XIX-lea, prin Conciliul
ecumenic I din Vatican, care a insemnat culmea lucra-
rii restauratoare a lui Pius al IX-lea si a actiunii sale
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centralizatoare. Aceasta centralizare (intima adeziune
fatd de pontiful roman) a permis Bisericii sa reziste cu
mai mici dificultati la asaltul absolutismului si al libe-
ralismului. Natural, acest avantaj a fost unit si cu unele
inconveniente, poate mai putin sensibile pe masura ce
pericolele se diminuau, rezistentele periferice deve-
neau mai putin puternice gi actiunea unificatoare deve-
nea in schimb mai viguroasa si intoleranta fata de intar-
zieri si incertitudini. Unitatea Bisericii a fost de mai
multe ori inteleasd ca uniformitate rigidd si uneori
pentru ea au fost jertfite cutume locale vechi si venera-
bile: adesea autoritatea episcopilor a fost controlata de
Roma intr-un mod minutios, fara a i se lasa o autono-
mie suficientd, sau in practica, facand-o sa depinda
uneori de functionarii curiei care le erau inferiori in
grad si demnitate. Conciliul ecumenic al II-lea din Vati-
can, prin recunoagterea colegialitatii episcopale si accen-
tuarea practica a autoritatii episcopilor, a caror expresie
concreta este mai ales sinodul episcopal, a reprezentat
un pas decisiv spre un nou echilibru, fondat pe coope-
rarea armonioasa a centrului geografic al Bisericii cu
periferia acesteia.

2. Febronianismul

Ca si in Franta, si in Germania exista opozitia fata
de centralizarea romana, al carei ecou il gasim in acor-
durile impuse candidatilor la coroana imperiala si in
acele Gravamina nationis Germanicae. Plangerile se
indreptau mai ales asupra fiscalismului Curiei vaticane,
asupra obligatiei episcopilor de a reinnoi la fiecare
cinci ani facultatile lor, asupra conferirii multor bene-
ficii din partea Romei, asupra jurisdictiei pe care o
exercitau nuntiaturile, adesea in concurenta cu cea a
episcopilor. Daca aceasta tendintd nu a luat importanta
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pe care a avut-o in Franta, aceasta se datoreaza mai
ales lipsei unui organism politic central si pericolului
de a agrava schisma protestanta.

In acest climat antiroman, a avut imediat un ecou
favorabil lucrarea episcopului coadiutor de Treviso, Niko-
las Hontheim (1701-1790). Acesta, care studiase la
Louvain, sub Bernard Van Espen, cunoscut jurisdictio-
nalist, a carui lucrare Jus ecclesiasticum a fost pusa ime-
diat la Index, dupa ce a publicat diferite lucrari juridice
si istorice, ajuns in culmea carierei sale, in anul 1763 a
publicat, sub pseudonimul Justinus Febronius (nepoata
sa, Justina, primise in viata cédlugareasca numele de
Febronia), cartea De statu Ecclesiae et de potestate legi-
tima Romani Pontificis liber singularis, ad reuniendos
dissidentes in religione compositus. Autoritatea suprema
in Biserica primara rezida in episcopi si in conciliu.
Febronius ii recunoaste papei un primat caruia se stra-
duieste, printre multe contradictii, si-i dea un conti-
nut juridic, dar care se reduce de fapt la o preeminenta
(intaietate) honoris, directionis et inspectionis. Adica
papa, ca delegat al conciliului, poate sd supravegheze
aplicarile dezbaterilor conciliare gi sa ia decizii dogma-
tice sau disciplinare, care insa au puterea obligatorie
numai dupa acceptarea, chiar implicita, a Bisericilor
nationale si a diecezelor. Toate celelalte puteri, confir-
marea si depunerea episcopilor, dispense etc. sunt rezul-
tatul unei serii intregi de uzurpari si trebuie sa fie resti-
tuite episcopatului, caruia i-au fost sustrase. Un ajutor
decisiv pentru aceasta revendicare putea sa vina de la
puterea civila, care pentru a-i apara pe episcopi putea
recurge la acel ,,placet”, putea convoca sinoade provin-
ciale si nationale, iar in caz extrem, se putea folosi
chiar de forta impotriva papei.

Desi inferioara lucrarii lui Van Espen, in ceea ce
priveste claritatea si soliditatea, cartea a trezit imediat
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o mare senzatie in toatd Europa, chiar si numai din
curiozitatea de a-1 cunoaste pe adevaratul autor, ramas
un timp oarecare necunoscut. In timp ce Roma, abia la
cinci luni dupéa publicarea lucrarii, o punea la Index,
episcopii germani se aratau indecisi si mai degraba rezer-
vati in a interveni, invocand diferite pretexte care ascun-
deau teama unei rezistente, iar in parte si simpatia
fata de ideile lui Febronius. Timp de mai multe decenii
volumul a fost obiectul unei pasionate polemici care
s-a extins din Polonia pana in Portugalia, din Napoli la
Bruxelles. Au aparut vreo patru editii ale lucrarii, dar
s-au Inmultit si controversele, dintre care au iegit la
iveald, datorita soliditatii, Antifebronio, a iezuitului
Francesco Maria Pedrazzi, Italus ad Febronium, a capu-
cinului Viatore de Coccaglio, si altele. Aceste critici nu
l-au impiedicat pe coadiutorul din Treviso sa ramana
calm la locul sau, datorita slabiciunii guvernelor ger-
mane gi a simpatiei superiorului sau imediat, principele
arhiepiscop Clement Venceslau. Abia in 1778, Hontheim
si-a retras ideile, insa ne putem indoi de sinceritatea
sa, fie prin comentarea retractarii sale, publicata mai
tarziu, care este mai degraba o confirmare a vechilor
pozitii, fie prin sprijinul dat reuniunii din Ems, din
1786, prin care trei episcopi (de Mainz, Ké6ln si Trier) au
voit sa treaca la actiune, printr-un program de reforme
fondat pe cele doud teze esentiale: limitarea jurisdictiei
pontificale in Germania, mentinand ca unica autoritate
in dieceze pe cea a episcopului, si eliminarea cutume-
lor rau vazute de iluminigti.

Febronius a dorit sa intareasca autoritatea episco-
pilor in dieceze, dupa parerea sa, amenintata de cen-
tralizarea romana. In realitate, apeland la interventia
autoritatii civile, gata de mult timp s& primeasca ase-
menea invitatii, el a sfarsit prin a slabi pozitia episco-
patului. Autoritatea chemata de episcopi in ajutor tindea
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sa ia cea mai mare parte din libertatea lor, pentru a-i
reduce la simpli functionari de stat. In schimb, pretextul
invocat pentru publicarea lucrarii nu a folosit la nimic
pentru a obtine unitatea Bisericii. La baza dezbinarii nu
se afla numai problema primatului, ci si alte divergente
doctrinale, si ingisi protestantii, cel putin din acest punct
de vedere, nu au dat prea multa importanta lucrarii.

La sfarsitul secolului al XVIII-lea, aceleasi tendinte
reapar fie in Sinodul din Pistoia din 1786, fie in Con-
stitutia civild a clerului, aprobata in Franta in 1790, in
timpul Revolutiei Franceze, care a incercat sa rupa
orice legatura a Bisericii franceze cu Roma. Episcopii
si parohii trebuiau sa fie alegi in mod democratic de
popor, iar instituirea canonica era conferita episcopilor
de catre mitropoliti; in felul acesta, Biserica franceza se
transforma in Biserica nationala.

3. Iosefinismul

In secolul al XVIl-lea, in Austria, fuziunea dintre
spiritual gi temporal ajunsese la un grad foarte ridicat.
Biserica, cu finalitatile sale contrareformatoare, a ofe-
rit statului sprijinul ei si a fost, la randul sau, deosebit
de privilegiata de acesta. Ca urmare a Iluminismului,
cadrul insa s-a schimbat i statul a trecut de la prote-
jarea Bisericii la dominarea si la tutela asupra acesteia.
Pe de o parte, a abolit privilegiile invechite, pe de alta
parte, s-a permis amestecul nejustificat in sectoare
predominant ecleziastice. Imparateasa Maria Tereza
(1740-1780), care, cu reformele sale in Austria, a des-
chis portile Iluminismului aproape fara sa-si dea seama,
personal, a avut o atitudine negativa fata de noua Wel-
tanschauung. Ea vede spiritul adesea sarcastic al nou-
lui curent incarnat in persoana dusmanului ei, Frede-
ric al II-lea de Prusia, pe care, in schimb, fiul ei Iosif il
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admira si incerca in secret sa-1 imite. Din 1765 inainte,
ea s-a dovedit a fi deschisa mai ales catre tendintele
Janseniste, care erau sustinute de medicul personal,
Gerard van Swieten, dusman al iezuitilor, de ministrul
Johan Christoph von Bartenstein si de confesorul ei,
Ignaz Miller von St. Dorothea. Consilier principal al
imparatesei este insa considerat cancelarul Wenzel,
conte de Kaunitz-Rietberg (f 1794), care a fost fonda-
torul si parintele sistemului iluminist al Bisericii de
Stat in Austria. Darul cel mai frumos pe care Maria
Tereza l-a lasat ca mostenire monarhiei este, fara indo-
iala, Volksschule, scoala elementara la a carei instituire
a participat in maniera determinanta abatele Ignaz
Felbinger (f 1788), de la abatia canonicilor augustinieni
din Sagan, in Silezia. El a fost acela care a introdus si
invatamantul regulat al religiei in gcoala. Sub impara-
teasd, numarul pelerinajelor, al procesiunilor si al zile-
lor festive a fost limitat. Infiintarea de noi manastiri
s-a dovedit a fi mai dificila si inchisoarea monastica a
fost abolita. Varsta necesara pentru profesiunea calu-
géreasca perpetua a fost stabilita la 24 de ani.

Scopul urmarit de politica ecleziastica a lui Iosif al
II-lea, care avea un caracter foarte autoritar, a fost
deplina independenté a Bisericii de stat, infiintarea unui
fel de Biserica nationald austriaca, pe cat posibil, inde-
pendenta de Roma. Cu reformele sale ecleziastice, el nu
a intentionat sd combata credinta, ci sa dezradacineze
superstitia din congtiinta poporului, sa elimine ,,stupi-
ditatile” si ,micile devotiuni”, care, dupé péarerea sa,
expuneau Biserica la batjocora laicilor. Persoanele care
l-au sustinut pe impérat in aceastd orientare au fost
cancelarul Kaunitz von Swieten, abatele Stephan Rau-
tenstrauch si, in parte, unii episcopi. Ca intermediar la
Roma, a actionat ambasadorul imperial si cardinalul Franz
Herzan von Harras, pe care insa Iosif al II-lea nu-1 agrea
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deloc. Adversarii politicii imperiale au fost cardinalul
Christoph Anton Migazzi (f 1803), arhiepiscop de Viena,
cardinalul Leopold Ernst von Firmian (¥ 1783), episcop
de Passau, si nuntii Giuseppe Garampi si Gianbattista
Caprara.

Tosif al II-lea a inceput reformele sale politico-ecle-
ziastice inca din 1781 cu edictul de tolerantd, care le
acorda luteranilor, calvinigtilor gi greco-ortodocsilor
drepturi civile egale si libertate de cult fata de majori-
tatea catolica. Unele norme limitative, ca acelea care
interziceau construirea clopotnitelor langa bisericile
luterane, trebuiau sa continue sa garanteze o superio-
ritate a religiei romano-catolice. O atitudine toleranta
a aratat losif al II-lea si fata de evrei, carora le-a acor-
dat drepturi egale si libertate de religie si pe care i-a
eliberat de impozitele personale si de unele limitari
greoaie de miscare. in 1782 a dispus suprimarea tutu-
ror ordinelor contemplative, a ordinelor cergetoare si a
tuturor manastirilor prost conduse. Bunurile au fost
trecute in patrimoniul statului si destinate unui ,,fond
religios” care ar fi trebuit sa serveasca la plata pensii-
lor ex-calugarilor si a salariilor parohilor gi capelani-
lor. Cu intentia de a concentra tot mai mult viata reli-
gioasa asupra parohiei si asupra pastoralei parohiale,
in 1783 au fost emanate dispozitii aproape ridicole in
ceea ce privea frecventa functiilor religioase detinute
in méanastirile gi conventurile ramase. Pana in 1787 au
fost suprimate circa 800 de manastiri si conventuri in
Austria si Ungaria. Acest mod arbitrar al imparatului
de a proceda l-a determinat pe papd sd mearga la Viena
la sfarsitul lunii februarie 1782. Dar Pius al VI-lea, in
pofida numeroaselor intrevederi cu imparatul, nu obtine
nimic. Singurul motiv de consolare a fost pentru el
atagamentul poporului, manifestat pretutindeni de-a
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lungul traseului. Nici cu ocazia calatoriei la Roma a lui
Iosif al Il-lea In 1783, el nu a reusit sa obtina rezultate
tangibile. In paralel cu suprimarea manastlrllor s-a
trecut la infiintarea parohiilor, subventionate din fon-
dul religios.

Noua subdiviziune a circumscriptiilor parohiale a
inceput in orase. Viena, de exemplu, care numaéra pe
atunci 50.000 de locuitori, a fost subdivizatd in noua
parohii, in timp ce pentru suburbii au fost prevazute
noudsprezece. In bisericile secundare si in capelele ce
nu au fost ridicate la rangul de parohii, nu se puteau
tine nici celebrari religioase, nici devotiuni solemne.
Mai grea s-a dovedit a fi structurarea parohiilor la
tard. Directivele spuneau cé trebuia stabilitd o noua
statiune pastorald, in care situatia rea a strazilor facea
dificila frecventarea bisericii, unde departarea de biserica
necesita o ora de drum si unde comunitatea numara
mai mult de sapte sute de persoane. Intre 1782 si 1789
au fost infiintate circa 3.200 de statiuni pastorale, de
patru ori mai mult decat méanastirile suprimate. In
campul social, parohiilor le-au fost incredintate obligatii
importante. In particular, acestea trebulau sa-gi asume
ingrijirea saracilor gi in acest scop a fost fondata con-
fraternitatea ,,iubirii zeloase fata de aproapele”. Toate
celelalte confraternitati au fost suprimate incepand
din 1783 si patrimoniul lor destinat asistentei saracilor.

Imparatul a provocat nemultumire in 1783, atunci
cand in principalele orage ale tarii a instituit seminarii
generale gi, prin intermediul, acestora le-a sustras
episcopilor formarea clerului diecezan. Studiul teolo-
giei a profitat insa de aceasta, pentru ca a fost sporit in
mod deosebit sau a fost introdus de la inceput pana la
sfarsit studiul stiintelor biblice, al patristicii, al istoriei
Bisericii si al disciplinelor pastorale. Preotul format in
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aceste institutii trebuia sa se considere ca un pastor al
sufletelor, un invatator si un functionar al statului si
sa realizeze, astfel, idealul ,,bunului pastor”.

Opozitia populatiei a crescut atunci cand imparatul
a inceput sa se amestece, in mod pedant, in problemele
cultului i sa prescrie durata predicilor gi numéarul luma-
narilor. Data fiind aversiunea sa pentru procesiuni, el
le-a redus la doua pe an pentru fiecare parohie. Chiar
si Inmormantarile a incercat sa le simplifice si a inlo-
cuit sicriele cu saci, 0o masura neplacuta, care, data fiind
indignarea generala, a trebuit sa fie repede revocata.
Si noua reglementare a zilelor festive, deja inceputa
sub Maria Tereza, a fost continuata de el.

In reglementarea diecezelor, el a incercat sa obtina
ca hotarele acestora sa coincida cu acelea ale tarii. Pen-
tru a inaugura acest nou curs, a profitat de moartea car-
dinalului Leopold Ernst von Firmian, episcop de Passau.
Pe teritoriul austriac al Diecezei de Passau, au fost infi-
intate in 1783 episcopatele de Linz gi St. Polten si supuse
ca episcopate dependente de Arhidieceza de Viena. In
1785, cele doua noi dieceze au fost confirmate si din punct
de vedere canonic. Impéaratul a numit primul episcop
de St. Polten pe ultimul episcop de Wiener Neustadt,
Johann Heinrich von Kerens, al carui episcopat a fost
suprimat si al carui teritoriu a fost anexat la Viena.
Chiar si membrii celor doua colegii ale catedralei au
fost numiti de impéarat. Si drepturile arhiepiscopului
de Salzburg asupra Stiriei si asupra Carinziei au fost
limitate. Pentru fiecare dintre aceste doua regiuni au
fost fondate doua episcopate, adica Seckau-Graz si Leo-
ben pentru Stiria si Lavant si Gurk-Klagenfurt pentru
Carinzia. Arhiepiscopul de Salzburg a ramas insa mitro-
polit al acestor episcopate dependente si a obtinut si
dreptul de numire pentru aceste sedii. Proiectata infi-
intare de episcopate de Bregentz si Innsbruck a dat
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gres mai ales pentru ca Peter Vigil Graf von Thun, episcop
principe de Trento, a refuzat sa faca concesii. Faptul
ca reglementarea iozefinista a diecezelor a reugit in
mod substantial, cu toate ca s-a izbit de dreptul impe-
rial, se datoreaza disponibilitatii episcopilor principi,
care, in calitate de nobili austrieci, s-au mentinut cu
totii credinciosi imparatului lor. Dacd unele reforme
ale lui Iosif al II-lea au fost facute in graba sau chiar
gresite, altele au contribuit destul de mult la reinnoi-
rea Bisericii.

4. Rationalisti impotriva revelatiei crestine

Istoriografia referitoare la secolul al XVIII-lea se
afla in pericolul de a analiza si intelege intregul secol
numai din prisma marelui eveniment care a zguduit
nu numai Biserica, ci a avut consecinte asupra lumii
intregi: Revolutia Franceza. Pentru o intelegere justa
a secolului trebuie analizate, credem, mersul ideilor si
influenta lor asupra oamenilor si societétii.

in timp ce papii, regii si episcopii, fara a mai vorbi
despre cilugari si canonici, sunt antrenati in problema
libertatilor galicane, a nuntiaturii Spaniei, a celor cinci
propozitii ale lui Jansenius si a celor 101 propozitii ale
lui Quesenel, in lumea europeana se dezvolta curente de
gandire care ameninta insesi bazele credintei crestine.

In 1687, Bossuet vede marea lupta care se pregateste
impotriva Bisericii sub numele de filosofia carteziana.
La 21 mai, el ii scrie marchizului d’Allemans:

Sous prétexte qu'’il ne faut admettre que ce qu’on entend
clairement, ce qui, réduit a de certaines bornes, est trés
véritable, chacun se donne la liberté de dire ,,J’entends
ceci et je n’entend pas cela” et sur ce seul fondement, on
approuve ou on rejette tout ce qu’on veut...



Cap. VI: Biserica oficiald contestatd 217

Analizand aceste profunde reflectii ale episcopului,
se pot identifica la baza gandirii mai multe principii
periculoase:

— a evita sa se considere ca adevarat tot ceea ce nu
este clar si distinct;

— impartirea problemelor mari si dificile in probleme
mai mici, care sunt acceptate astfel cu o importanta
secundara, nesemnificativa chiar;

— se pleaca de la simplu spre complex;

— punerea in dubiu gi reanaliza.

In toate acestea se poate constata o metoda la anti-
pod cu cea teologica, bazata pe autoritate (ipse dixit),
din care motiv se merge impotriva comentariilor si a
marilor autori. Aici il avem pe René Descartes” (1596-
1659), cu dubiul sau metodic (dubiu: 2+3 este egal
intr-adevar cu 5?). Singurul lucru care nu este pus in
dubiu este cogito; gandesc, deci exist: cogito, ergo sum.
Numai de aici trebuie plecat spre existenta lui Dumne-
zeu. De la ,,eul” care exista se ajunge la fiinta perfecta:
Dumnezeu. Pericolul grav al metodei consta in faptul
ca genereaza urmatoarea convingere: eu cred in ceea ce
vad; si a doua: de la dubiul metodic se ajunge la dubiul
metafizic. Pentru Descartes, apoi, animalele sunt nigte
,mnasinarii”’, iar materia este extensiunea acestora;
mai mult, intreaga realitate poate fi tradusa in ,numere”,
neexistand nimic in afara de acestea. Acesta este un
aspect deloc neglijabil al gandirii unei perioade in care
Biserica este confruntata acerb cu probleme de cu totul
alta natura: disputele dintre jansenisti si iezuiti, din-
tre bogati si ierarhie, dintre catolici si protestantii in
ascensiune.

" Publica in 1637 Discurs asupra metodet, iar in 1641, Medita-
tiones de prima philosophia.
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Pierre Bayle (nascut in 1647)8. Pentru dansul, a crede
in semne este un fel de idolatrie, care este tot atat de
grava ca si ateismul. Opera sa cea mai importanta este
Dictionnaire (1696), unde incearca un compendiu al
stiintelor, voind s& le analizeze critic. Este un cartezian,
insa reformeaza sistemul: faptele trebuie sa fie atestate
de documente. Refuza principiul autoritatii in materie
stiintifica. Cititorului trebuie s& i se prezinte docu-
mente gi argumente pe care acesta sa le citeasca gi sa
le analizeze. Dictionarul su este interpretat ca o magina
de razboi impotriva religiei si ca un prim pas spre marea
Enciclopedie franceza, iar aparenta de impartialitate,
ca un mod abil de promovare a scepticismului. In acest
aspect, filosofia ar putea spune ca ratiunea, care capata
din ce in ce mai mult spatiu in analiza stiintifica, a
avut gi un rol constructiv deloc neglijabil.

Voltaire (Francois Marie Arouet, 1694-1778). Educat
in colegii iezuite, este exilat la varsta de 30 de ani, indrep-
tandu-se spre Anglia, unde invata limba sgi-i citeste pe
filosofii acestei tari. Rezultatul este Lettres sur les Anglais,
publicate in 1734. Lauda libertatea de religie care exista
aici si aproba pozitia acordata catolicilor de Coroana
imperiala britanica. insa aprecierile sale nu corespund
intocmai realitatii, ci reflectd mai mult atitudinea sa
anticatolica, transformata in ura in ultima perioada a
vietii. Este posibil ca aceastd atitudine sa provina si
din jansenismul si lipsa de profunzime a catolicismu-
lui mosgtenit din familie. Anticatolicismul sau este sin-
tetizat in strigatul ,ecrasez 'infame!” (distrugeti infa-
mul = catolicismul), prin care cheama intreaga inteli-
gentd franceza la lupta impotriva ,colosului bolnav”

8 Calvinist, catolic in 1668, revine la calvinism in 1670; este
constrans la exil (Geneva), apoi se intoarce la Rotterdam. Autorul
lucrarii Reflectii diferite despre cometa.
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care este Biserica Catolica. In toate operele sale de dupa
perioada engleza, in scrisori gi in alte scrieri ocazionale,
Voltaire va repeta aceeasi idee cu o insistenta si cu un
spirit de rautate ce intrece orice limita. in aceasta pri-
vinta, se poate face o paralela, tindnd cont de diferen-
tele de timp si loc, intre dansul i Luther. Insusindu-gi
din plin principiul machiavelic, Voltaire utilizeaza toate
mijloacele posibile, inclusiv minciuna gi calomnia, cu o
ironie gi cu un sarcasm ce-i fac un portret unic in isto-
ria luptei impotriva Bisericii. In scrierea Essai sur les
moeurs, lasa sa se inteleaga cd doar crestinismul (cato-
licismul) este cauza tuturor relelor din lume. Liber-
cugetatorii francezi si burghezia descrestinata i-au
urmat exemplul. Inspaiméantatorul cutremur care a
distrus Lisabona in 1775 a tulburat optimismul meta-
fizic lansat de Leibniz gi care era prezent in multi inte-
lectuali ai timpului, ce credeau ca intreaga realitate
merge spre ,,progresul cel mai mare posibil”. Voltaire,
in schimb, devine si mai aprig si pesimist, astfel incat
Goethe il catalogheaza ca un spectru cadaveric.

Dupa intoarcerea din Anglia, el continua sa-si mar-
turiseasca credinta intr-un Dumnezeu, marele ceasor-
nicar al Universului, care, dupa ce a creat lumea, lasa con-
ducerea ei la liberul-arbitru al omului. Religia, afirma
dansul, nu are niciun folos pentru lumea intelectuala;
ea este buna doar pentru poporul simplu, incult i bada-
ran, fiind un paznic pentru mentinerea moralei si a
ordinii. Desi ideile gi planurile sale sunt atat de con-
damnabile din toate punctele de vedere, in acel timp,
el devine capul si apoi modelul tuturor acelora care vor
sa distrugd ,infamul”. $i aceasta nu a intarziat sa se
intample. In timpul Revolutiei Franceze, cand Biserica
este lipsita de ajutorul statului monarhic, un val de ura
si de razbunare se abate asupra intregii Biserici din
aceasta tara.
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Voltaire nu este un ganditor profund, ci un diletant
stralucit, si tocmai limbajul sau accesibil maselor largi
i-a determinat succesul. Pe de alta parte, nu trebuie
uitat faptul ca deseori oamenii Bisericii au raspuns la
atacurile sale cu o apologetica retorica de suprafata,
lipsind persoane geniale care si dezminta afirmatiile
sale intr-un stil cel putin egal cu al sdu. $i un alt aspect:
trebuie recunoscut faptul ca existau diferite defecte si
lipsuri in Biserica si tocmai acestea au reprezentat tinta
atacurilor lui Voltaire, care, din partea sa, nu voia nici-
decum sa urmeze exemplul si metodele adevaratilor
reformatori ai Bisericii.

Enciclopedia franceza® apare datorita lui Denis Dide-
rot (1713-1784)1° care cauta si gaseste colaboratori de
seama: d’Alambert, Voltaire, Buffon, Turgot, Rousseau
si altii (in total, 150). Intentia lor este aceea de a aborda
toate ramurile stiintei, interesandu-i inclusiv problema
ratiunilor (bazelor) ratiunii. La originile omenirii, afirmé
dansii, se afla interesele oarbe, facAndu-si loc apoi pro-
gresul care culmineaza in ratiune. Iar aceasta devine o
magina de lupta folosita impotriva religiei. Multe arti-
cole reflectd aceastd tendinta: religia este vinovata
pentru toate crimele omenirii (adoratia, autoritatea etc.).
In fata unei atare opere, reactiile din partea ambientu-
lui catolic au fost diferite, trecand de la divergente de
opinii la taceri rezervate (aprobatoare in parte?), pana
la condamnarea gi includerea ei in Index de catre Cle-
ment al XIII-lea, in 1759.

Masoneria se naste pe pamantul Angliei in secolul
al XVIII-lea, ca o reprezentanta tipica a deismului.

 Encyclopédie ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et
des métiers, aparuta la Paris in 35 de volume, intre 1751 si 1772.

10 El devine celebru printr-o opera al carei continut se deduce
din titlu: De la suffisance de la religion naturelle.
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Existau si inainte loji bazate pe modelul corporatiilor
medievale. Membrii ei se numesc la inceput continua-
tori ai confraternitatilor zidarilor liberi, care, trecand
dintr-o localitate in alta, participasera la construirea
celebrelor catedrale engleze. Organizatia este structu-
rata pe mai multe grade: ucenic, tovaras, maestru si
mare maestru, care se dobandesc dupa o lunga experi-
enta giin baza anumitor merite. De la inceput si-a pas-
trat o atitudine secreta, misterioasa chiar, ceea ce ne
face sa credem ca unul dintre motivele acestei atitu-
dini, daca nu cel mai important, a fost tocmai lupta
secreta impotriva Bisericii, considerata ca principalul
obstacol in calea progresului ratiunii.

Prima loja ia fiinta la Londra in 1717, iar in cativa
ani, Anglia este plina de astfel de loji. Mai putin succes
au in Scotia si Irlanda. Ca o compensare, in curand se
formeaza loji pe teritoriile coloniale (Calcutta, 1730;
Boston, acelasi an; de aici se raspandesc in toata Ame-
rica de Nord, cuprinzandu-i pe intelectuali si pe oamenii
politici). In 1725, apare prima loja la Paris, iar la Madrid,
in 1728. Intre 1730 si 1750, se formeaza noi loji in multe
dintre marile orase europene: Haga, Bruxelles, Amster-
dam, Liege, Lisabona, Hamburg, Stockholm, Berlin,
Viena, Florenta etc.

In fata unei raspandiri atat de rapide, intrebarea
care se pune este: in ce consta succesul ei? Masoneria
reflecta mentalitatea epocii, si anume dreptul fiecarei
persoane de a avea propria opinie, iar pe de alta parte,
se deschide spre aspiratiile sociale cele mai cosmopolite.
Dupa pacea de la Utrecht din 1713, care rezolva partial
conflictul jansenist, pune capat razboiului de succesiune
spaniol gi creeaza un grup schismatic in Olanda, pute-
rile europene isi dau mai mult seama ca Europa are
nevoie de o unificare spirituald a natiunilor. Atat din
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punct de vedere economic, cat si religios, se afirma tot
mai des ca aceste doua sectoare ale vietii nu trebuie
sa-i divida pe oameni. Trebuie pus capat pentru tot-
deauna razboaielor religioase si intolerantei. Mai mult,
multi oameni politici afirma ca nici divergentele religi-
oase nu mai trebuie sa existe, ele constituind un conti-
nuu focar de conflicte. In aceasta orientare intra maso-
neria: ea vrea o fraternitate universala si interconfesi-
onala. Din acest motiv, nu sunt primite ca membri de-
cat acele persoane care admit un minim de credinta
deista intr-o Fiinta suprema, ,,Marele Arhitect al Uni-
versului”, si profeseaza o religie naturala.

Masoneria s-a raspandit mai mult in Biserica de
stat anglicand si in regiunile luterane. In aceste regi-
uni, atat oamenii de stat, cat si multi prelati intrd in
loji, de multe ori dobiandind un rol de conducere. In
teritoriile calvine, masoneria este combatuta, insa cu
rezultate slabe. Cu timpul, nu numai marii oameni poli-
tici fac parte dintr-insa, ci chiar gi pastori.

Din partea Bisericii Catolice, condamnarea acestei
organizatii a fost prompta, dar, ca si in calvinism, cu
un succes foarte limitat. Aceasta, din cauza slabirii pute-
rii papei si a Curiei romane; aproape toti suveranii cato-
lici aplica din plin dreptul de placet, prin care decretele
si dispozitiile Sfantului Scaun rdméan deseori litera
moarta. Situatia este diferita in Italia'!, unde forma-
rea unei loji la Florenta trezeste imediat atat opozitia
papei'?, cat si pe a mai multor suverani italieni. Ceea
ce papii vad grav in masonerie este caracterul ei ,,inter-
confesional” gi secretul absolut la care sunt obligati

! Loja din Florenta este infiintata de un grup de englezi. in
afara de acest oras, 1oji s-au format curand in Lombardia, la Roma,
in regatul Sardiniei, la Napoli.

2 In 1751, Benedict al XIV-lea reia interdictia lui Clement al
XII-lea, excomunicdndu-l pe orice catolic care ar intra intr-o loja.
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toti membrii. Bula lui Benedict al XIV-lea de condam-
nare a masoneriei gi de excomunicare a catolicilor care
ar intra intr-insa (1751) a reprezentat ocazia coalizarii
tuturor masonilor din Spania, Portugalia gi Italia in
lupta lor impotriva Bisericii. In 1771, se formeaza orga-
nizatia masonicd Marele Orient al Frantei, masoneria
italiana trecand sub influenta acesteia, inclusiv cea
germana. In randurile acestor trei mari grupari intra,
alaturi de diferite personalitati politice, i marea bur-
ghezie si diferiti clerici®®.

Referitor la Franta, inainte de revolutie existau
mai mult de 600 de loji, din ele facand parte si multi
clerici, unii cu functii inalte. Este de inteles acest lucru,
daca se iau in considerare anumite aspecte semnifica-
tive: in multe loji se celebrau Liturghii pentru confra-
tii decedati, iar la celebrarea inmormantérilor, alaturi
de prapuri, se puteau vedea in biserici si emblemele
lojii respective.

Raportul masoneriei cu Revolutia Francezd. Voltaire
este un mason reprezentativ al Frantei, la fel cum este
pentru Anglia marele om de litere Alexander Pope
(1688-1744). Existau in Franta loji al caror principiu
de baza era de a distruge ,infamul”; in general insa,
masonii francezi erau burghezi satisfacuti, predeceso-
rii directi ai liberalilor din secolul urmator.

Principiile de baza ale masoneriei secolul al XVIII-lea
erau urmatoarele: libertatea religioasa si de publica-
tie; separarea dintre Biserica si stat, generalizarea alfa-
betizarii, inlaturarea saraciei maselor largi de popula-
tie, limitarea despotismului monarhic, in acest punct
inspirandu-se mult din opera Contractul social a lui

13 Notdm cé nu exista o legédtura directa intre aceste masonerii
si Revolutia Franceza; se discuté apoi daca a existat o legatura intre
acestea si carbonarii sud-italieni.
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J.J. Rousseau. In timpul revolutiei, aceste principii (con-
siderate pozitive de urmasi) au inceput sa fie proclamate
cu vehementad de revolutionari, insd nu masonii au
fost cei care au luptat pe baricade, ci altii care au fost
cuceriti de ideile lor. In aceasta perioada tragica si bene-
fica in acelasi timp, marii masoni stateau mai mult in
saloane, dirijand de aici cursul evenimentelor. Si un
ultim aspect: membrii de vaza ai masoneriei acestui
secol au orientare politica mai mult de dreapta, radicala,
decat de stanga (cea comunista a timpurilor noastre).
Dintre marile personalitati masonice, ii mentionadm pe
B. Franklin, G. Washington, Talleyrand, Montesquieu,
Diderot.

5. Revolutia Franceza
5.1. Date cronologice fundamentale

1789

17 tunie: cu ocazia adunarii Statelor Generale la Ver-
sailles, Tiers état (nu mai fusesera convocate din
1614) se constituie ca Adunare Nationala si Adu-
nare Constitutivd (Constituantad). La 23 iunie,
clerul de jos se alatura acestei Adunari.

14 iulie: (astazi, ziua nationala a Frantei) cade Bas-
tilia, simbolul puterii opresive a vechiului regim.

4 august: clerul si nobilii renunté la vechile privilegii,
cu aceasta incepand ultima faza a declinului feudal.

26 august: proclamarea drepturilor omului; catoli-
cismul nu mai este considerat ca religie de stat.

5 octombrie: revolta maselor din capitala. Conduse
de iacobinii lui Robespierre, masele fac presiuni
asupra Adunarii Nationale.

2 noiembrie: la propunerea episcopului Talleyrand, se
promulga legea nationalizarii bunurilor Bisericii.
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Clericii, considerati ,,reprezentanti oficiali ai mora-
lei”, activitatile cultuale ale Bisericii i saracii
trebuie sa fie finantati de stat.

1790

13 februarie: suprimarea tuturor méanastirilor con-
templative; patrimoniul manastirilor este confis-
cat gi vandut.

12 iulie: Constitutia civila a clerului. Din 133 de
dieceze, conform diviziunii teritoriale a départe-
ments-lor, sunt desfiintate 50. Clerul diecezan
trebuie sa fie ales ca orice functionar statal; in
plus, este interzisa orice comunicare intre clerul
francez si Sfantul Scaun.

27 noiembrie: tuturor clericilor le este impus jura-
mantul de fidelitate fata de Constitutia civila a
clerului. Din 133 de episcopi, au jurat doar patru;
din randurile clerului de jos, doua treimi.

1791

13 aprilie: Papa Pius al VI-lea condamna Constitu-
tia civild a clerului; multi clerici ,jurati” declara
ca nu accepta aceasta Constitutie.

3 septembrie: regele jura pe Constitutie si accepta
Constitutia civild a clerului.

29 noiembrie: preotii care refuza sa jure pe Constitu-
tia civild a clerului pierd drepturile civile. Circa
30.000-40.000 de preoti emigreaza peste hotare.

10 august: cucerirea palatului Tuileries; regele isi
pierde orice putere, iar familia regala este arun-
cata in inchisoare.

2-5 septembrie: deja incepusera executiile in masa;
la Paris sunt executati 1.000 de prizonieri, prin-
tre care 300 de preoti si 3 episcopi care refuzasera
sa depuna juramantul pe Constitutie.
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20 septembrie: pe colinele de la Valmy, armatele austro-
prusace sunt oprite de cele franceze.

21 septembrie: convocarea Conventiet Nationale,
eliminarea monarhiei si instaurarea republicii;
abolirea calendarului gregorian.

1793

21 ianuarie: capul lui Ludovic al XVI-lea cade sub
cutitul ghilotinei.

2 iunie: cad girondinii; Robespierre, investit de
Conventie cu puteri executive depline, devine
presedinte al Comitetului de Salvare Publicd.

18 septembrie: preotii constitutionali nu mai sunt
considerati nici ca functionari publici.

10 octombrie: decapitarea pe esafod a reginei Maria
Antoaneta.

20 noiembrie: in Catedrala Notre Dame, este intro-
natd solemn ,zeita ratiunii”. Continué persecu-
tarea clerului si misgcarile fanatice anticrestine.

21 decembrie: in pofida edictului de toleranta pro-
mulgat acum de Danton, in intreaga tara conti-
nud descrestinarea violenta a societatii.

1794

8 mai: Danton fusese deja executat, iar Robespierre
proclama cultul , Fiintei supreme”. Continua exe-
cutiile in masa. In fata persecutiilor si a executi-
ilor capitale ajunse la paroxism, multi preoti si
unii episcopi apostaziaza gi se casatoresc.

27 iulie: Robespierre este depus de ,,atei” si executat.

1795
21 februarie: separarea ostila a Bisericii de stat.

Revolutia Franceza nu s-a declangat ca o migcare
ostila Bisericii. Mai mult, in primele luni ale revolutiei,
conform principiului de colaborare dintre Biserica si
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stat, clerul s-a asociat in mare parte grupului Tiers
état, incercand chiar sa accepte, atat cat ii era posibil,
»Constitutia civila a clerului”. Biserica avea in posesie
terenuri imense, bunuri mobile gi imobile gi o cantitate
considerabila de bani. Alaturi de nobilime, clerul vechiu-
lui regim (ancien régime) raméanea o clasa privilegiata
si, chiar daca statul avea numeroase drepturi asupra
Bisericii (numirea episcopilor, conferirea beneficiilor,
1mpunerea de taxe etc.), spiritul iluminist al revolutiei
nu mai poate suporta acest sistem. fn ochii statului
existé o unica societate perfecta: statul. Biserica nu mai
este considerata o societate perfectd; ea reprezinta un
organism in interiorul statului, care trebuie sa renunte
sau sa fie constransa sa renunte la multe dintre prero-
gativele sale feudale si sa se conformeze noii mentali-
tati a timpului, mentalitate plamadita pe spiritul ilu-
minist, rationalist i anticatolic.

5.2. Aspecte pozitive ale revolutiei

Conform celor trei principii enuntate de revolutio-
nari la 26 august 1789: egalitate, libertate, fraternitate,
putem sintetiza ceea ce este pozitiv in aceasta revolu-
tie doar in doud cuvinte: egalitate si libertate'*, renun-
tand la ultimul deziderat, fraternitatea, intrucat acesta
reprezinta mai mult un deziderat evanghelic, stringent
si necesar, de altfel, dar imposibil de realizat in orice
conjunctura istorica in care oricAnd factorul uman,
fragil si schimbator, igi pune amprenta determinanta,
tot la fel de fragila si schimbatoare.

4 Aceleasi principii fusesera enuntate anterior in Constitutia
statelor nord-americane din a doua jumatate a secolului al XVIII-lea.
In alta ordine de idei, mentionam cé libertatea, egalitatea i fraterni-
tatea, intelese si aplicate intr-un mod propriu, sunt cele trei cuvinte
(alaturi de alte simboluri semnificative) care domina atat templele,
cat gi locurile de intrunire ale masoneriei.
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a) Egalitatea. Inainte de proclamarea »Declaratiei
drepturilor fundamentale ale omului”, Constituanta
decretase deja abolirea drepturilor si privilegiilor nobi-
lilor. Declaratia din 26 august precizeaza inca din pri-
mul articol: ,,Oamenii se nasc si traiesc liberi gi egali in
drepturi, iar deosebirile sociale nu pot fi fundamentate
decat pe utilitatea comuna”. Art. 6: ,Toti cetétenii...
sunt admisi in mod egal la toate demnitatile, oficiile si
serviciile publice, conform capacitatilor lor”. Trebuie
precizat insa ca aceste afirmatii vor ramane pentru mult
timp doar principii teoretice; nobilimea reprezenta o
forta si o structura istoricd determinanta pentru viata
Frantei, ca si a celorlalte téari europene, nobilime ce-si
va pastra, intr-un ritm descrescator, vechile privilegii.

Tot acum incep sa inceteze si discriminarile confesi-
onale (24 septembrie 1789, 28 septembrie 1791, 17 mar-
tie 1808), ca si imunitétile clericilor in fata legilor civile;
statul ii considera cetateni egali in drepturi si datorii
cu toti ceilalti. In baza egalitatii tuturor in fata legilor,
deriva, printre altele, obligativitatea generala a servi-
ciului militar (Napoleon avea nevoie de o armata din
ce in ce mai numeroasd). In practica insa, vechea nobi-
lime si noii imbogétiti vor gisi numeroase céi pentru a
evita acest serviciu.

Principiul egalitatii favorizeaza crearea unui nou
tip de stat, cu o organizare juridica gi administrativa
valabila pentru intreg teritoriul sau. Incep sa dispara
particularitatile legislative ale vechii Frante impartite
in multe circumscriptii teritoriale de origine feudala.
Acum isi fac simtita prezenta prefectii; in plus, tribu-
nalele locale autonome sunt desfiintate, fiind inlocuite
cu trei grade de instanta, subordonate puterii centrale.

b) Libertatea. Art. 4 al Declaratiei drepturilor omu-
lui precizeaza ca orice cetitean are ,puterea de a face
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tot ceea ce nu diuneaza altora”. In baza acestei liber-
tati, omul decide cui sd-i incredinteze puterea de a con-
duce, putere care, de acum inainte, nu va mai fi consi-
derata ca avand o origine divina, ci una umana, omul
fiind acela care decide cum si in ce forma sa fie organi-
zata gi condusa societatea in care traieste. Art. 3 al
Declaratiei noteaza cu toata claritatea: ,,Principiul ori-
carei suveranitati rezida in mod esential in natiune”.
Conducatorul statului nu va mai recurge la formula
»prin harul lui Dumnezeu”, ci ,,prin vointa natiunii”,
iar despre faptele sale va trebui sa se justifice in fata
poporului, format, de acum inainte, nu din supusi, ci
din cetateni. Aici se poate observa cu usurinta laiciza-
rea atat a gandirii, cat si cea a societatii, intr-un con-
trast evident cu gandirea gi lumea feudala. Alte aspecte
ale libertatii: libertatea de opinie gi de tipar, ceea ce
implica abolirea cenzurii. Legat de libertatea de opinie,
art. 10 afirma ca ,,nimeni nu poate fi deranjat (impie-
dicat —n.n.) pentru opiniile sale, chiar i cele religioase”.
In acest fel, este recunoscuta libertatea oricui de a pro-
fesa orice convingere ideologica si religioasa. Revolutia
sanctiona astfel, cel putin in parte, sfargitul perioadei
de intoleranta religioasd; trebuie precizat insa ca daca
libertatea de gandire reprezenta atunci, ca si astazi,
una dintre conditiile de baza ale progresului intelectual,
optimismul ingenuu cu care era imbratisata totala liber-
tate religioasa gi cea a gandirii umane comporta un
grav pericol pentru oamenii mai putin pregatiti, ca si
pentru curentele ideologice anticrestine si anticatolice.

In domeniul economiei, celebra lege a lui Le Chape-
lier, din 1791, suprimé corporatiile medievale, in care
intrau membrii claselor conducatoare, dand mai mult
spatiu de munca noii clase a muncitorilor. Desi, con-
form formatiei lor iluministe, exponentii revolutiei
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afirma egalitatea tuturor in drepturi si datorii, in prac-
tica insa, apara interesele burgheziei din care faceau
parte si limiteaza drepturile vechiului regim. Aici vedem
unul dintre marile contraste (nedreptati) ale revoluti-
onarilor, care in actul practic calca principiul egalitatii
tuturor oamenilor.

5.3. Aspecte negative

Revolutia izbucnise printr-o revoltd singeroasa, atroce
chiar. Incercand sa distruga arbitrariul si privilegiile,
ea a exasperat principiile de egalitate si libertate, uitand
astfel un aspect simplu, dar esential: orice reforma,
oricat de necesara si de importanta s-ar prezenta, tre-
buie facuta cu mijloace pagnice si tinind seama de con-
textul general al societatii. Sub aspect teoretic, revolu-
tionarii cupringi total de ideile iluministe considerau
natura umana necorupta si incoruptibila, capabila de
a discerne fara posibilitate de eroare intre bine si rau
siinclinata spre adevar si binele comun. De la aspectul
teoretic se trece imediat la cel practic. Intrinsec si fara
interventii din afara, omul este capabil sa-gi realizeze
binele propriu. Principiul da nastere individualismu-
lui. Omul, muncitorul, isi fixeaza singur ziua de munca
(In teorie) si forma de asociere cu ceilalti in procesul
muncii. Statul nu poate impune conditiile concrete de
munca; datoria sa este doar aceea de a apara ordinea
juridica pozitiva. In acest fel, muncitorii sunt abando-
nati in maéinile gi in puterea noii burghezii, fapt gene-
rator de noi si flagrante discriminari sociale, mai grave
decat cele ale vechiului regim.

Pe plan politic, revolutia loveste in stat ca organism
central de conducere si de asigurare a binelui comun.
Acum se nasc parlamentele in intelesul modern al cuvan-
tului, iar acestea vor degenera deseori in parlamentarism:
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discutii interminabile si sterile, care genereaza nume-
roase crize de guvern. Si, ca intr-un cerc vicios, parla-
mentarismul va cere necesitatea unei autoritati inata-
cabile: totalitarismul si dictatura de stat, adevaratele
drame ale Europei si ale Americii Latine de la sfargitul
secolului al XIX-lea si inceputul secolului nostru.






CAPITOLUL VII

PASTORII BISERICII

1. Formarea clerului
1.1. Antichitatea si Evul Mediu

In Antichitate, formarea sacerdotald se nastea din
contactul personal cu episcopul si din exercitarea minis-
terului legat de ordinele minore!. Episcopii gi, mai tar-
ziu, parohii din parohiile mai mari ii primeau in casele lor
pe tinerii candidati, ajutandu-i in formarea lor. Aceasta
practica este atestatd de Augustin, Eusebiu din Ver-
celli, Cezar de Arles, impusa de Sinodul din Vaison din
Galia, in anul 529 (acelasi an al sinodului din Orange,
fundamental in istoria luptei impotriva pelagianismu-
lui si semipelagianismului) gi de Sinodul al IV-lea din
Toledo, din 633. Clericii trebuie s& duca o viata comuna
si spre acest tip de viata trebuie sa fie orientati si viito-
rii preoti. Deseori insa, episcopii proveneau din ma-
nastiri, unde fusesera educati (Lérins, in Galia meridi-
onala, a fost un seminar pentru episcopi). Formarea
viitorilor pastori avea, in aceste cazuri, un pronuntat
caracter monastic.

La inceputurile Evului Mediu si odata cu reforma
carolingiana, sunt dese cazurile in care clericii primesc

! Izvoare: SACRA CONGREGATIO PRO INSTITUTIONE CATHOLICA, Enchi-
ridion clericorum. Documenta Ecclesiae sacerdotibus formandi,
Typis Polyglottis Vaticanis 1975. Studii: SAcRA CONGREGATIO DE SEMI-
NARIS ET STUDIORUM UNIVERSITATIBUS, Seminaria Ecclesiae Catholicae,
Typis Polyglottis Vaticanis 1963 (o sinteza optim4, in latina, pag.
25-172: , Breviarium Historiae Institutionis clericorum”).



234 Istoria Bisericii (secolele XVI-XX)

o formare sumara in contact cu unii preoti ai locului;
pe de alta parte, se multiplica scolile anexate catedra-
lelor si abatiilor, unde se formeaza o mare parte din
cler. O programa a formarii lui o intalnim la Rabanus
Maurus, care, in De institutione clericorum (819), cere
cunoasterea Scripturii, atat a textului pur scripturistic,
cat gi a interpretarilor patristice. Sinodul din Aachen,
din 802, se limiteaza in a cere cunoasterea rugaciuni-
lor Tatdl nostru, a Crezului, a simbolului de credinta al
lui Atanasiu, a unor cérti liturgice, ca si a omiliilor patris-
tice. Ceea ce lipsea cel mai mult era formarea ascetica.
Reformatorii secolului al XI-lea, mai mult decat inte-
resul pentru o formare mai buna a candidatilor diece-
zani, s-au straduit sa promoveze viata calugareasca
printre acesti preoti (de exemplu, canonicii regulari, ca
si premonstratenzii), ceea ce a dus nu numai la reforma
vietii clerului, ci si la o improspatare si imbogatire a
activitatii lui pastorale. Insa clerul diecezan raménea
cu multe si grave lipsuri. Pe de o parte, universitatile,
care se multiplica in secolele al XII-lea si al XIII-lea, nu
erau prea exigente faté de nivelul candidatilor (mediu),
iar pe de alta parte, nu ofereau conditiile adaptate for-
marii sacerdotale. Doar sporadic s-au actualizat dispo-
zitiile conciliilor (Lateran al III-lea, 1179; Lateran al
IV-lea, 1215), care impuneau instituirea pe langa fiecare
catedrala a unei scoli gratuite pentru clerici, scoli care
se limitau deseori la gramatica si la elemente de litur-
gie si Scriptura.

1.2. Initiative premergdtoare Conciliului Tridentin

Acestea sunt mai mult individuale, cum ar fi Cole-
giul universitar din Montaigu, langa Paris, care, din
1490, ii primeste pe candidatii la preotie ce proveneau
din familii sarace. Opera a fost imitata in Belgia, iar in
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Spania, de Ioan de Avila. Viata interna a viitorilor clerici
se modela dupa cea a monabhilor, iar spiritualitatea sim-
tea din plin influxul devofiunii moderne (ce-si gaseste
maxima exprimare in Imitatiunea lui Cristos), adica se
insista mult asupra vietii interioare. La Paris, rigoarea
disciplinara era foarte accentuata. La Roma, este des-
chis, in 1486, colegiul Nardini, de la numele arhiepisco-
pului de Milano care-l proiectase langa Piata Navona.
In 1457 sau 1475, a fost inaugurat aici Colegiul Capra-
nica, de la numele cardinalului fondator, Domenico
Capranica, care a destinat acestui scop intregul sau
palat din centrul Romei. Studentii urmau cursurile la
Universitatea romana La Sapienza, completandu-le
acasa cu lectii de teologie.

Datorita acestor initiative gi a altora similare, in
cadrul reformatorilor Bisericii se contureaza doua cai
de rezolvare a problemei: sa se continue practica scoli-
lor anexate catedralelor, fara a introduce noutéati, vazute
de multi cu neincredere; sau sa se inaugureze o noua
metoda si practicd, limitdnd numéarul candidatilor, accep-
tandu-i numai pe cei demni gi deschizand in fiecare die-
cezd un colegiu pentru formarea viitorilor preoti. Asa
se intamplase deja in Spania, datorita arhiepiscopului
de Granada, Pedro Guerrero, care consolidase seminarul
deschis deja de antecesorul sdu. O mai mare influenta
are cardinalul englez Reginald Pole, care, in timpul con-
ciliului national englez ce s-a desfasurat in scurta peri-
oada a domniei Mariei Catolica, insistase mult pentru
formarea viitorilor preoti, folosind (pentru prima data?)
cuvantul ,,seminar”. Scrierea sa Reformatio Angliae
este combatuta in Anglia, dar are succes la Trento.

Colegiul Germanic din Roma este infiintat de sfan-
tul Ignatiu de Loyola pentru a pregati clerici care sa
opreasca avansarea protestantismului; colegiul s-a
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unit apoi cu cel ungar, ramanand pana astazi cu numele
Germanicum-Hungaricum. Pentru dezvoltarea lui gi-au
dat contributia cardinalul Morone, impéaratul Ferdi-
nand I, succesorul Carol al V-lea, diferiti principi ger-
mani, apoi Grigore al XIII-lea; este incredintat Socie-
tatii lui Isus pana la suprimarea ei (1773); supravietu-
ieste pana in 1798; este redeschis in 1818 si reincre-
dintat iezuitilor. Acest colegiu are o contributie deose-
bita pentru catolicismul gi teologia germana. Denzinger,
de exemplu, s-a format aici, este un ,,germanicum”.

1.3. Decretul tridentin

Aprobat in unanimitate pe 15 iulie 1563, dupa lungi
discutii, decretul intentioneaza sa imbunatateasca cali-
tatea, nu s mareasca numarul preotilor. Introducerea
preia cu fidelitate ideile Sinodului din Toledo, din 633:
,,Cum adolescentium aetas, nisi recte instituatur, prona
sit ad voluptates sequendas, et nisi a teneris annis ad
pietatem et religionem informetur... numquam in dis-
ciplina ecclesiastica perseveret”.

Formarea trebuie si imbratiseze doua aspecte: ,reli-
giose educare et ecclesiasticis disciplinis instituere”,
doua dimensiuni de nescindat ale unei unice realitati.
Studiul trebuie sa constituie baza pietatii sacerdotale.
Se traseaza acum un program esential al vietii religi-
oase: spovada cel putin lunara, Impartasania frecven-
ta, conform cu indicatiile confesorului, sfanta Liturghie
zilnica, puritatea absoluta.

Decretul nu coboara in detalii, lasand libertate fie-
carui institut sa adapteze gradual vechile practici la
noul spirit. Manifesta insa o orientare liturgica si sacra-
mentala deosebita, fundamentala, de altfel, in educa-
rea clerului. Obligativitatea Liturghiei zilnice se inca-
dreaza in conceptia despre Liturghie ca reinnoire a
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sacrificiului Crucii, tipica tridentinului®?. Programa de
studii cuprinde materiile ,umaniste”, insa, intr-un
efort de a concilia doud tendinte opuse, pune pe primul
plan Scriptura gi accentueaza pastorala, oratoria sacra
si administrarea sacramentelor.

Seminarul este destinat numai candidatilor la preo-
tie, aga cum era in viziunea lui Pole. Inﬁmtarea unui
seminar in fiecare dieceza este doritd, nu impusa; in
cazul in care nu este posibil aceasta, se poate infiinta
un seminar interdiecezan. La extrema cealalta, deja
apar planuri (neactualizate) pentru infiintarea a mai
multe seminarii in diecezele mai mari. Figura pastoru-
lui este vazuta apoi nu ca un functionar, ci ca un pas-
tor al sufletelor. Se subliniaza insa doua trasaturi tipice
tridentine: distinctia ontologica dintre preotia pasto-
rului de cea a credinciosilor gi faptul ca el este preotul
sacrificiului euharistic, mai mult parca decat pastorul
care trebuie sd mearga in cautarea oii ratacite; suntem
in clima de reactie impotriva protestantismului care
neaga preotia sacramentald si Liturghia ca sacrificiu
rascumparator.

1.4. Aplicarea decretului

In Italia sunt infiintate unele seminarii inca din
1552, anul in care Ignatiu de Loyola infiintase Germa-
nicum. Dupé Trento, asistam la infiintarea a multe
seminarii; este Insd primul zel, caci, dupa putin timp,
lucrurile stagneaza. In special in Italia, era foarte greu
de infiintat un seminar in atatea dieceze mici (disparute
dupa mii de proteste abia in 1986). Lipseste apoi cola-
borarea dintre aceste dieceze; desi sarace gi pline de

2 Sa ne amintim de Calea cerului a parintilor nogtri, cu care
urmareau Liturghia; pas cu pas, in desfigurarea Liturghiei, erau
prezentate etapele patimirii Domnului.
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probleme, toate vor sa raméana autonome. Totusi, tre-
buie notat faptul cad multe dieceze si-au infiintat pro-
priile seminarii. Le amintim pe cele din Milano (1564),
Roma (1565), incredintat iezuitilor pana in 1772. In
Spania se deschid 23 de seminarii intre 1564 gi 1610.
Multe seminarii sunt infiintate in secolul al XVII-lea,
chiar in orase mari ale Europei, care ar fi putut sa fie
mai prompte in aplicarea decretului. A ramas in vigoare
si pregatirea ,,externa” a viitorilor preoti; aceasta a dis-
parut abia la inceputul secolului nostru. Nu analizam
aici situatia din tarile de misiuni, unde era cu totul
imposibild infiintarea unui seminar diecezan, din moment
ce diecezele sunt in formare chiar i in zilele noastre?.

3 Seminarul din Iasi a fost infiintat la 29 septembrie 1886, la doi
ani dupa infiintarea diecezei. Prezentam aici mici fragmente din
primul regulament al seminarului, Constitutiones et Regulae quae-
dam Seminarii catholici Jassiensis, care trebuia citit de cateva ori
pe an, in public, la masa. Dupa partea introductiva urmeaza:

I. Reguli pentru conversatie.

1. Limba oficiala este limba roméana.

4. Afara de zilele de vacanta si de exercitii spirituale, la masa de
pranz se va vorbi frantuzegte, iar, la cea de seara, nemteste.

7. Pe timpul orelor de scoala, la cursul de limba maghiara, ele-
vii sa se straduiasca a conversa cu profesorul in aceasta limba.

8. Modul de graire in limba roméana — pentru clerici este ,,Dom-
nia Ta” sau ,,Dumneata” — restul, ,Tu”.

II. Reguli comune

3. Cand se merge pentru vizita la sfAnta Taina in biserica cate-
drala, ori la alt serviciu bisericesc, cat si la plimbare, se merge in
sir cate 2 si in tacere.

6. Pe masa (din sala de clasa — n.n.) nu va fi decat rastignitul si
o iconita.

II1. Reguli de scoald

1. Biserica are trebuinté de preoti sfinti si invatati. Fiecare sa
invete cat mai mult.

2. Dacé cineva socotegte ca are timp liber, s ceara de la superi-
ori ceva ca sa-l poatd ocupa.

3. Nimeni nu va studia ceva strain... fara aprobarea superiorului.
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Mentionam aici eforturile deosebite ale lui Grigore al
XIII-lea pentru infiintarea de colegii nationale: grecesc
(1576), englez (1579), ca si cele ale Propagandei, care,
in secolul urmator, infiinteaza diferite colegii pentru
tarile de misiuni.

1.5. Doud modele de seminarii: carolin i sulpician

S-ar putea examina faptul daca regulile seminaru-
lui milanez au fost preluate de cele ale seminarului
roman din anul urmator, sau invers, sau daca ambele
se inspira dintr-un izvor comun. Modelul carolin vine
de la sfantul Carol Borromeu; la Milano, seminaristii
studiaza acasa; la Roma, ei merg la Colegiul Roman.

a) Modelul carolin (iezuit) se imparte cu claritate in
trei sectoare (studiu, disciplina gi formare spirituala),

17. La filozofie gi teologie — in probleme discutate — cat sunt in
seminar — trebuie sa tina cu totii sentinta profesorului, fara a cri-
tica ceva dacd nu le convin ori li se pare ca nu este prudenta.

1V Ingrijirea sufletului

1. Elevii vor asculta zilnic sfanta Liturghie... n timpul sfintei
Liturghii se va recita sfantul Rozariu si alte rugéciuni.

3. Cei care studiaza teologia si filozofia vor face zilnic o ora
meditatie... .

7. Toti se vor marturisi o data pe luna... si vor lua sfanta Impar-
tasanie in duminica I-a din lun4, cit gi la sarbatori mai insemnate...

10. Teologii trebuie sa aiba o data pe luné colocviu spiritual cu
prefectul seminarului... restul, cel putin o data pe an.

V. In dormitor

3. In dormitor este tacere perfects...

6. Nu-i permis a privi afara pe geamul dormitorului.

VI. Alte reguli

1. La vorbitor nu-i permis a se vorbi lucruri intdmplate in semi-
nar, cat si invers, nu se spune in seminar cele auzite la vorbitor,
nici nu se vorbegte de rau.

5. Fiecare isi va spala zilnic gatul, fata si dintii.

11. Separatia dintre elevi se va observa cu strictete.

14. Dacé cineva deschide uga, si aiba grija si o si inchida.
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fiecare dintre ele fiind incredintat unor persoane dife-
rite. Fiecare este responsabil de propriul sector si nu
se poate amesteca in competentele altuia. Profesorul
este profesor, parintele spiritual se ingrijeste de forma-
rea ascetica, iar responsabilul cu disciplina suprave-
gheaza si coordoneaza viata externa a seminaristilor.
Iese in evidenta grija de a reglementa cele mai mici
detalii ale vietii i comportamentului lor (de exemplu,
sd nu-gi lase mustati prea lungi!); o severitate care astazi
apare cu totul exagerata, dar care atunci era comuna,
ca si tendinta de a impune penitente externe. Erau
permise si pedepsele corporale. In problema studiilor,
se insista asupra studierii clasicilor latini: Horatiu,
Virgiliu, Cicero, seminaristii fiind impartiti in grupuri,
conform cu capacitatile si dorinta fieciruia de a studia.
Aceastd impartire nu inseamna ca existau cursuri si
programe diferite, ci doar ca materia se adapta capaci-
tatilor fiecaruia. Sub aspect disciplinar si spiritual, se
insista mult asupra separarii de ,lume”, iar vizitele
parintilor gi ale rudelor erau foarte rare gi suprave-
gheate. De ce? Prea multe probleme cauzasera Biseri-
cii toti acei parinti care-si trimisesera fiii sau fiicele in
manastiri ori in scoli de formare sacerdotala cu scopul
de a controla destinele respectivelor manastiri, de a
avea un sprijin la batranete sau pentru a scépa de dansii.

Seminarul roman, condus de iezuiti, creeaza preo-
tul roman, tipic pentru secolul al XVII-lea. Formarea
data de dansgii este severa, incercadnd sa sadeasca in
sufletele tinerilor idealuri inalte, eroice chiar. In ace-
lagi timp, intreaga viatd a seminaristului este codificata
detaliat in regulament si in normele interioare ale semi-
narului, ludndu-se ca modele Ioan Berchmans si Alois de
Gonzaga. Viitorul cleric nu trebuie nicidecum sa se gan-
deasca la carierism, trebuie sa practice o asceza severa,
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trebuie sa se roage mult, sa studieze cu seriozitate, sa-i
citeasca pe autorii ascetici de renume, de exemplu, pe
Alfons Rodriguez. Acesta este autorul unei lucrari, Ejer-
cicto de perfeccion y virtudes cristianas (Sevilla 1609),
care, pana in 1960, a reprezentat cartea ce a format
generatii de seminaristi, novici, surori gi care reflecta
in parte o tendinta a iezuitilor (un anumit antimisti-
cism, un simt istoric scazut, un bun-simt sénéatos, accen-
tuarea efortului personal si o slébire a atentiei fata de
actiunea misterioasa a harului). Se pare ca insistenta
continud asupra anticarierismului nu a dat prea multe
rezultate, mai ales pentru clericii din orase sau pentru
cei ce proveneau din familii bogate; si nici la sate, unde
parintii sdraci ai preotilor priveau spre fiii lor ca spre
unica scapare din mizeria in care traiau. Daca s-ar fi
insistat mai putin asupra acestui aspect, inseamna ca
intr-adevar acest rau ar fi inceput sa dispara din Biserica.

b) Diferita insa este scoala franceza. Radacinile le
gasim in Pierre de Bérulle (1575-1629), , maitre des
maitres”, si in cele trei scoli ce se inspira dintr-insul:
lazarista sau vincentina, eudiané (sfantul Ioan Eudes)
si sulpiciana (Jean-Jacques Olier, 1608-1657). Lazaris-
tii au desfagsurat un rol de prim-plan in formarea cle-
rului francez, intentionénd, in primul rand, formarea
de pastori, nu de teologi sau profesori de teologie: parohi
de tara optimi, capabili i gata de sacrificiu. Insa mode-
lul definitiv al seminarului francez este cel sulpician.
Idealul este acelasi: nu cariera, ci slujire, cucerirea sufle-
telor. Olier este paroh in Parohia ,Saint-Sulpice” din

4+ M. Dupuy, Bérulle, une spiritualité d’adoration, Tournai 1964.
Operele sale mai importante: Discours de l’état et des grandeurs de
Jésus (1623; a doua parte in 1629); Elevation a Jésus-Christ sur sa
conduite... vers S. Madeleine (1625); Bref discours de [’abnégation
intérieure (1597); Oeuvres de piété (184 de opuscule, editate de G.
Rotureau in 1944).
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Paris, de unde si numele de sulpicieni. Din seminarul
sdu vor iegi ,,Messieurs de Saint-Sulpice”, care vor patrunde
in seminariile franceze, aducand aici metoda si spiritu-
alitatea lor, diferite in unele puncte de cele ale fondato-
rului. Diferenta esentiald intre metoda carolina si cea
sulpiciana este aceasta: in prima se accentueaza dis-
tinctia dintre misiunile fiecareia din cele trei persoane
mentionate; in cea de-a doua se atenueaza pana aproape
la disparitie. Parintii sulpicieni duc o viatd comuné cu
seminarigtii, in studiu, rugaciune si in timpul liber;
profesorii si chiar rectorul pot sa fie si directori spiri-
tuali si confesori. Se insista si aici asupra separarii de
lume, asupra pericolului potential pe care-1 reprezinta
femeia; reverenda este un semn distinctiv, dar mai ales
o protectie impotriva pericolelor si ispitelor ,femeii”.
Probabil ca deriva din aceasta scoala acea meticulozi-
tate (acceptata si de iezuiti) in a te imbraca si dezbraca,
mergand la culcare, si dimineata, la sculare; cum trebuie
sa deschizi uga, cum sa privesti, cum sa te speli pe dinti
si altele, totul fiind fixat pana in cele mai mici detalii.
Soseste insa perioada lui Iosif al I1-lea, timp in care
seminariile din teritoriile sale intra sub controlul si
puterea civila austriaca. Se formeaza patru mari semi-
narii centrale: la Viena, Pesta, Pavia gi Louvain, cu cinci
sucursale: Graz, Olomouc (Slovacia), Innsbruck gi Luxem-
bourg. Celelalte seminarii sunt suprimate; programa de
invatdmant este reformata in intregime, insistandu-se
mult asupra istoriei, a dreptului (dupa modelul febro-
nian) si a pastoralei. Texte scolastice incluse in Inde-
xul cartilor oprite sunt introduse acum in uz, mai bine
zis, sunt impuse, incercandu-se formarea unui nou
model de preot, functionar al statului, educator civil al
credinciosilor sii, carora trebuie sa le recomande obser-
varea legilor; carora li se comunica edictele comunale
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si provinciale, pe care trebuie sa-i invete mestesugurile
si agricultura. Teologia este vazuta intr-o finalitate uti-
litarista, cu o absoluta prevalentd a moralei asupra
dogmaticii. Profesorii trebuie si-i invete pe seminaristi
arta curajului, sa faca din ei supusi credinciosi si ascul-
tatori ai kaiser-ului. Preotul este garantul ordinii soci-
ale, sau, cum s-a spus mai tarziu cu ironie, garda boga-
tilor care lupta impotriva hotilor.

Pentru exemplificare, redam un fragment dintr-un
manual de drept al unui oarecare Rechberger (11 octom-
brie 1791):

Apartin parohilor unele drepturi care le-au provenit prin
concesie de la autoritatile civile. in numarul acestora
sunt: a) administrarea bunurilor care apartin bisericilor
incredintate lor, participand insa [in aceastd administrare
— n.n.] avocatul laic al Bisericii; b) conducerea scolilor
elementare ale parohiei si puterea legitima asupra inva-
tatorilor din gcoald; c) administrarea institutului pentru
saraci; d) in general, grija si atentia pentru a promova
orice institut de utilitate publica introdus de legile civile
si de a indemna poporul la observarea legilor; e) in special,
li se porunceste sa fie prezenti, in modul prescris de magis-
trat, la promulgarea legilor civile si sa atentioneze popo-
rul sa fie prezent aici cu cea mai mare grija.

Acelasi autor stabileste urmatoarele la 6 februarie
1784, 17 martie 1791, 13 martie 1807: ,f) Lor le este
incredintata ingrijirea fiilor orfani, care sunt trimisi in
orfelinate pentru a fi alimentati si ingrijiti pe cheltuiala
altuia, ca si (grija — n.n.) fiilor ilegitimi”. 25 octombrie
1804: g) ,In plus, trebuie sa intervina personal sau prin
invatatorii din scoala la circumscriptia militara si s& furni-
zeze datele necesare extrase din registrele parohiales.

5 R. RECHBERGER, Manuale del gius ecclesiastico austriaco, Vene-
tia 1819, 176-1717.
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1.6. Secolul al XIX-lea

Dupa perioada dominaté de cativa impérati ,,iozefini”
care vor sa reglementeze in detalii gi sacristiile biseri-
cilor, se simte nevoia unei restructurari radicale a pro-
gramei seminariale. Degi se simt efectele ,problemei
romane” (sfarsitul statului papal) si ale anticlericalis-
mului, studiile cresc in calitate, cu o anumita inchidere
in exegeza, istorie si chiar in teologie. Asistam apoi la
o selectionare mai atenta a candidatilor, la o aprofun-
dare a formarii spirituale si o orientare mai pastorala
a studiilor. La Roma sunt infiintate noi colegii nationale:
belgian (1846), latino-american (1858), nord-american
(1859), armean (1883) si spaniol (1892).

Progresul seminariilor este impiedicat de trei fac-
tori: posibilitatile restranse ale diecezelor; problema
romand, care indirect cauzeaza si o inchidere in pro-
gramele seminariilor; uzanta de a promova profesorii
in functie de varsta: de la predarea literelor se trece la
filosofie, apoi, ca o incoronare a vietii si activitatii, la
predarea teologiei. Datorita eforturilor lui Pius al X-lea,
cel putin in Italia, sunt infiintate mai multe seminarii
interdiecezane sau regionale. Abia acum inceteaza for-
marea externa (in afara seminariilor) a viitorilor preoti.
In programele de invatamant, se simte din plin grija
de combatere a modernismului. Multi profesori sunt
supravegheati de episcopi sau de colaboratori ai lor.
Profesorul Angelo Roncalli, viitorul Ioan al XXIII-lea,
este acuzat ca a citit texte ale renumitului (apoi) istoric
al crestinismului primar Louis Duchesne (1843-1922).
Lecturile seminaristilor sunt restranse la manualele
»aprobate” ale Bisericii gi la unele cérti de spiritualitate.
Referitor la disciplina, regulile sunt de cele mai multe
ori severe, dure chiar, fiind acceptate chiar practicile
de spionaj si denuntare, totul fiind facut in bona fide si
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cu o finalitate ldudabila: formarea unor preoti integri,
disciplinati i lipsiti de orice contaminare din exterior;
insa scopul nu scuza mijloacele. in privinta studulor
din seminariile mici, s-a discutat mult daca este opor-
tun sa se adapteze programa liceala dupa cea statala si
daca este convenient ca seminaristii sa se prezinte la
examenele statale de maturitate.

In 1950, Pius al XII-lea (Menti Nostrae) le recomanda
tuturor celor ce au diferite responsabilitati in semina-
rii sd introduca mai multd bunétate paterna si intelep-
ciune in rigurozitatea seminariald gi sé-i {ina la curent
pe seminaristi cu ceea ce se petrece in Tume. Insi o
cotitura decisiva in formarea seminariala vine odata
cu decretul privind formarea sacerdotala a Conciliului
al II-lea din Vatican — Optatam totius.

2. Parohul si parohia intre vechiul regim
si perioada liberalismului

2.1. Parohul

Este dificil de realizat o sinteza a acestui argument,
atat pentru bogatia continutului, cat si pentru comple-
xitatea lui. Vom analiza doar figura parohului, nu si a
preotului care nu are ,,cura animarum”, deseori prins in
atatea activitati incompatibile sau aproape incompati-
bile cu caracterul sau sacru; aceasta categorie de pre-
oti va disparea doar in timpul pontificatului lui Pius al
IX-lea. Trebuie amintit ca perioada aceasta® abunda in

6 Prin expresia ,,I’Ancien régime” este desemnat regimul politic
si social al natiunilor europene in timpul ultimelor doua secole
care au precedat Revolutia Franceza. Expresia se impune datorita
lui Alexis de Tocqueville (1805-1859), care, in opera L’ancien régime
et la Révolution, sustine continuitatea intre cele doua epoci (Revo-
lutia Franceza ar fi accelerat si desavarsit procesul de micgorare a
distantelor economice i sociale dintre oameni, proces ce-gi are ince-
puturile tocmai in ancien régime).
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preoti fara ,,cura animarum” (un numar foarte mare
in raport cu populatia), mult superiori numeric celor
angajati in pastoratie. Apoi, numai o mica parte dintre
preoti aveau jurisdictia pentru confesiuni, fenomen care
dureaza pana la mijlocul secolului al XIX-lea, cu distinc-
tia intre ,preoti pentru Liturghie”, numiti si ,alta-
rigti” sau ,,preoti simpli”, si ,,preoti pentru spovada”.

2.1.1. Parohul Contrareformei

In sesiunile a V-a, can. 2, a XXI-a gi a XXIV-a ale Con-
ciliului Tridentin, au fost promulgate mai multe canoane
de reforma a vietii si activitatii parohilor (predica si
activitatea catehetica). Atat din canoanele conciliare,
cat si din dispozitiile ulterioare pentru aplicarea conci-
liului, se poate constata cu usurinta ca ceea ce trebuie
remediat in viata si activitatea preotilor ar fi mai ales
lipsa pregatirii teologice si imoralitatea. Procentajul
preotilor concubinari variaza de la o regiune la alta sau
de la o tara la alta. Mai multi concubinari sunt in regi-
unile centrale si de nord ale Europei, decat in Spania
sau Italia. La Modena, spre 1560, doar jumatate dintre
preoti observau celibatul. Inchizitia locala, adica cea
episcopala, este impotriva lor, care, alaturi de aceste
pacate, sunt si ghicitori sau practica magia. Parohul
este ministru al lui Dumnezeu, magician, vindecator.
Populatia cunoaste toate acestea i este toleranta, atat
timp cat parohul celebreaza Liturghia gi administreaza
sacramentele si sacramentaliile. Parohul semneaza apoi
testamentele, este medic, jandarm, judecator, apara
lumea impotriva abuzurilor statului spaniol sau suab
(in Italia de nord).

Trebuie insa vazute si celelalte aspecte, intru totul
pozitive. In tarile neolatine raméane in uz i dupa Trento
practica predicarii in timpul Adventului gi al Postului
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Mare, predici care erau tinute mai ales de ordinele
mendicante. Noi modele de predici sunt cele din cadrul
misiunilor populare gi discursurile controversiste, carora
li se dedica capucinii si iezuitii. In Italia, intre 1530 si
1550, au fost comentate in lecturi publice multe carti
ale Scripturii si epistolele pauline. Insa, in curand, cas-
tiga teren predica tematica, in detrimentul celei scrip-
turistice. Spre 1580, referitor la cei trei mari predicatori
ai timpului, circula zicala: Toledo (iezuitul Francisc
din Toledo) instruieste, Panigarola (franciscan, episcop
de Asti, mort in 1594) cucereste aplauze, Lupus (T 1593,
capucin spaniol) atinge inimile. Aceste putine exemple
sunt indicative pentru toti acei pastori de suflete die-
cezani (impulsul spre reforma vine mai ales din randul
clerului regular) care isi iau in serios misiunea de pre-
dicatori ai cuvantului divin.

2.1.2. Parohul habsburgic

Parohul habsburgic este tipic tarilor conduse de
Coroana habsburgica (Austria, Ungaria, in partea neo-
cupatd de turci, Boemia gi Moravia, Slovacia, Croatia,
Lombardia gi Veneto). Parohul este si maestrul civil al
poporului; trebuie sa-i invete agricultura pe tarani,
respectarea legilor, ascultarea fatd de stat. Din punct
de vedere moral, este la inaltime; teologic si cultural,
are o pregatire discreta, cu exceptia cazurilor in care s-a
format in marile seminarii din Pavia sau Viena. Are
tendinte morale rigide, mai inclinat, mai atent la ceea
ce spune statul (adica guvernul din Viena, Napoli sau
Madrid) decat papa, fiind convins de superioritatea sta-
tului asupra Bisericii, de justetea controlului acestuia
asupra institutiilor si persoanelor ecleziastice’. Limita

" A. LAzzARETTO ZANOLO, ed., Dieci prolusioni accademiche, Vicenza
1985.
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fundamentala a acestui tip de paroh o reprezinta slaba
atentie fatd de invatatura dogmatica, raceala lui, supune-
rea oarba fata de stat (ilustrative sunt casele parohilor in
care atarnau la loc de cinste portretele lui Iosif al II-lea
si ale Mariei Tereza) si dragostea ofilita fata de papa.

2.1.3. Parohul ,,pistoiez”®

Parohul ,,pistoiez” poate fi cunoscut din scrisoarea
de deschidere a sinodului, citita de episcopul local Sci-
pione de’ Ricci. Redam un fragment ilustrativ pentru
»devierile” sale:

Voi sunteti... mai bine decat oricine altcineva, la indemana
necesitatilor Bisericii noastre in zone determinate, capa-
bili sa luati méasuri impotriva atator abuzuri care ataca
frumusetea antica a disciplinei bisericesti, care trebuie re-
stabilita in egald masura de mine si de voi... Noi trebuie sa
colabordam pentru formarea legilor generale necesare celei
mai bune conduceri a diecezei, trebuie sa fixam politia®.

In 1794, constitutia Auctorem fidei condamna erorile
sinodului’®: in cadrul sinodului, parohii sunt, impreuna
cu episcopii, judecatori in probleme de credinta (DS
2610). Biserica ierarhica isi revendica puterea impotriva
tendintelor autonomiste parohiale, prezente in secolele
al XVIII-lea si al XIX-lea mai ales in Germania.

8 De la Sinodul din Pistoia (18 septembrie 1786), unde partici-
pantii aproba diferite articole corespunzatoare celor galicane. Ime-
diat, actele sinodului au fost tiparite si rdaspdndite nu numai in
Italia, ci si in alte tari. Doar trei episcopi toscani gi-au dat adeziu-
nea la ele; majoritatea episcopilor, reuniti la Florenta in anul urma-
tor, intr-un sinod national, le-au condamnat in ansamblul lor.

9 ,Lettera pastorale di monsignore Scipione de’ Ricci vescovo di
Pistoia e Prato per la convocazione del sinodo diocesano di Pistoia”,
in Atti e decreti del concilio diocesano dell’anno MDCCLXXXVI,
Pistoia 1788, nr. 2-3.

10 DS 2600-2700.
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2.1.4. Parohul patriot

El participa la aspiratiile credinciosilor pentru inde-
pendenta si libertate, ii conduce in lupta, este conspi-
rator si combatant. Parohul din Salignano (in Piemont)
este condamnat la moarte in 1797 pentru ca a fost capul
curentului filofrancez. Franta invadase regatul Sardi-
niei, iar dupa numirea lui Napoleon Bonaparte drept
comandant al armatei Italiei, rdazboiul va lua cu totul o
alta directie. Multi clerici italieni participa la razboiul
de independenta a Italiei'’. Mai importanta este insa pro-
blema participarii clerului la razboaiele de independenta
din America Latind. Daca episcopii, numiti de Spania, sunt
filospanioli, clerul de jos, mai apropiat de popor, imparta-
seste dorintele acestuia. Este un argument pe care nu-1
tratam acum. Credem numai ca exista o aseméanare exem-
plara intre acest preot patriot al secolului al XIX-lea gi
capelanii din rezistenta partizanilor (1943-1945), apro-
bati tacit de anumiti episcopi italieni sau francezi'®.

2.1.5. Parohul cultual si pastor

Nu este vorba despre personaje exceptionale, ci des-
pre parohi umili care desfagoara o activitate, conside-
rata esentiald, de formare spirituald, de intarire sufle-
teasca, de conducitori ai sufletelor. In regiunile mai
sarace, majoritatea familiilor voiau ca din familia lor
unul sa devina preot, sa fie apoi paroh, deci sustinéator
al familiei si, partial, al rudelor'. Dar s& nu uitam nici

1 R. AuBkrr, Pontificato di Pio IX, Torino 19702, cap. III, 48.

2 Asemanator cu dénsii este in zilele noastre don Primo Maz-
zolari, antifascist convins, constrans s se ascunda intre 1944 si
1945, privit cu suspiciune de fascigti si de Vatican. Cf. G. MARTINA,
Chiesa in Italia negli ultimi trent’anni, Roma 1977, 202.

3 Ramane un ecou al acestei traditii in doua figuri de parohi,
descrise de Carlo Levi in Cristos s-a oprit la Eboli, unul degenerat
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figura lui Ioan Vianney (1768-1859), parohul de Ars, in
apropiere de Lyon. Sunt de admirat rabdarea si inte-
lepciunea pe care le avea in confesional, ca gi zelul sau
pentru ameliorarea morala a parohienilor. Cum inter-
pretam oala de cartofi cu care se hranea o saptaméana
si cum am vedea-o astézi in viata pastorilor?

2.1.6. Parohul social

Spre sfarsitul secolului trecut, in Franta si in nor-
dul Italiei se simte noua suflare a socialismului. Un
paroh din zona Cremonei, cu numai 300 de credinciosi,
ia pozitie: cu socialismul, totul va trece in méana statu-
lui, va patrunde promiscuitatea, preotii vor fi ucisi, iar
bisericile vor fi transformate in teatre si sili de intru-
nire si de petreceri. O alta figura este cea a lui Luigi
Cerutti (1865-1932), viceparoh in satul natal din Veneto.
In 1890, deschide o casa ruraléd pentru tarani, pentru ca
ei sa-gi depuna aici micile economii; casa rurala devine
»,Casa Rurala Catolica”. Zelosul preot isi raspandeste
ideile prin diferite scrieri care circula din nord pana in
Sicilia. Transferat ca paroh in 1897 la Lugano, infiin-
teaza si aici o casa rurala, careia i adauga o cooperativa
pentru fabricarea sticlei, industria clasica a zonei, in
care lucreaza 100 de muncitori. Initiativa d faliment din
cauza boicotului din partea altor fabrici mai puternice.
Dupa Primul Razboi Mondial, patriarhul de Venetia este
constrans sa-1 mute din cauza presiunilor autoritatilor,

si pe jumatate pierdut mintal, inchis intre géinile sale gi batrana
mama legata de scaun din cauza bolii; celalalt, dotat cu branzeturi,
carnuri si salamuri care atarna la grinda, plin de zel fariseic, preo-
cupat mai mult sé cucereasca decat sa converteasca. Ajunsi aici, ar
trebui sa prezentam o diagnoza a vietii gi activitatii pastorilor Moldovei
din secolele XVII-XIX, atat a misionarilor, care reprezinta majori-
tatea, cat si a putinilor autohtoni. Sperdm ca timpul s& ne-o permita.
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ostile predicilor lui pacifiste. Insa, in curand, Cerutti
devine paroh la Pordenone.

Un alt exemplu al Italiei este don Luigi Sturzo, fon-
datorul Partidului Popular Italian, in 1919 (catolic).
Dupa dansul se ridicd nenumaérati parohi care organi-
zeaza oratorii (Don Bosco), case de ajutor reciproc, scoli,
ziare gi reviste, aziluri etc. Prin ei, lumea rurala isi ridica
considerabil nivelul de viata, iritdndu-i pe intelectualii
bogati, de exemplu, pe Antonio Fogazzaro (numit sena-
tor pentru ca era bogat, nu pentru ca ar fi fost un mare
scriitor), care se lamenteaza pentru faptul ca bisericile
ar fi devenit locurile de discutie si de analiza a unor
teme profane.

2.2. Parohia

Pentru [’Ancien régime'*, amintim doua trasaturi
esentiale, vizibile cel putin la Roma si in Statul Papal;
pentru alte tari se pot gisi asemanéri in ceea ce pre-
zentam in continuare.

Parohul are diferite misiuni cu caracter civil. In afara
de compilarea registrelor parohiale, care, cel putin in
tarile catolice, servesc si ca documente cu valoare civila,
parohii dau ,,nulla osta” i pentru probleme pur civile:
intrarea intr-un oficiu, certificat de buna purtare (nece-
sar pentru pagaport), atestat de frecventa la sfanta Litur-
ghie, la spovada si impartasania pascala (acesta este
necesar pentru admiterea la examenele universitare),
alte documente pentru a dobandi o mostenire si altele.

4 Perioada care pentru Franta poate fi considerata ca incheiata
pe 14 iulie 1789, sau, mai exact, pe 27-29 iulie 1830 (les trois glo-
rieuses jours), cu revolutia descrisa de V. Hugo in Mizerabilii; pen-
tru Roma, ’Ancien régime se termina pe 20 septembrie 1870, ora
10.30, cand trupele Risorgimentului patrund in Cetatea Eterna
prin spartura din Porta Pia.
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Parohul are politia la dispozitia sa, céreia ii comunica
numele celor care incalca legea divina, ca sa fie pedep-
siti in mod exemplar. Parohul este aparatorul, tutelarul
si inspectorul bunei purtari publice. Aceeasi realitate
apare si din actele sinoadelor diecezane si provinciale.

In secolul al XVIII-lea, in tarile habsburgice se actu-
alizeaza un plan de reforma administrativ-teritoriala
a parohiilor urbane, acestea neputand depasi un anu-
mit numar de suflete (cel mult 3.000) gi 0 anumita supra-
fata, pentru a nu constrange lumea la un drum prea
lung pana la biserica. In schimb, in zonele rurale nu se
schimb& nimic, desi aici distantele pana la biserica
erau deseori mult mai lungi decat la orase.

In perioada liberalismului. Pentru intreg secolul al
XIX-lea, in Franta persista situatia stabilita prin con-
cordatul din 1801, care-i declara pe parohi inamovibili
si asigurati cu un anumit salariu primit de la stat si
care reprezenta o mica parte din suma insusita de stat
prin nationalizarea bunurilor bisericesti. Ceilalti preoti,
in schimb (les desservants), adica rectorii bisericilor
sucursale create pentru credinciosii ce locuiau departe
de parohie (infiintarea de noi parohii era foarte dificila
din cauza controalelor guvernative si a opozitiei paro-
hilor), erau amovibili gi nu aveau un salariu fix. Lamen-
tarile acestora sunt destul de frecvente, insa Vaticanul
a preferat s lase totul aga cum era, recomandandu-le
episcopilor sa se ocupe mai mult de desservants. In rela-
tia sa despre Biserica franceza, scrisd in 1849, Corboli
Bussi, ascultatul si inteligentul consilier al lui Pius al
IX-lea, trateaza in detalii aceasta problema. Insa totul
a ramas imobil pana la denuntarea concordatului, in
1904, si pana la legea ostila a separarii Bisericii de sta-
tul francez (1905).

In America, drept urmare a puternicei emigrari de
la sfargitul secolului al XIX-lea, s-au format parohii
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nationale (italiene, irlandeze, poloneze, maghiare etc.).
Ele au aparut in localitatile unde erau puternice nuclee
de credinciosi ai acestor natiuni. Aveau parohi proprii
ce se ingrijeau de ,,acesti” credinciosi, desi nu-i exclu-
deau pe ceilalti. In practica insd, un irlandez, de exem-
plu, nu se simtea in elementul s&u intr-o biserica unde
toate ceremoniile se desfagurau in italiana. Probabil
ca aceste parohii aveau o jurisdictie teritoriala (pentru
toti credinciogii unei anumite limbi dintr-un anumit
teritoriu), dar si personald (pentru toti credinciosii
unei anumite natiuni, prezenti insa in mai multe paro-
hii; pentru casatorii, de exemplu, acestia se puteau
adresa parohului de limba lor). Parohiile nationale au
avut un succes deosebit, salvand credinta multor emi-
granti, desi nu au lipsit dificultatile si conflictele’, In
ele se infiinteaza curand scoli parohlale, adica gcoli ele-
mentare catolice. Episcopul de Minnesota, Ireland, ar
fi preferat sa-i determine pe catolici sa frecventeze cel
putin acele scoli statale care dddeau dovada de neutra-
litate religioasa, incredintand parohilor predarea reli-
giei in scolile confesionale. General vorbind, in SUA
existau doud tendinte, una favorabila americanizarii
radicale gi o alta care apara prerogativele diferitelor gru-
pari si care, daca ar fi invins, ar fi transformat catolicis-
mul din aceasta tara intr-un complex de blocuri natio-
nale opuse unul altuia. Sfantul Scaun a gtiut sd mentina
calea de mijloc, favorizand asimilarea emigrantilor si
respectand, in acelasi timp, traditiile lor.

In Italia, sinoadele insista asupra colaborarii dintre
episcopi gi parohi, accentuand totusi rolul episcopului

> Mons. J. Ireland (1838-1918), episcop de Minnesota, ii indemna
pe catolici: ,,Nu va inchideti in ghetourile voastre nationale; deve-
niti americani!” Despre problema catolicilor in SUA, cf. H. JEDIN,
Storia della Chiesa, IX, Milano 19822, 179-196.
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si subordonarea parohului fata de dansul (parohul tre-
buie sa stea in parohie; nu poate absenta mai mult de
patru zile fara permisiunea scrisa a episcopului). Paro-
hia veneta sau meridionala se dezvolta mult datorita
initiativelor variate ale parohilor. Alituri de activita-
tea catehetica, se dezvoltd gradinitele, scolile elemen-
tare, casele rurale, comitetele electorale pentru alege-
rile administrative, ziarele, cooperativele, ligile taranesti.
In raport cu statul, parohia se inchide in ea insasi, deve-
nind insa un puternic centru de agregare sociald. In
special in parohiile venete se infiinteaza comitetul local
Opera dei Congressi. Este lumea in care isi desfasoara
activitatea Iosif Sarto, viitorul Pius al X-lea. El reflecta
exigentele populatiei, dar, in acelasi timp, si directivele
episcopului: traieste contrastele sociale, politice si admi-
nistrative. In secolul trecut era vorba despre lupta din-
tre liberali si clericali, in trecutul recent, dintre Biserica
si fascism, iar in perioada contemporana, dintre catoli-
cism (nu ortodoxie) si comunism.

Daca in nordul Italiei se impune figura preotului
intransigent, aparator al papei si al drepturilor sale, in
sudul tarii se impune figura pastorului sarac, care une-
ori, urmand exemplul credinciosilor sai, se indreapta
spre rudele din America, intorcandu-se dupa un timp
cu buzunarele pline. in 1903, episcopul de Policastro este
alarmat de numarul mare al preotilor care fug pentru
un anumit timp in America. Alta este, in schimb, reac-
tia episcopului de Matera, Anselmo Pecci, in Basilicata,
una dintre regiunile cele mai sarace ale Italiei:

Aceasta plebe, desi in mare parte agricola'é, cu o credinta
antica probatd, se pare ca s-a indepartat de la antica

6 Notam accentuarea ,,plebe agricola” (in italiana nu are o rezo-
nanta dispretuitoare), prin care vrea sa spuna ca industrializarea
duce la pierderea credintei, in timp ce viata agricold o conserva.
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integritate a vietii... In special din partea oamenilor care se
intorc de la razboi, bisericile nu mai sunt frecventate...
Intreaga profesare a religiei crestine pare s constea si sa
se manifeste mai mult ca inainte in pompe externe, in
marirea cheltuielilor pentru sarbatorile populare.

Nimic nou: populatiile sarace, oprimate de atatea
dureri, razboaie, foame, epidemii, cauta o destindere
(sau distractie?) pe care o gasesc in sarbatorile populare,
in care se amesteca sacrul cu profanul'’.

Nu putem cunoaste si intelege bine istoria parohiei,
nu numai pe a celei italiene, daca nu analizam alte trei
realitati ale sale: organul administrativ, decimele si bise-
ricile cu o conducere comuna.

Organul administrativ, sau organul colegial care
administreaza bunurile destinate intretinerii edificiu-
lui de cult. Nascute si dezvoltate pe parcursul secolelor
ca entititi de sine statatoare, aceste institutii erau
compuse din laici i clerici, depinzand, in mare masura,
cand de stat, cand de Biserica. incepénd cu prima parte
a secolului al XIX-lea, Biserica a incercat o sldbire a
rolului laicilor si o consolidare a pozitiei parohului in
cadrul lor. De aici s-a nascut un lung conflict intre laici
si cler. In Codul de drept canonic din 1917, can. 1182,
sunt abolite aceste institutii. Concordatul din 1929,
dintre Sfantul Scaun si Italia, art. 29, le admite, cu
conditia ca numirile membrilor sa se faca in acord cu
autoritatea bisericeasca, iar acest organ administrativ
sa nu se amestece in problemele de cult. Noul Cod de

7 Este interesanta o paraleld intre lamentarea acestui episcop
si toti acei pastori ai comunitatilor noastre de la sate, care, in seco-
lele trecute, au incercat prin toate mijloacele sé-i trimita pe tineri
la culcare odaté cu asfintitul soarelui, sau, in timpurile noastre, sa
reducé, daca nu sa inchida, orarul ,,discotecilor”, negtiind sau nepu-
tand sa ofere o alternativa de distractie pentru tineri. Le propu-
neau horele stramogesti, dar nu convingeau pe nimeni.
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drept canonic al Bisericii (1983) nu mai vorbeste des-
pre ele.

Decimele. Prestarea sau platirea unei anumite canti-
tati de produse agricole, a unei sume de bani, nu numai-
decat a zecea parte, datorata fie drept corespondent
pentru serviciul religios prestat (decime sacramentale,
ecleziastice, spirituale), fie (in secolele anterioare) ca drept
al stapanului unui teren. Odata cu secularizarea bunu-
rilor Bisericii din diferite tari, decimele au suferit schim-
bari radicale, multe dintre ele fiind abolite. Astazi se
numesc taxe stolare, contributie pentru cult, taxa (con-
tributie) pentru Biserica (Kirchensteuer), 8%o din impo-
zitul pe salariu (Italia) etc.

Bisericile cu conducere comund, abolite in Italia prin
legea din 15 august 1867. Sunt parohii in care activita-
tea pastorala este incredintatd unui grup de clerici (in
termeni juridici, in solidum, responsabilitatea fiind
aceeasi pentru toti, chiar dacd numai o anumita per-
soana a gresit), in frunte cu un preot numit vicar, paroh
sau arhipreot. Clericii trebuiau sa fie din zona unde
era biserica (parohia), iar numarul lor putea fi limitat
sau deschis spre primirea altor membri. Aceste biserici
ar reprezenta rezultatul unei traditii antice: stransa
unitate dintre episcop si cler. Ei traiau impreuna, se
rugau impreuna si tot la fel isi desfasurau si activita-
tea pastorala. Dupa ce, in Antichitate, ele isi dovedisera
eficacitatea, in Evul Mediu incep sa decada din cauza
nesfargitelor conflicte dintre membri, conflicte generate
mai ales de interese materiale’.

18 F. Romita, Le chiese ricettizie nel diritto canonico e civile dalle
origini ai nostri giorni, Roma 1947.



CAPITOLUL VIII

BISERICA iN SECOLUL AL XIX-LEA

Introducere

Desfasurarea externa a istoriei bisericesti in secolul
al XIX-lea este determinata in mare parte de faptul ca
Biserica se afla in fata unei conceptii despre stat total
schimbata. Aceasta nu inseamna ca Biserica se afla
intr-o situatie de completa dependenta fata de stat. Ea
poate sa-si desfigoare misiunea in orice tara care are o
constitutie politica rezonabila si o forma de guvernare
acceptabild. Insa datorita faptului cd actiunea ei se
desfagoara in acelasi teritoriu si pentru aceleasi per-
soane pentru care lucreaza si statul si deoarece ea nu
poseda mijloacele materiale pentru a se impune in
exercitarea functiilor sale — mijloacele ei sunt atat de
neinsemnate in comparatie cu acelea ale statului, incat
dispar in fata a ceea ce acesta poseda —, pentru Biserica,
atitudinea pe care o iau statele fata de aceasta are o
importantd dacd nu decisiva, cel putin foarte mare.

Referitor la noua conceptie despre stat, trebuie sa
observam ca, in istoria ei, Biserica se afla cel putin
pentru a patra oara in fata unei astfel de situatii. Impe-
riul Roman antic fusese un organism birocratic si mili-
tar, care cuprindea toatda lumea cunoscuta pe atunci;
totusi, ramasese doar un aparat administrativ care, pas-
trand proportiile, era destul de indulgent fata de Biserica.
In locul lui, in Evul Mediu a aparut un sistem de prin-
cipate cu caracter feudal, in care ierarhia bisericeasca
s-a inserat mai mult decat ar fi cerut binele spiritual al
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credinciosilor. Secolele XV si XVI au adus cu ele o trans-
formare a acestor seniorii feudale in state teritoriale,
constituite din gruparea unor regiuni foarte vaste si
care aveau in frunte un singur suveran, care conducea
tara, pe care o considera ca o proprietate sa, cu o indepen-
denta absoluta si folosindu-se de functionari proprii.

1. Pontificatul Papei Pius al IX-lea
si sfarsitul Statului Pontifical

Putini au plans la moartea lui Grigore al XVI-lea, sur-
venita la 1 iunie 1846. Drept candidat de compromis
intre conservatori si liberali, a fost ales Giovanni Mastai-
Ferretti, care gi-a luat numele de Pius al IX-lea (1846-
1878) si care in istoria Bisericii a fost papa cu unul din-
tre cele mai lungi pontificate. Abia ales, printr-o amnis-
tie, el a pus in libertate prizonierii politici ai Statului
Bisericii, a dat Romei o constitutie civil si a introdus
audiente publice sdptdmanale. Initial, acest lucru, impre-
una cu amabilitatea sa personala, i-a adus simpatia
diferitelor medii. Protestul sau la adresa Austriei, care
in 1847 marise numarul propriilor trupe la Ferrara,
unde, in virtutea deciziilor Congresului de la Viena, era
autorizata sa le deplaseze, i-a facut pe multi sa vada in
papa un erou national si chiar un posibil conducétor al
Rissorgimento-ului. Dar imediat au aparut semnele pre-
monitorii ale anului revolutionar 1848. Deja la 1 ianu-
arie, acelasi an, s-a incercat sa se faca in asa fel ca sa-i
parvina papei 34 de petitii ale poporului, pe care el
insa a refuzat sa le primeasca. La 8 februarie, o demon-
stratie a cerut demisiile minigtrilor pontificali. Sub
presiunea revoltei, izbucnita in februarie la Paris, Pius
al IX-lea a acordat Statului Bisericii un statut (14 mar-
tie 1848), care insa nu a mai reusit sa indeparteze fur-
tuna amenintatoare.
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Congresul de la Viena readusese Regatul celor doua
Sicilii si Statul Papal la vechile hotare. In Marele Ducat
de Toscana domnea o ramura colaterala austriaca. La
nord se afla Regatul de Sardinia, adica Piemontul, la
care se adaugase Genova; existau in plus doua mici
ducate la Parma si la Modena. Lombardia si Venetia
erau provincii austriece.

In Statul Papal au fost mari tulburari in anii 1831-
1832, care s-au repetat apoi in 1843-1845; acestea au
fost reprimate cu ajutorul templelor austriece si fran-
ceze. Cauza agitatiilor o constituia nemultumirea, in
parte de inteles, fata de sistemul de guvernare din sta-
tul papal, care nu le permitea laicilor si ocupe functii
administrative. Aceasta insemna ca toti angajatii sta-
tului trebuiau sa imbrace haina bisericeasca si aparti-
neau clerului, desi multi dintre ei aveau doar ordinele
minore gi ar fi putut sa paraseasca munca ce-o prestau
aici, iar daca agonisisera destul, chiar sa se casatoreasca.
Adesea era vorba despre persoane care valorau putin,
atat ca functionari, cat si ca persoane ecleziastice; de
aceea, a fost ugor pentru agitatori sa trezeasca nemul-
tumirea poporului impotriva clerului, intrucat se pre-
zenta ca o casta dominant4, fiind deci si impotriva Bise-
ricii insagi. Este sigur ca aceasta nemultumire a fost mon-
tatd pana in cele mai mici detalii de societatile secrete,
multe gi variate. Abuzurile in administratie nu au fost
niciodata atat de grave, agsa cum au sustinut unii isto-
rici mai tarziu. Este adevarat ca Grigore al XVI-lea
(1831-1846) nu a voit sa stie de caile ferate care ince-
peau sa apara in alta parte, insa acesta nu putea fi un
motiv atat de grav pentru ca poporul sa recurga la folo-
sirea armelor.

Agitatia impotriva guvernului papal s-a unit putin
cate putin cu acele eforturi care se faceau pentru a da
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Italiei o noua unitate politici. Aceasta corespundea
spiritului secolului al XIX-lea, care nu-gi putea imagina
bunastarea unui popor decat in cadrul unei mari puteri
centralizate. Unii catolici de seaméa se gandeau la o
confederatie de state sau chiar la un singur stat confe-
derat, sub conducerea politica gi militara a regelui Sar-
diniei, in cadrul caruia papa ar avea un fel de presedin-
tie onorifica. Patriotii piemontezi insa aveau alte scopuri:
abolirea tuturor dinastiilor, in afara de cea de Savoia,
suprimarea puterii teritoriale a papei, pentru a forma
un stat italian unitar sub conducerea Piemontului. in
aceasta situatie, catolicii din toate regiunile se aflau in
cele mai acute conflicte de congtiinta cauzate de fideli-
tatea fata de papa si iubirea fata de natiunea lor.

La inceput s-au pus mari sperante in Pius al IX-lea,
ales in 1846, care, prin amnistia infractorilor politici si
concesia unei constitutii democratice, parea sa-si arate
simpatia pentru miscarea de unificare italiana. Socie-
tatile secrete nationaliste au facut tot posibilul pentru
a-l impinge pe papa, inca neexpert in politica, pe un
teren tot mai periculos, inscenand in acest scop mani-
festatii de entuziasm. Insa cand, in priméavara anului
1848, el a refuzat sa participe la razboiul de eliberare
a Regatului de Sardinia impotriva Austriei, aceste soci-
etati au considerat ca a sosit momentul favorabil pen-
tru a dezlantui in Roma o revolutie deschisa. Pius al
IX-lea s-a refugiat la Gaeta, in Regatul de Napoli, iar
in Roma, din februarie pana in iulie 1849, a fost pro-
clamata republica, condusa de Giuseppe Mazzini.

Piemontezii au fost infranti in lupta impotriva Aus-
triei. Trupele franceze au ocupat Roma si l-au readus
pe papa in orasul sau. Din punct de vedere extern, se
parea ca ordinea fusese restabilita. Totusi, patriotilor
italieni le-a aparut clar ca de acum inainte unitatea
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Italiei nu mai poate fi facuta impreuna cu papa, ci numai
contra lui. In mod public sau pe ascuns, agitatiile au con-
tinuat. Regatul Sardiniei, sub Victor Emanuel al II-lea
(1849-1878), precum si primul-ministrul sau, Cavour
(1852-1861), unul dintre cei mai mari oameni de stat
ai acestui secol, au inceput sd@ mearga si in politica interna
pe caile anticlericalismului. Sloganul lui Cavour, ,,Bise-
rica libera in stat liber”, care-i cucerea pe multi, era una
dintre multele fraze prefacute care in fond nu aveau
nicio semnificatie. Cavour a reusit sa-1 cucereasca pe
imparatul Napoleon al III-lea pentru cauza eliberarii
Italiei. Razboiul decisiv, in care austriecii au fost infranti
de francezi, a avut loc in anul 1859. Lombardia a fost
unita cu noul regat al Italiei, iar impreuna cu ea, Tos-
cana, Parma si Modena. Papa insusi a cerut retragerea
trupelor austriece din nordul Statului Pontifical. Ca
urmare, si aceste provincii au fost anexate Italiei. In
1860, Giuseppe Garibaldi, care parea ca are in subor-
dine doar o armatéa de partizani liberi, insa in realitate
actiona la ordinele Piemontului, a cucerit Sicilia si
Napoli. In acelagi an trupele piemonteze au patruns in
Umbria gi au invins trupele papale la Castelfidardo.
Papei nu-i mai ramaneau de acum decat Roma si
Lazio, dar gi aici trebuia sa fie protejat de o garnizoana
franceza. Napoleon, tinand cont de sentimentele cato-
licilor francezi, nu putea sa riste sa-1 abandoneze total
pe papa. In conventia din septembrie 1864, Italia a tre-
buit sa se angajeze ca nu va ataca restul statului papal.
Cu toate acestea, Garibaldi a intreprins apoi o campa-
nie, in care a fost invins de trupele franceze in apropi-
ere de Mentana. Insa cand, in vara anului 1870, fran-
cezii au fost chemati in patrie din cauza razboiului cu
Germania, iar Napoleon a fost facut prizonier la Sedan,
la 2 septembrie, armata italiana a trecut frontierele,
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ajungand la portile Romei. Papa stia ca sosise sfarsitul.
A raspuns cu tunurile, dar la prima spartura facuta in
vechile ziduri, a ordonat sa se inalte steagul alb. Era
20 septembrie 1870; acum, italienii au ocupat Roma.
Cantecele eroice care au voit apoi sa ridice in slavi cele-
brul ,,atac de la brega Portii Pia” nu corespund complet
realitatii faptelor.

Anexarea statului papal efectuata de Italia a fost,
fara indoiala, o grava ofensa la adresa dreptului si aga
a fost inteleasa de catolicii din toatd lumea. Papa nu
putea sa faca altceva decat sa protesteze fata de o ast-
fel de rapire in dauna Bisericii, si aceasta, chiar la mult
timp dupa ce se intamplase un astfel de eveniment. De
fapt, papa nu trebuie considerat ca proprietarul bunu-
rilor ecleziastice, deoarece el este numai administrato-
rul lor. Daca papilor Renasterii li se reprogeaza faptul
ca si-au tradat propria datorie, dezmembrand o parte
a statului papal pentru a-1 da rudelor, cu atat mai mult
ar fi fost nedrept pentru Pius al IX-lea sa-1 dea in intre-
gime statului italian. Pe de alta parte, nu se poate nega
ca, sub multe aspecte, a reprezentat un avantaj pentru
intreaga Biserica faptul ca papa nu a mai fost numarat
printre principii italieni.

Bresa de la Porta Pia, la 20 septembrie 1870, a insem-
nat sfargitul Statului Pontifical. Cu toate ca papa ordo-
nase numai o rezistentd simbolicd, aici a fost o mica
infruntare armata. In sfarsit, Pius al IX-lea, pronuntand
cuvintele ,,consummatum est”, a dat ordinul de ridicare
a steagului alb. In plebiscitul desfasurat la 2 octombrie
1870, doar putin mai mult de 1% din populatia Romei
s-a declarat impotriva unificarii cu Italia; insa tocmai
cei mai fideli papei nu au putut sa ia parte la votare din
cauza documentului Non expedit al lui Pius al IX-lea
din 1868 (interzicerea de a participa in mod activ la
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politica, pe motiv ca un bun catolic nu se poate ames-
teca in politica murdara, contrara Bisericii). In ziua
Tuturor Sfintilor din 1870, papa a excomunicat toti
autorii si executorii uzurparii Romei; in ciuda acestui
lucru, Roma a fost definitiv proclamata capitala a noii
Italii (4 februarie 1871), Pius al IX-lea a refuzat sa des-
chida orice fel de tratative cu regatul, de aceea, acesta
a emanat in mod autonom aga-zisa lege a garantiilor,
care ii recunostea pontifului deplina suveranitate si
inviolabilitate si o retributie fixa anuala de 3.250.000
de lire, ca si extrateritorialitatea palatelor Vaticanului,
Lateranului si vilei din Castelgandolfo. De asemenea,
i-a fost acordata libera exercitare a functiei sale, inclu-
zand aici raporturile cu episcopii lumii gi libera numire
a episcopilor in Italia. Dar Pius al IX-lea a respins legea
deja dupa doua zile, a refuzat dotarea prevazuta si a
reinnoit, in schimb, instituirea obolului sfantului Petru
(liberele oferte ale catolicilor din toatd lumea), De atunci
inainte, papa a fost prizonierul Vaticanului: ,problema
romana” care a urmat a fost rezolvata abia in 1929.

Cand Pius al IX-lea a murit la 7 februarie 1878, pre-
stigiul papalitatii in lume crescuse, in ciuda unor con-
tralovituri. Natural, el 1asa mostenire Bisericii Catolice
si noului Papa Leon al XIII-lea (1878-1903) ipoteci
destul de mari. In mod deosebit, era necesar sa se puna
capat ,,Kulturkampf”-ului.

Daca pe plan intern pontificatul lui Pius al IX-lea a
adus cu sine pierderea statului papal, pe plan extern el
a reusit sa consolideze pozitia catolicismului in multe
parti ale lumii. S& amintim restabilirea ierarhiei engleze
(1850: Arhidieceza de Westminster si douasprezece die-
ceze care depindeau de mitropolit; numirea lui Nicho-
las Patrick Wiseman ca prim arhiepiscop) si a ierarhiei
olandeze (1853: Arhidieceza de Utrecht gi patru dieceze
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care depindeau de mitropolit); inflorirea catolicismului
irlandez, datoratd nu in ultimul rdnd numirii in anul
1849 a lui Paul Cullen (ex-rector al Colegiului irlandez
la Roma) ca arhiepiscop de Armagh; in sfarsit, o politica
concordatara destul de bogata (concordatul din 1847 cu
Rusia, din 1851 cu Spania gi Toscana, din anul 1855 cu
Austria, din anul 1857 cu Portugalia, din 1859 din nou
cu Spania, din 1860 cu Haiti, din anul 1861 cu Hondu-
ras, din anul 1862 cu Ecuador, Venezuela, Nicaragua si
San Salvador).

2. Modernismul
2.1. Aspecte generale

In timpul pontificatului lui Pius al X-lea sunt publi-
cate principalele opere ale marilor modernigti': Alfred
Loisy (1857-1940)2, cu teza lui fundamentala: ,Isus a
anuntat Imparatia lui Dumnezeu; in schimb, s-a nas-
cut Biserica”, George Tyrrell (1861-1909)3 si Ernesto
Buonaiuti (1881-1946)%, ca si ale altor autori mai mici,
ce semneaza deseori cu pseudonime. La aceste atacuri,

1R, Pourar, Storia, dogma e critica nella crisi modernista, Bres-
cia 1967; J. Riviire, Le modernisme dans I’Eglise, Paris 1929; A. Borr,
La Spagna e la crisi modernista. Cultura, societa civile e religiosa
tra Otto e Novecento, Brescia 1987.

2 Operele fundamentale: L’Evangile et I’Eglise (1902) si Autour
d’un petit livre (1903), in care apéra ideile din lucrarea anterioara.

3 The Church and the future (1903), Letter to a University Pro-
fessor (1904), Lex credendi (1906), Trough Scylla and Charybdis
(1907) si Medievalism (1908).

4 Lettere di un prete modernista (1907). Credem cé este de ajutor
o cunoagtere cel putin sumara a acestor trei capi ai modernismu-
lui, nu atét a vietii lor, cat mai ales in ceea ce priveste ideile pe care
le propun. O expunere sinteticd si penetrantd a modernismului
francez, englez si italian se poate gési in H. JEDIN, ed., Storia della
Chiesa, IX, 520-550.
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Sfantul Scaun raspunde prin Lamentabili, Pascendi
(1907) si Sacrorum antistitum (1910), ca si prin decizi-
ile Comisiei Biblice (1897-1915). Spre deceniul al trei-
lea al secolului nostru, asistdm deja la formarea pri-
melor sinteze ale gadndirii moderniste, ca si la memori-
ile protagonistilor, in care ei isi fac cunoscute viata si
mai ales ideile, intr-un mod mai mult sau mai putin
organizat, sintetic si echilibrat.

Odata cu procesul de beatificare a lui Pius al X-lea
(1951) si, mai ales, cu ocazia canonizarii (1954), cano-
nizare voita de Pius al XII-lea, din partea multor isto-
rici s-au ridicat critici gi rezerve cu privire la modalita-
tea gi oportunitatea acestui proces de canonizare. Moti-
vele? Postulatorul cauzei, Del Gal, scrie o biografie a lui
Pius al X-lea, acritica si apologetica, la care se adauga
o addenda: ,Disquisitio circa quasdam obiectiones
modum agendi servi Dei respicientes in modernismi
debellatione”, redactata in graba (40 de zile), cu scopul
(mai putin reusit) de a apara comportamentul papei fata
de modernisti si fata de ideile lor. Din punct de vedere
istoric, problema ramane deschisa, si aceasta, din doua
motive. in reprimarea acestei erezii, Pius al X-lea s-a
folosit mult de Mons. Benigni, care utiliza nu de putine
ori metode politienesti, spionajul, ca si denuntarile. Pe
de alta parte, masurile cu scop preventiv luate impo-
triva unor clerici suspecti de afinititi moderniste au
fost repede abrogate sau neglijate, deoarece, dupa circa
un deceniu, s-a constatat ca ele au fost pripite. Dintre
multele exemple ce s-ar putea prezenta, mentionam
doar procesul de beatificare a arhiepiscopului de Milano,
cardinalul Ferrari, caruia papa ii reprosa deseori faptul
de a fi imprudent si neglijent in raport cu modernismul.

Dupa Conciliul ecumenic al II-lea din Vatican, moder-
nismul este ,istoricizat”, incercAndu-se acum sa i se
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inteleaga cauzele si efectele polivalente, pozitive gi nega-
tive. Istoricii sunt de acord ca acest fenomen nu poate
fi redus numai la sinteza din Pascendi, agsa cum libera-
lismul® nu poate fi cunoscut numai din Syllabus.

Neintrand in analiza cauzelor remote ale modernis-
mului, generate de orientarea filosofiei moderne, voim
sa prezentam principalele cauze proxime ale acestui
curent. In ambientul Bisericii, asistim la un efort de
reinnoire a studiilor sacre, mai ales in prima parte a
pontificatului lui Leon al XIII-lea, cdnd pontiful roman
era decis nu numai de a promova dezvoltarea studiilor
teologice si filosofice, bazadndu-se si pe datele pozitive
ale diferitelor stiinte laice, ci i de a recupera terenul
pierdut in raport cu stiintele din afara ambientului Bise-
ricii, stiinte care faceau pasi pozitivi semnificativi.

In domeniul istoriei bisericesti, anul 1880 este impor-
tant, deoarece acum s-au deschis spre cercetare arhivele
vaticane. Incepand cu anul 1886, se afirmi marele cer-
cetator al papalitatii Ludwig von Pastor. In anul publi-
carii primului sau volum din Istoria papilor, Duchesne
publica Liber pontificalis. Alte nume cunoscute sunt:
Denifle, Batiffol, bolandistul Delehaye si altii.

Pentru studiile exegetice, secolul al XIX-lea cunoaste
tentativele protestante de interpretare rationala a Evan-
gheliilor, ca si tezele inovatoare referitoare la originile
Pentateuhului. In prima jumitate a acestui secol, David
Friedrich Strauss elimina a priori din Evanghelii toate
elementele miraculoase, retinand doar o existenta gene-
rica a lui Isus gi putine alte detalii de importanta secun-
dara. Referitor la originea Bisericii, Baur aplica aici
dialectica hegeliana, afirmand ca aceasta s-a nascut ca
o sinteza dintre teza (partida petrina, iudaizanta) si

5 G. VERUCC, I cattolici e il liberalismo dalle ,Amicizie Cristiane”
al modernismo, Padova 1968.
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antiteza (partida paulind, universalista). La sfargitul
secolului, Julius Wellhausen explica formarea Penta-
teuhului cu o suprapunere de izvoare diferite, jahwist,
elohist, sacerdotal si deuteronomist. in alte domenii,
arheologia biblicd, paleontologia si stiinta comparata a
religiilor pun noi si grave intrebari: este posibil sa fie
mentinutd interpretarea traditionala literald a Scrip-
turii? Pana la moartea lui Pius al IX-lea, din partea
catolicilor nu s-a ridicat niciun exeget capabil sa dea
un raspuns la aceste intrebari. Cu Leon al XIII-lea,
asistam la un inceput de progres. In 1886, apare un
Cursus Sacrae Scripturae, o opera a mai multor autori
germani. In 1891, Vigouroux incepe publicarea cele-
brei opere Dictionnaire de la Bible. Insa majoritatea
catolicilor se mentin pe pozitiile traditionale, sau cel
mult accepta acordul conciliant dintre geneza gi geolo-
gie, interpretand cele gsase zile ale creatiei ca sase ere
geologice. In 1893 este publicata enciclica Providentis-
simus Deus, care prezinta cu claritate criteriile funda-
mentale ale exegezei, plecand de la conceptul de autor.
Leon al XIII-lea afirma ca nu este permisa o restrangere
a negreselniciei (inerantei) Scripturii doar la anumite
parti ale ei; totugi, afirma ca fenomenele stiintifice
sunt prezentate conform cu limbajul popular de atunci.
In pofida acestei perspective progresiste, in 1897, Sfan-
tul Oficiu afirma autenticitatea lui ,,comma johanneum”
(1In 5,7). Din cauza pericolelor gi atacurilor moderniste,
in ambientul roman, clima generala este rezervata, daca
nu inchisa. Totusi, desi se faceau pasi mici, dificili, imper-
ceptibili chiar, studiile biblice catolice incep sa se afirme.
In 1890, Lagrange infiinteaza la Ierusalim L’Ecole
Biblique si organul acesteia, Revue Biblique, care, in
scurt timp, vor fi cunoscute in toata lumea, atat in cea
catolica, cat si in cea protestanta.
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2.2. Interventia magisteriului

La 3 iulie 1907 a fost emis decretul Lamentabili,
numit noul Syllabus impotriva modernismului, care
condamnd 65 de propozitii, ale caror idei sunt scoase
in mare parte din operele lui Loisy (DS 3401-3465).
Acest decret al Sfantului Oficiu era in pregatire de mai
multi ani, la origine fiind doi teologi francezi care stu-
diasera operele lui Loisy si, in general, ceea ce propunea
modernismul. Fara a fi un document infailibil, decre-
tul cuprinde ideile esentiale ale modernismului biblic
si teologic in formele sale radicale: naturalismul, care
suprimé originea divind a revelatiei, pragmatismul,
care ia in considerare doar semnificatia eticd, in dauna
continutului doctrinal, individualismul, care neglijeaza
autoritatea Bisericii, si evolufionismul, care admite trans-
formarea continua si indefinitd a dogmelor. In mod
special, sunt condamnate:

—erorile referitoare la autoritatea magisteriului ecle-
ziastic in cAmpul biblic (propozitiile 1-8: cf. in Sylla-
bus, tezele 8-14 despre emanciparea filosofilor fata de
magisteriu; cu putini ani in urma4, Ioan Paul al II-lea a
abordat in Germania aceeagi problema);

- inspiratia gi ineranta Scripturii (propozitiile 9-19;
a se confrunta teza 11 cu nr. 11 din Dei Verbum);

— conceptul de revelatie si dogma (propozitiile 20-26;
in special nr. 20, care reda ideea modernista despre reve-
latie, nr. 22: dogma, nr. 23: separarea dintre stiinta si
credinta, atat de sustinuta de Loisy si Buonaiuti);

—originea si dezvoltarea dogmei cristologice (propo-
zitiile 27-38, in special nr. 29, care prezinta clasica dis-
tinctie dintre Cristos al istoriei si Cristos al credintei).
Propozitia 31 are o insemnatate deosebita, in ea expri-
mandu-se teza modernista conform careia Evangheliile
ne redau viata lui Isus prin medierea credintei primelor



Cap. VIII: Biserica in secolul al XIX-lea 269

generatii crestine, care dupa inviere au inteles si accep-
tat divinitatea lui Isus Cristos;

- notiunea de sacrament si originea istorica posteri-
oara a unor sacramente (Casatoria, Mirul, Spovada,
propozitiile 39-51);

— constitutia Bisericii (propozitiile 52-57; nr. 52 retine
centrul gandirii lui Loisy, iar nr. 56 reia canonul 28 al
Conciliului ecumenic din Calcedon);

— caracterele doctrinei cregtine luate in ansamblul
ei (propozitiile 58-65).

La 8 septembrie 1907 a aparut enciclica Pascendi
dominici gregis, care condamna modernismul, asa
cum Quanta cura a condamnat liberalismul gi Unige-
nitus jansenismul. Redactorii? Probabil, Ioan Lemius
si Ludovic Billot. Partea teoretica rezuma pozitia moder-
nistilor in filosofie, teologie, istoria Bisericii si apologe-
tica. Ca filosof, modernistul este agnostic i imanen-
tist, reducand religia la o necesitate intrinseca a omu-
lui de divin, de sacru. Ca teolog, el considera dogma un
simbol al experientei sale religioase, un instrument
pentru a comunica altora aceasté experienta.

Credinta nu are niciun antecedent rational, bazdndu-se
numai pe experienta individuala a fiecaruia. Cultul se
nagte din necesitatea de a exprima in mod sensibil pro-
pria experienta religioasd, iar sacramentele sunt sim-
boluri eficace pentru a hrani propria credinta. Inspira-
tia se reduce la experienta religioasa, la emotie, care se
prelungeste in trecut gi se poate aseména cu inspiratia
poetica pe care Ovidiu o reda prin cuvintele ,,Est Deus
in nobis, agitante calescimus illo” (,,Dumnezeu este in
noi, [care] ne inflacaram sub actiunea lui”). Biserica se
nagte din necesitatea de comunicare reciproca a pro-
priilor experiente religioase, pentru a proteja, a mari
si a raspandi credinta. In esentd, Biserica reprezinta
fructul constiintei colective, ea derivand doar indirect
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de la Cristos, intrucat doar primii discipoli au trait
aceastd experienta in contact direct cu Cristos. In
esentd, dogma, cultul, inspiratia, credinta, totul este
supus unei indefinite evolutii.

Ca istoric, modernistul crede in separarea completa
dintre gtiinta gi credintd. Prima se refera la fenomen,
obiect al ratiunii, a doua, la divin, care transcende sti-
inta. Datoria istoricului este de a analiza experienta
religioasd in conformitate cu normele istorice. El va
incerca sa scoata din aceasta experientd putinele ele-
mente ale sferei rationale, eliminand (de exemplu, din
credinta in Cristos Dumnezeu a primelor comunitati
crestine) tot ceea ce reprezinta fructul exaltarii, prin
care i s-a atribuit lui Cristos ceea ce nu apartine tim-
pului si mediului in care a trait. Se poate intelege mai
bine atitudinea modernigstilor daca ne gandim la ten-
dinta unor istorici din zilele noastre de a distinge in
Ioan al XXIII-lea un ,,papa bun, Ioan al mitului”, asa
cum gi l-au imaginat masele, si un ,,Joan al istoriei”,
conservator, care nu-gi didea seama de importanta acte-
lor sale, acte ce au mers mult mai departe de ceea ce
intentiona el. Aceste criterii sunt aplicate la Cristos, la
Biserica si la sacramente. In apologeticd, modernistul
substituie vechile criterii obiective (profetii si minuni)
cu altele subiective: existenta in om a unei tendinte
pentru experienta religioasa, experienta care se verifica
cel mai bine in religia catolica si care se adapteaza con-
tinuu noilor circumstante.

2.3. Observatii finale

Interventiile decise si prompte ale lui Pius al X-lea
impotriva modernismului care ataca caracterul supra-
natural al catolicismului au reprezentat o victorie a
Bisericii impotriva rationalismului acestei erezii, care
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a avut, probabil, cea mai scurtd existenta din toate
ereziile pe care le-a cunoscut istoria Bisericii. Se pune
insa intrebarea daca tezele moderniste erau chiar atat
de periculoase pe cat pareau si daca nu cumva, intenti-
onandu-se starpirea ereziei, nu s-a lovit si in persoane
fidele Bisericii si care cautau un raspuns sau un dialog
cu critica contemporana, sub care am putea vedea
vechi probleme ale Bisericii: maturitatea cresgtina a lai-
cilor gi reinnoirea Bisericii. Poate ca, in zelul lor, atat
Pius al X-lea, mai ales in a doua parte a pontificatului
(1907-1914), cat gi Curia romana au luat méasuri exce-
sive, impiedicand initiativele pozitive prezente in studi-
ile biblice si istorice. Se poate pune apoi intrebarea daca
interventiile magisteriului au rezolvat problemele sau
daca nu cumva au reusit doar sa le sufoce pentru o peri-
oada de cateva decenii. Toate aceste intrebari si dubii
necesita inca un plus de clarificare din partea istoricilor.

Oricare ar fi judecata finala a istoriografiei, credem
ca este important de notat un aspect semnificativ:

Renuntarea momentand la unele convingeri stiintific
dobéandite a contribuit la progresul Bisericii in ansamblul
ei, mai mult decat unele atitudini rigide si rebeliuni des-
chise. Poate cé acele sacrificii au reprezentat pretul necesar
al unei maturizari si al unui progres unitar si omogenS.

In acest sens, este semnificativ destinul a doi colegi
de seminar: E. Buonaiuti, mereu cuprins si dominat de
intrebarile sale nelinistitoare, si Angelo Roncalli, care
astepta increzator si linigtit acea ora in care Providenta
va face sa fie deschisa o noua etapa a istoriei Bisericii,
cea a Conciliului al II-lea din Vatican, in care, semnifi-
cativ, gasim gi raspunsuri si clarificari mature la unele
dintre intrebarile gi dubiile perioadei moderniste.

6 P ScoppoLa, Crisi modernista e rinnovamento cattolico in Ita-
lia, Bologna 19762, 360.
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3. Noua conceptie despre stat

Desfasurarea externa a istoriei bisericesti in secolul
al XIX-lea este determinata in mare parte de faptul ca
Biserica se afla in fata unei conceptii despre stat total
schimbatéd fatd de cea a perioadei Vechiului Regim.
Aceasta nu inseamna ca Biserica se afla acum intr-o
situatie de completa dependenta fata de stat. Ea poate
sd-si desfagoare misiunea in orice tara care are o con-
stitutie politica rezonabila si o forma de guvernare accep-
tabila. Insa datorita faptului ci actiunea ei se desfa-
soara in acelasi teritoriu si pentru aceleasi persoane
pentru care lucreaza si statul si deoarece ea nu poseda
mijloacele materiale pentru a se impune in exercitarea
functiilor sale — din punct de vedere material, mijloa-
cele ei sunt atat de neinsemnate in comparatie cu ace-
lea ale statului, incat dispar in fata a ceea ce acesta
poseda —, pentru Biserica, atitudinea pe care o iau sta-
tele fatd de dansa are o importantd daca nu decisiva,
cel putin foarte mare.

Referitor la noua conceptie despre stat, trebuie sa
observam c4, in istoria ei, Biserica se afla acum pentru
a patra oara in fata unei astfel de situatii. Imperiul
Roman antic fusese un organism birocratic si militar,
care cuprindea toata lumea cunoscuta pe atunci; totusi,
ramasese doar un aparat administrativ care, pastrand
proportiile, era destul de indulgent fata de Biserica. in
locul lui, in Evul Mediu a aparut un sistem de princi-
pate cu caracter feudal, in care ierarhia bisericeasca
s-a inserat mai mult decat ar fi cerut binele spiritual al
credinciosilor. Secolele XV si XVI au adus cu ele o
transformare a acestor seniorii feudale in state terito-
riale, constituite din gruparea unor regiuni foarte vaste
si care aveau in frunte un singur suveran, care condu-
cea tara, pe care o considera ca o proprietate sa, cu o
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independenta absoluta si folosindu-se de functionari
proprii.

Cu Revolutia Franceza si cu formarea republicilor
americane, s-a nascut o conceptie despre stat cu totul
noud. Statul nu mai este dinastia, ci tara si populatia
ei. Aceasta din urma isi da siesi propria constitutie,
adica creeaza statul, monarhic sau republican, iar un
astfel de stat se prezinta poporului ca o entitate dotata
cu viata proprie. In realitate, statul este un lucru abs-
tract, nu o persoana fizica asemenea principelui medi-
eval, si totusi lui i sunt atribuite viata gi actiune ca
unei persoane fizice. Daca locuitorii tarii, in ansamblul
lor, formeaza statul, fiecare individ este un supus al
acestui stat, aga cum odinioara era supusul principe-
lui, ba chiar mai mult.

De la aceasta noud conceptie isi au originea atotpu-
ternicia statala si nationalismul, cele doua dominante
ale istoriei contemporane. Totusi, a fost nevoie de mult
timp pentru ca o astfel de conceptie sa se afirme cu
toate consecintele ei. In Europa s-a dezvoltat pe deplin
numai dupa Revolutia din 1848.

4. Vointa poporului

Puterea statala se compune din trei elemente: legis-
lativa, judiciara si administrativa sau executiva. Niciuna
dintre aceste trei functii nu poate fi exercitatd in mod
real de totalitatea poporului, ci numai de anumiti func-
tionari, in conformitate cu vointa maselor populare. Pro-
blema fundamentala a oricérui tip de democratie con-
std, asadar, in modul in care vointa poporului trebuie
sa fie exprimata sau, mai bine zis, poate sa fie consta-
tata. Evident, poporul, in totalitatea sa, are atatea vointe
cati membri il compun. Daci se ia drept criteriu majori-
tatea, adica daca se considera vointa a poporului parerea
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exprimatd de numarul majoritar al cetatenilor, fie ca
aceastd majoritate este absoluta sau relativa, deja acest
fapt constituie o limitare a conceptului de ,,democra-
tie”, pentru ca in acest caz nu mai este intregul popor
acela care isi exercita suveranitatea, ci numai un numar
mai mare sau mai mic de indivizi, in fata carora se
elimina, la randul sdu, un numéar mai mare sau mai
mic de alti indivizi, care nu au aceeasi vointa.

Secolul al XIX-lea este dominat in intregime de ten-
dinta de a face din simpla calculare a voturilor princi-
p1u1 decisiv. In fiecare tara dreptul electoral se dezvolta
in aceasta unica dlrectle In constitutiile aparute sau
modificate dupa 1848, alegerlle parlamentare se desfa-
surau cel mai adesea in mod indirect, adica baza popu-
latiei i alegea pe aga-numitii electori si numai acestia
aveau dreptul sa aleagad deputatii. Existau de aseme-
nea drepturi electorale conform claselor sociale, pen-
tru care aveau o valoare mai mare voturile exprimate
de acei electori care aveau responsabilitati mai mari in
societate si care trebuiau sa plateasca taxele cele mai
mari. Pe langa aceasta, peste tot se vota pe regiuni si
fiecare deputat era numit de circumscriptia locala. Se
spera astfel intr-o cunoagtere mai buna a vointei reale
a poporului si in impiedicarea faptului ca dispozitiile
momentane ale masei iresponsabile s& aiba o incidenta
decisiva asupra alegerilor. Acestui scop trebuia sa-i
serveasca sistemul bicameral adoptat de aproape toate
statele. Cu timpul, astfel de limitari au disparut, pen-
tru a face loc drepturilor electorale bazate numai pe
suma aritmetica a voturilor Intregii populatii.

In principiu, erau alese pentru puterea legislativa per-
soane cunoscute electorilor si numai ulterior, cAnd se des-
chideau Camerele, cei alegi se reuneau in diferite grupuri
sau in partide. Abia la sfarsitul secolului al XIX-lea
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partidele au devenit organizatii stabile, compuse nu din
deputati, ci din electori; astfel, s-a ajuns sa se treaca la
alegerea nu de deputati, ci de liste de partid. Cu aceasta,
gandirea originara democratica a fost transformata
tocmai in contrariul ei. De fapt, cel care conduce nu
mai este poporul prin intermediul unor oameni de incre-
dere trimisi de el in parlament, ci conducerile de par-
tid, carora trebuie sa li se supuna atat electorii, cat si
deputatii lor.

De aici, distanta pana la folosirea fortei de catre
aceste conduceri de partid era foarte scurta. Chiar si in
acele tari care la inceput fusesera conduse in mod demo-
cratic, s-a ajuns la teroare si la dictatura de partid, in
care cel ce hotdra nu mai era numaérul de aderenti, ci
eficienta organizatoare, chiar daca aceasta era minori-
tard. Astfel de dictaturi de partid ale minoritatii au
fost destul de numeroase atat in America de Sud, cat si
in Europa.

5. Atotputernicia statului

Daca deja sistemul parlamentar ca atare pusese Bise-
rica in fata unor situatii cu totul noi, acestea au cres-
cut si mai mult odata cu dezvoltarea pe care a luat-o in
cursul secolului al XIX-lea tendinta de a face statul
atotputernic.

Cele doua realitati sunt legate intre ele. Reprezinta
o ironie a istoriei faptul ca tocmai acei care pretindeau
ca lupta pentru libertatea omului, pentru aceasta se
numeau liberali, au marit lanturile monstruoase ale
statului, provocand omenirii suferinte nespuse. Astazi,
de asemenea, apare ca o ironie amintirea acelor pala-
dini ai libertatii de acum o sutd de ani, care acuzau
fara incetare Biserica de aservire a popoarelor, a indi-
vizilor si a constiintelor, cand, de fapt, tocmai catolicii
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au fost cei carora guvernele, ce-si schimbau convinge-
rile la orice bataie de vant, le-au creat dificultati enorme
in apararea drepturilor lor in fata statului liberal, pen-
tru a ramane ,liberi”, pentru a nu accepta impunerea
oricarui lucru, pana si detaliile convingerilor patriotice.

Statele moderne si-au atribuit drepturi tot mai nume-
roase in cadrul puterii legislative si administrative.
Prin aceasta, Biserica a fost lovita indirect in multe
domenii, in special in sectoarele ce privesc casatoria si
familia, scoala, educatia, ca si activitatea sa caritativa.
A fost lovita insa si direct, atunci cand statele au ince-
put sa reglementeze proprietatea bisericeasca si orga-
nizarea pastorala propriu-zisa.

Unele dintre aceste realitati nu au fost caracteristice
doar secolului al XIX-lea. Si in epoca absolutismului, Bi-
serica a trebuit sa lupte incontinuu, ca sa fie libera in
conferirea sarcinilor de o mare responsabilitate in in-
grijirea sufletelor. In aceasta privintd, noile circum-
stante au adus chiar o ugurare. Insa, in ansamblul sau,
Biserica a fost constransa tot mai mult sa lupte impo-
triva unor regimuri statale care voiau sa dispuna in
mod despotic de orice lucru, si nu numai pentru drep-
turile ce priveau ingrijirea sufletelor i apararea lor, ci
adesea chiar pentru a nu-i fi luata inséasi posibilitatea
unei actiuni pastorale.

La toate acestea se adauga un fapt: transformarea
profunda a conceptelor de drept si de dreptate. Secolul
al XIX-lea a fost secolul jurigtilor. Poate in niciun alt
secol stiinta dreptului nu a fost atat de infloritoare, nu
a trezit un interes atat de mare si nu a dezvoltat o acti-
vitate legislativa atat de vasta. Insa secolul acesta era
prea inclinat sa schimbe dreptatea cu legalitatea. S-a
obignuit de a nu se mai intreba daca guvernele aveau
dreptul de a emana anumite dispozitii; era suficient ca
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ele s ramana in cadrul constitutiei si sa fie votate de
majoritatea parlamentului. Astfel, in acest secol al legi-
lor s-au comis nedreptéti si chiar violente pe care nu
le-au cunoscut nici timpurile barbare ale Evului Mediu
timpuriu: denuntarea unilaterala a concordatelor si a
intelegerilor acceptate in mod solemn, confiscarea vio-
lenta a bunurilor bisericesti, suprimarea ordinelor calu-
garesti, expulzarea clericilor din propriile lor tari, masuri
punitive impotriva actelor exclusiv pastorale, toate
acestea in numele legii.

Prin urmare, in acest secol Biserica s-a aflat in con-
flict, cand deschis, cand latent, in majoritatea tarilor
cu partide care se schimbau mereu si cu guverne con-
stituite si sustinute de ele. i aceasta, nu pentru ca
Biserica ar fi urmat un program politic propriu. Cel mult
se poate spune ca in politica ea inclina ugor spre latura
conservatoare gi, in general, dorea ca lucrurile sa ramana
asa cum erau. Era normal sa fie asa. Cu timpul, chiar
si un guvern ostil devine accesibil pentru rezolvari mai
pasnice, iar Biserica poate sa ajunga cu el la un modus
vivendi. Dimpotriva, experienta ne spune ca rasturnarile
violente pun adesea in pericol insasi existenta Bisericii.

6. Caracterul politic al catolicilor

Chiar daca Biserica nu are un program politic, in
afara de interesul de a i se respecta drepturile, totusi,
in secolul al XIX-lea, dupa ce categorii tot mai largi de
populatie au fost autorizate sau constranse sa ia parte
la viata politica, s-a format la catolicii din diferite tari
o atitudine comuna in multe puncte, care, sub un anu-
mit aspect, avea un caracter politic. Din principiu, cato-
licii respecta autoritatea. Numai atunci cand guvernele
statelor au adoptat o atitudine ostila fata de Biserica,
catolicii s-au vazut constrangi, absolut impotriva vointei
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lor, sa intre in opozitie, care s-a manifestat mai mult ca
nemultumlre si abtinere decat ca rezistenta activa sau
violenta. in viata polltlca catolicul are adesea o atitu-
dine timida, de mic burghez. Isi iubeste religia si obi-
ceiurile pe care ea le invata, este legat de familie, de
tara natala si de propria casa, insa doreste sa fie lasat
in pace. Se teme de conflicte. In tarile in care s-au for-
mat partide politice care gi-au asumat misiunea de a
reprezenta interesele Bisericii, nu a fost nevoie de
multa osteneala pentru a-i convinge pe catolici de jus-
tetea si de necesitatea unui astfel de program gi, in
ziua decisiva, a fost usor sa-i aduca la urnele electorale.
Catolicul crede usor in cuvintele frumoase gi in promi-
siuni. Cand un guvern ostil Bisericii face un mic gest
de prietenie, el se lasa convins ca totul a revenit la nor-
mal. Insa ribdarea lui are si limite. Se impotriveste
atotputerniciei statale, acelei tendinte a guvernelor de
a reglementa totul, si poate ajunge pana acolo incat
sd-1 opuna cea mai tenace rezistenta. Un fapt caracte-
ristic a avut loc in Statele Unite, in cursul indelunga-
tei batalii pentru prohibitia guvernamentala a alcoolu-
lui, cand aproape toti catolicii s-au ridicat impotriva
interdictiei, nu atat din preocupari moraliste si cu atat
mai putin dintr-o inclinatie spre bautura, ci dintr-un
instinct care ii impiedica sa accepte ca statul sa se
amestece in domeniul privat.

In multe tari, daca nu in majoritatea, cei aflati la
putere le-au rezervat catolicilor un tratament total
gresit, desi niciun alt sector al populatiei nu ar fi fost
de usor de guvernat. Aceasta a mers in paralel cu acea
evaluare exagerata a statului si a nationalismului, ade-
sea fuzionate, care caracterizeaza secolul al XIX-lea.
Acest secol, in locul iubirii de tara si de patrie, a pus
gloria nationala i grandomania. Decisiv in politica nu
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mai era binele tarii, ci prestigiul ei. Asa s-a intamplat
in politica coloniala gi in raporturile internationale, ba
chiar gi in fiecare ramura a economiei. De aici, gi ten-
tativa statelor de a avea in méané educatia tineretului.
In manualele scolare prescrise de guvern erau introduse
chiar si pentru cei mai mici elevi ideile de unitate nati-
onala gi de libertate; se vorbea despre puterea patriei,
despre stralucirea ei, despre gloria ei, adesea cu afir-
matii ridicole gi mincinoase. Din cauza acestei atitu-
dini, pentru multe guverne, Biserica Catolica aparea ca
o putere straina si, de aceea, dugsméanoasa. Activitatea ei
era considerata un amestec din exterior gi, prin urmare,
leza prestigiul national. Catolicii tarii apareau ca o mino-
ritate nationald, o populatie iredentista, care graviteaza
in jurul unui cerc politic strain. Multe state au decla-
rat chiar ca necesitatea de a incheia sau de a trata inte-
legeri cu ,,Roma” constituia o umilire nationala.

Evident, toate acestea erau privite intr-o lumina
falsa, care facea ca populatia catolica sa fie crezuta ca un
element suspect si nesigur pentru natiune. Ca urmare,
era alterat si tratamentul rezervat catolicilor: un tra-
tament nu numai nedrept in sine, dar care sfarsea prin
a deveni contrar si interesului statului. Desigur, in orice
tara existau catolici fricosi care reactionau la astfel de
presiuni in mod cu totul exagerat, adoptand cu orice
ocazie atitudini ultranationaliste.

Marea majoritate insé nu se lasau clatinati in iubi-
rea genuina fata de patrie si in loialitatea sincera fata
de stat, desi ramaneau mereu raniti si intristati.

7. Patrunderea in randul maselor

Chiar printre catolici, adesea se aude repetandu-se ca
in secolul al XIX-lea Biserica si-a pierdut din influenta
pe care o avea asupra unor grupuri imense de populatie.
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Aceasta afirmatie se bazeaza pe observatia in sine ade-
varata ca, in a doua jumatate a acestui secol, in aproape
toate tarile, chiar si in cele cu o bogatéa traditie catolica,
o mare parte a poporului a devenit straina fata de Bise-
rica, atat din punct de vedere interior, cat si exterior.
Existau oameni care poate erau botezati si admiteau
s fie numarati printre catolici, in cazul in care nu refu-
zau deschis acest lucru, dar care, in viata lor, erau indi-
ferenti sau adesea chiar ostili fata de Biserica. Se vor-
beste pe buna dreptate despre o reintoarcere la paganism.
Aceasta impresie este intaritd si mai mult atunci
cand analizam istoria politica a acestui timp. Catolicii
apar ca o minoritate in aproape toate tarile, o minori-
tate adesea persecutata gi oprimata, care in multe locuri
este vrednica de admirat pentru rezistenta energica si
pentru reusitele sale, dar care raméne o minoritate.
Inainte insa de a studia cauzele ce ar fi putut con-
duce la aceasta stare a lucrurilor, obligand Biserica sa
se retraga pe toate planurile si ficand-o sa-gi piarda
influenta asupra poporului, ar trebui sa ne asiguram
ca o astfel de afirmatie corespunde realitatii. Am des-
coperi atunci ca, din punct de vedere numeric, Biserica,
ce pe la 1800 numara 130 de milioane de credinciosi, a
crescut pana astazi la mai mult de 500 de milioane. In
ceea ce priveste viata internd, nu se poate nega, desi-
gur, faptul ca la sfarsitul secolului aceasta viata era
incomparabil mai intensa i mai activa decat la ince-
putul lui. Asadar, ar fi corect sa afirmam ca in secolul
al XIX-lea Biserica nu a pierdut masele, ci le-a castigat.
In practica, Biserica nu posedd un nucleu fix de per-
soane destinate sa supravietuiasca peste secole, adica
nu dispune, ca sa spunem asa, de un capital uman. Ea
este obligata mereu sa cucereasca omenirea, om cu om
si generatie dupa generatie. Se poate intampla foarte



Cap. VIII: Biserica in secolul al XIX-lea 281

bine ca, intr-o perioada in care populatia creste enorm,
cum a fost in secolul al XIX-lea, Biserica sa nu reuseasca
sd tind pasul cu timpul, iar structurile sale pastorale
sd nu ajunga pana la ultimii sositi; in consecinta, apar
mereu oameni noi care cresc in afara ei. Din acest punct
de vedere, Biserica din Europa si din America nu i-a
pierdut pe acesti neopagani, mai mult decat pe paganii
in Africa sau din China, pe care nu i-a avut niciodata.
De aceea, datoria istoriei este s examineze din interior
si din exterior dezvoltarea extraordinar de rapida a Bise-
ricii, pentru a se putea intreba apoi de ce aceasta dez-
voltare nu a fost si mai rapida.

8. Cresterea numarului institutiilor
pentru ingrijirea sufletelor

Atunci cand populatia este in continua cregtere, dato-
ria cea mai mare consta in crearea de noi locuri pentru
ingrijirea sufletelor, iar in secolul al XIX-lea Biserica
si-a indeplinit aceasta misiune.

in Europa, aceasta crestere a fost mai putin evidenta,
deoarece numarul diecezelor a ramas aproape neschim-
bat. Doar in Anglia ierarhia a fost creata din nou. Pana
in 1924, celor 11 dieceze fondate in 1850 li s-au adaugat
altele 7: Leeds si Middlesborough in 1878, Portsmouth
in 1882, Menevia in 1898, Cardiff in 1916, Brentwood
in 1917 si Lancaster in 1924. In 1878 au fost infiintate
sase dieceze pentru Scotia. Pe continentul european
au fost intemeiate foarte putine dieceze importante: in
Italia, Livorno in 1806, Cuneo in 1817, Foggia in 1855;
in Franta, Laval in 1855, Lourdes in 1912, Lille in
1913. In Germania, in urma reglementarii facute la
inceputul secolului al XIX-lea, au fost desfiintate die-
cezele de Chiemsee, Konstanz si Worms, iar in locul lor
au fost infiintate diecezele de Limburg, Freiburg si
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Rottenburg (1821). O crestere a circumscriptiilor ecle-
ziastice a avut loc abia in secolul XX, prin fondarea
diecezelor de Meissen (1921), Aachen si Berlin (1929)
si Essen (1957). Si in Polonia, dupa Primul Razboi
Mondial, au fost create noi dieceze: Lodz (1920), Cze-
stochowa, Kattowitz, Lomza gi Pinsk (1925).

Daca nu au fost numeroase noile dieceze, in schimb,
numeroase au fost alte institutii de ingrijire a suflete-
lor: sute de noi parohii, instituite in special in marile
orage in plina dezvoltare gi in zonele industriale. Se
poate afirma, fara a exagera, ca in secolul al XIX-lea au
fost constituite cu mult mai multe parohii decat in toate
secolele precedente luate la un loc. Aceste edificii, cele
mai multe in stil neogotic (dintre care unele de-a drep-
tul monumentale), constituie in multe locuri o trésa-
tura caracteristica a noii infatisari urbane. Din punct
de vedere artistic, s-a dezaprobat adesea faptul ca o
activitate arhitectonica atat de intensa ar putea dispune
de un stil religios mai original. Dar fara indoiala ca va
veni timpul in care se va redescoperi autentica valoare
artistica a creatiilor noastre moderne din Renania, West-
falia, Franta septentrionald, Viena si din alte parti.

Foarte impresionanta a fost dezvoltarea pe care a
cunoscut-o grija pentru suflete in America de Nord.
Un exemplu in acest sens ni-l ofera Dieceza de Boston,
care in 1844 cuprindea Massachusetts, New Hampshire,
Vermont si Maine, altfel spus, intreaga parte nord-estica
a Statelor Unite. In aceasta vasta regiune traiau 30.000
de catolici care aveau la dispozitie 32 de biserici cu 26 de
preoti. Dupa 100 de ani, aceeasi zona era deja impartita
in 6 dieceze cu un total de 2.300.000 de catolici, 1.145
de biserici, 2.076 de preoti si 808 calugari. Oragul New
York, cu Brooklyn, in 1800 avea o singura parohie cato-
lica, in timp ce astazi are peste 400. Chicago, aparut
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abia la inceputul secolului al XIX-lea, in zilele noastre
are mai mult de 250 de parohii.

Cu toate acestea, nu trebuie sa uitdm cd numaéarul
preotilor nu a mers in acelagi ritm cu cresterea popu-
latiei catolice. Daca astazi numaérul total al preotilor
din Biserica Catolicd urca la 340.000, rezulta de aici
ca, la un total de 380 sau 400 milioane de catolici, rapor-
tul este de un preot la 1.000 de credinciosi. Este adeva-
rat ca in multe dieceze raportul este cu mult mai favo-
rabil. De exemplu, Westminster are un preot la 420 de
credinciosi, iar Baltimore, un preot la 320 de credin-
ciosi. La extrema cealalta, exista regiuni in care se con-
stata o lipsa grava a clerului, ca in Brazilia, care, la cele
48 de milioane de catolici, nu are nici méacar 5.000 de
preoti. In secolele XVII si XVIII exista in Biserici un
numar de preoti proportional mai mare, insa in secolele
XIX si XX activitatea lor individuala a devenit cu mult
mai intensa. In trecut, o insemnata parte a preotilor
diecezani si a calugarilor nu se ocupa decéat foarte putin
sau chiar deloc cu ingrijirea sufletelor, astazi, in schimb,
chiar in Europa, numerosii ,beneficiari” sau ,,cele-
branti” de odinioara au disparut aproape in totalitate.
Acest fapt isi gdseste motivatia nu numai in zelul pentru
suflete si in simtul de responsabilitate, care au crescut,
fara indoiald, dar si in situatia economicd complet
schimbata a clerului.

9. Situatia economica a Bisericii
in secolul al XIX-lea

La sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul celui
urmator, marile secularizari au schimbat complet con-
ditia economica a Bisericii in cea mai mare parte a tari-
lor europene. Pana atunci, aproape toate institutiile ecle-
ziastice traiserd din mostenirile si fundatiile existente,
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constand in cea mai mare parte din proprietati de pdmant.
S-a calculat ca numai in Franta, inainte de Revolutie,
aproape a zecea parte din intregul teren national apar-
tinea institutiilor ecleziastice. In cele mai multe tari,
statul gi-a asumat, cel putin la inceput, rdspunderea
pentru bunurile ecleziastice trecute in patrimoniul
sau, cum ar fi mentinerea clerului si intretinerea edifi-
ciilor de cult. Dar chiar de la inceput aceste contributii
au fost insuficiente gi au scazut si mai mult in urma
devalorizarii banilor, care a dominat intreg secolul al
XIX-lea. Pe langa aceasta, totul depindea de bunavointa
sau de arbitrajul guvernului in functie. De aceea, Bise-
rica era constransa sa se incredinteze intr-o masura
tot mai mare caritatii spontane a credinciosilor, mai
ales in tarile in care nu existau bunuri ecleziastice mai
vechi, cum erau Anglia i America de Nord, sau unde
anumite guverne se sustrigeau obligatiilor pe care le
aveau in acest sens, cum se intampla in multe state din
America de Sud, dependente odata de patronatul spa-
niol. Aceste contributii spontane luau diverse forme,
incepand de la colectele din biserica si pana la eventu-
alele donatii sau mosteniri. La inceput, in Statele Unite
incasarile din biserici se bazau in special pe inchirierea
scaunelor. Aici, si astdzi marile obligatii impuse de grija
pentru suflete si pentru operele caritative sunt susti-
nute mai ales din colecta duminicala. Apoi, in intreaga
lume, mentinerea clerului este ajutata intr-un oarecare
mod din ofertele pentru Liturghii.

Din punctul de vedere al patrimoniului, Biserica sara-
cise foarte mult, insad in noile conditii ea dispunea de
mai multe incasari i de o mai vasta migcare a banilor,
fara a trece prin aceasta, in secolul al XIX-lea, la 0 admi-
nistratie centralizata. Fiecare institutie ecleziastica,
cum ar fi diecezele, parohiile, gcolile, societatile de bine-
facere, asociatiile si conventurile, din punct de vedere
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economic, a ramas de sine statatoare si independenta.
Cu toate acestea, atat organele centrale, cat si unitatile
administrative dependente de acestea, nemaifiind legate
de vechile forme de fundatii si de proprietati de pAméan-
turi, au devenit mai flexibile si deci chiar mai adaptate
diverselor necesitéti. Traind de la o zi la alta, erau si mai
putin expuse atacurilor avide din exterior. Astfel, daunele
continue care erau cauzate in multe locuri, aga cum ne
relateaza cu prisosinta istoria secolului al XIX-lea, puteau
fi reparate mai usor gi cu o mai mare rapiditate.

10. Viata ordinelor calugaresti
in secolul al XIX-lea

Avantul extraordinar luat de ordinele calugaresti
este poate trasatura cea mai marcanta a vietii Bisericii
in secolul al XIX-lea. Sub acest aspect, poate fi compa-
rat numai cu secolul al XIII-lea, care a fost epoca men-
dicantilor, tinand insa cont ca acum, in raport cu dez-
voltarea generala a Bisericii, orice realitate luase pro-
portii mult mai mari decat in Evul Mediu.

Spiritul antireligios al Iluminismului, schimbarile
politice si secularizérile cauzaserd vietii calugaresti
daune atat de mari, incat nu numai iezuitii, desfiintati
oficial in 1773, dar aproape toate ordinele au trebuit sa
reinceapa totul de la zero. Multe dintre ele au ajuns la
jumatatea secolului al XIX-lea fara sa poata avea un
numar de membri egal cu cel din secolul precedent. Apoi,
unele ordine au fost lovite atat de grav, incat astazi, cu
toate ca sunt foarte raspandite, nu mai sunt agsa cum
fuseser odinioara. In 1782, capucinii numarau 26.826
membri, in 1853 erau in numar de 11.045, dar apoi au
coborat la 7.500 in 1888 gi abia in acesti ani au ajuns
din nou la cifra de 15.000.
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Benedictinii, distrusi aproape complet de marile supri-
mari ale manastirilor, au fost din nou acceptati in Unga-
riain 1802, in 1827 in Bavaria (Metten), in 1833 in Franta
(Solesmes), in 1846 in Australia, in 1847 in America de
Nord. Pe la jumatatea secolului, benedictinii negri erau
in numar de aproximativ 1.500-1.600 de calugari, in
timp ce in anul 1900 numarul lor se ridicase la 5.248.
Astazi sunt aproximativ 13.000 de calugéari benedictini.
La drept vorbind, abatiile lor raspandite pe toata fata
pamantului nu sunt atat de splendide si bogate ca in alte
timpuri, dar in ceea ce priveste iradierea religioasa, ele
pot concura cu cele mai stralucite perioade ale ordinului.

Franciscanii, care pe la jumatatea secolului al XIX-lea
numarau aproximativ 13.000 de membri, formau ordi-
nul religios masculin cel mai numeros; intre timp, numa-
rul lor s-a dublat. Foarte avantajoasa pentru ei a fost
fuziunea din 1897 a congregatiilor aproape independente
ale observantilor, alcantarinilor, reformatilor francis-
cani etc., fuziune prin care aceste congregatii au deve-
nit o mare unitate administrativa cu statute comune.
Si dominicanii si-au dublat numarul in ultimii o suta
de ani. Lazaristii, redusi la cateva sute in timpul supri-
marilor, au ajuns la circa 6.000.

In 1803 existau abia 30 de Frati ai Scolilor Crestine.
In 1820 erau deja 570, in 1830 erau 1.420, in 1854 ajun-
seserd la 6.609, iar in 1899 (fara novici si postulanti)
existau 15.060 de membri. Apoi a intervenit un nou
regres din cauza expulzarii lor din Franta.

In 1816, Societatea lui Isus, adica la doi ani dupa
reconstituirea sa, numéara 674 de membri, in 1846, 4.652;
in 1886, 12.070; in anul 1900 numara 15.160 membri,
iar astazi numarul lor depaseste 35.000.

Chiar si numeroasele congregatii fondate abia in seco-
lul al XIX-lea, cum ar fi: oblatii Neprihanitei Fecioare
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Maria (1816), claretinii, parintii albi, parintii Duhului
Sfant, misionarii Sfintei Inimi a lui Isus, misionarii
din Steyl (1875), salvatorienii (1881), toate sunt in
continua, iar unele dintre ele, chiar in rapida dezvoltare.
Redemptoristii, ordin a carui intemeiere dateaza din
secolul al XVIII-lea, numérau 3.580 de membriin 1907
$16.240 in 1933. Cea mai surprinzatoare este dezvolta-
rea cunoscuta de salezienii lui Don Bosco, care, fondati
in 1859, in 1907 erau 4.137, in 1933 erau deja 9.415 si
astdzi au 22.000 de membri.

In intreg secolul al XIX-lea, mai minunata inca decat
cresterea ordinelor de barbati a fost cea a ordinelor femi-
nine. Se poate vorbi chiar despre un secol al ordinelor
feminine.

In 1845 erau 3.000 de ursuline; astazi sunt cca
13.000. In acelasi timp, numarul vizitandinelor a cres-
cut de la 3.000 la 8.000. In 1877, Surorile caritatii sfan-
tului Vicentiu de Paul erau in numaér de 20.000; astazi
sunt 60.000. Numaérul congregatiilor de surori infiin-
tate in secolul al XIX-lea este aproape incalculabil.
Doamnele Sfintei Inimi, fondate in 1800, sunt actual-
mente mai mult de 7.000; surorile Bunului Pastor din
Angers, fondate in 1829, sunt 11.000; franciscanele
misionare ale Mariei, fondate abia in 1877 in Bretagne,
numarau 6.500 de membre in 1933.

Multe congregatii feminine, in mod deosebit de limba
germana, s-au raspandit paAna in America de Nord. Sta-
tele Unite mai ales s-au aratat a fi un teren fertil pentru
inflorirea vocatiilor in congregatiile feminine. Astazi,
in Statele Unite lucreaza mai mult de 150.000 de surori.
O mare parte a catolicilor americani, inclusiv de parte
barbateasca, primesc instruirea elementara in gcolile
in care predau surorile.

Cresterea numerica ce a inceput in secolul al XIX-lea
a continuat gi in secolul urmator. In primele decenii
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ale secolului urmator, numarul cdlugaritelor in lume a
crescut, ajungand mai mult decat dublu.

Este evident ca numéarul membrilor intr-o comuni-
tate religioasa nu reprezinta esentialul. Chiar gi o comu-
nitate mica, cu un numar minim de membri, poate foarte
bine sa-gi implineasca scopul pentru care a fost fondata
si sd-1 conduca pe proprii membri spre perfectiunea
crestina. Totusi, o dezvoltare mai mare, chiar daca este
exterioara, reprezinta aproape intotdeauna semnul unei
forte interioare si, in orice caz, din numarul vocatiilor
religioase, se poate deduce aproape cu siguranta gradul
vietii crestine la care a ajuns o epoca sau o tard. Sub
acest aspect, in secolul al XIX-lea, pentru mult timp
s-au aflat in frunte Franta si Germania, iar mai tarziu,
chiar Belgia gi Olanda. Astazi, in schimb, procentajul
maxim al vocatiilor religioase este detinut de Statele
Unite ale Americii gi Spania.

10.1. Extindere

Fondarea a numeroase congregatii (nu ordine), in spe-
cial feminine (numai in Italia sunt fondate 183, com-
parativ cu 43 de congregatii fondate in secolele XVI-
XVIII), reprezinta o caracteristica a Bisericii universale,
in special a celei europene. Aceasta ne arata vitalitatea
Bisericii din aceasta perioada, din care motiv secolul al
XIX-lea” poate fi comparat cu secolele XIII-XV. Noile
congregatii reprezintd un raspuns catolic dat laicizarii
acestui secol, rdspuns articulat in trei directii: asistenta
sanitara (spitale, orfelinate si alte institutii asemana-
toare), invatdmant (scoli i asociatii) si misiuni. Unele
congregatii isi au originile tocmai in zilele dureroase

" Pentru o buné cunoagtere a vietii consacrate, este indispensa-
bila consultarea unei opere colective: G. PeLLiccia — G. Rocca, Dizi-
onario degli Istituti di perfezione, I-VIII, Roma 1974-1988.
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ale Revolutiei Franceze, cand Biserica este lovitd in
structurile sale fundamentale, ludndu-i-se in parte posi-
bilitatea unui apostolat activ in rdndul maselor. Acum
este abandonata legea Papei Pius al V-lea (1566-1572),
Circa pastoralis, care unea viata consacrata feminin
cu clauzura, femeia consacrata intrand in spitale si
scoli. Insa abia in 1900 Papa Leon al XIII-lea (Condita
a Christo) le va recunoaste acestor ,asociatii pioase”
caracterul de congregatii calugaresti.

10.2. Criza

Pe de alta parte, acum se observa o criza a vechilor
institute gi ordine calugdresti, cu exceptia pasionigti-
lor, lazaristilor si iezuitilor. Aceasta criza, care inseamna
o scadere a numarului vocatiilor si o lipsé de tréire creg-
tina autentica, isi are vechi si multiple radacini: lega-
turile nesanatoase si neadecvate cu puterile temporale,
tensiunile politice si cele din interiorul ordinelor, con-
tactele frecvente cu familia (un anumit ,nepotism”),
alegerea pripita a candidatilor, slaba pregétire intelec-
tuala si altele.

10.3. Reforme

In pofida atacurilor fortelor liberale, Pius al IX-lea
s-a angajat profund in reinnoirea vietii consacrate.
Dupa abia noua luni de pontificat, el instituie ,,Congre-
gatia despre starea regularilor”. Pentru a depasi imo-
bilismul unor organe deja existente, papa, sprijinindu-
se pe viitorul cardinal Giusto da Camerino, capucin, si
pe Bizzarri, se orienteaza in trei directii: o selectie mai
buna a candidatilor, introducerea vietii comune in novi-
ciate gi in casele de studii si o alegere mai riguroasa a
superiorilor generali, alegere pe care uneori papa si-o
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rezerva siesi, fara a mai astepta votul capitlurilor.
Leon al XIII-lea urmeaza metoda inaintagului, incer-
cand sa dea vietii consacrate un aspect mai centralizat.
Benedictinii sunt adunati intr-o federatie de 14 con-
gregatii, prezidate de un abate general, iar cele patru
ramuri ale franciscanilor observanti (minori, refor-
mati, alcantarini gi cei de strictd observanta) sunt unite
intr-o singura familie.

10.4. Dispersare

Dupa dispersarea sau suprimarea napoleoniand, in
primele decenii ale secolului al XIX-lea, criticile radi-
cale din parlamente sunt indreptate in special impotriva
vietil contemplative, considerand-o inutila pentru soci-
etate. Mentiondm doar unele dintre nenumaratele masuri
administrative si legislative indreptate impotriva calu-
garilor si calugaritelor contemplative, toti considerati
ca absurzi si sterili pentru binele public: Maria da Gloria
a Portugaliei, care-i alungéa pe misionari, apoi, per absur-
dum, pretinde drepturile de patronat in Brazilia; Spania
perioadei 1833-1843; constitutiile mexicane din 1857
si 1917; Franta anticlerical4, care in 1880 cere ca toate
manastirile sd posede o autorizatie de functionare etc.

In fata acestor masuri punitive, confiscandu-li-se
méanastirile, multi calugari si calugérite se vad constransi
sa-si gaseasca adapost in alta parte sau sa-gi redoban-
deascd, platind sau prin alte mijloace, vechile case. Altii
intra in spitale, ramanand in serviciul continuu al bol-
navilor; altii emigreaza in America sau in misiuni (iezu-
itii), sau igi gisesc o activitate in parohii etc. Eroic a
fost comportamentul cilugaritelor de clauzura. Reduse
la o viata de mizerie sau de supravietuire, intra in spi-
tale sau in diferite alte servicii sociale sau caritative,
continuand insé in inima lor s ducé o viata exemplara
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si alegandu-si alte novice, pe care le formeaza in spiri-
tul regulii prin exemplul vietii lor. Altele, sfidand opi-
nia publica ce le considera ,,inmormantate vii”, se refu-
giaza in diferite case sau manastiri aproape distruse,
continuand aceeasi viatd contemplativa de mai inainte®.

10.5. Reintoarcerea la normalitate

Lupta statului liberal, ajutat de politia lui atotpu-
ternica, precum si de masonerie®, impotriva calugari-
lor si a calugaritelor, fara arme, fara mijloace economice
deosebite, lupta care voia distrugerea uneia dintre for-
mele de viata caracteristice si proprii ale Bisericii, se
va sfargi cu infrangerea statului si cu victoria fortelor
spiritului. Asa cum s-a intamplat in Evul Mediu, cand
evreii, alungati din multe orage europene, se intorceau
silentios la vechile locuri, tot asa se intorc acum célu-
garii gi calugaritele in vechile conventuri sau formeaza
altele noi. Aceasta intoarcere si reluare silentioasa si
lenta a vietii comune se datoreaza deciziei de neclintit
a acestor persoane consacrate, pentru care idealul
evanghelic si contemplativ reprezenta totul si tot ce
aveau, ca si Sfantului Scaun si superiorilor generali ai
ordinelor gi congregatiilor respective (dominicani, fran-
ciscani, iezuiti etc.). Rezultatul final este deosebit pen-
tru diferitele ordine: capucinii se vor injumatati (multi
dintre ei obtinusera de la Sfantul Scaun permisiunea
de a deveni preoti diecezani), iezuitii au o scidere nume-
rica nesemnificativa (multi pleaca in SUA sau in misi-
uni). In 1914, dominicanii ajung la acelasi numar de
membri pe care-l aveau in 1850. Ceea ce este interesant

8 Exemplar ni se pare romanul lui G. BErNanos, Dialogurile
carmelitelor, ce ne reda martiriul carmelitelor din Compiégne.

9 J. BENIMELI — G. CAPRILE, Massoneria e Chiesa cattolica, Roma
1982.
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de notat e faptul ca surorile incep sa depaseasca atat
numarul preotilor diecezani, cét si pe al celor regulari.
In fata acestor situatii, guvernele liberale trebuie sa se
resemneze si sa constate ca au fost invinse. Poate nici-
cand in istorie nu s-a verificat o victorie mai frumoasa
si mai eroica, in acelagi timp, ca aceea a persoanelor
consacrate din aceastd perioada. Pentru viata interna
a ordinelor si congregatiilor, rezultatul pozitiv al lup-
tei cu liberalismul si anticlericalismul il putem sintetiza
in purificare si reinnoire interioara, spirituala.

11. Formarea clerului

In secolul al XIX-lea s-a acordat o grija deosebita
educarii aspirantilor la starea ecleziastica, ce in a doua
jumatate a acestui secol au devenit tot mai numerosi.
Peste tot, problemele legate de formarea lor si de stu-
dii au ocupat primul loc. Aceasta era o mostenire a Ilu-
minismului, iar Biserica, dacé, pe de o parte, a trebuit
sa conduca o lupta continua impotriva maniei de regle-
mentare din partea statului, care a invadat in mod deo-
sebit domeniul pedagogic, pe de alta parte, a putut sa
se bucure de numeroasele cuceriri dobandite tot in peda-
gogie in perioada iluminista. Seminariile mari, in ura-
ganul revolutiei si al secularizarii, au fost in mare parte
distruse si trebuiau sa fie reconstruite, in timp ce semi-
nariile mici aveau nevoie peste tot de noi cladiri. Astazi,
aproape toate diecezele mari au cele doua seminarii ale
lor. Acolo unde diecezele sunt prea mici pentru a putea
organiza seminarii proprii, asa cum este cazul Irlandei gi
mai ales al Italiei, au fost infiintate seminarii regionale.

In secolul al XIX-lea, ex1gentele cerute pentru prega-
tirea stiintifica a candidatilor la preotie si pentru invata-
mantul teologic au crescut foarte mult. Sub acest aspect,
planul de studii stabilit de Pius al XI-lea in 1931 (enciclica
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Deus scientiarum Dominus) este foarte avansat. Multi
profesori de teologie au fost educati la Roma, unde aproape
orice natiune are colegiul ei. Studentii primesc gradele
academice la Universitatea Gregoriana, Angelicum a
dominicanilor, la Universitatea din Lateran, ca si la
scolile superioare specializate in stiintele biblice, in teo-
logia orientala, arheologie sau muzica sacra.

12. invéi,:éméntul religios

De mult existau deja catehisme, adica scurte pro-
specte ale doctrinei catolice sub forma de intrebari si
raspunsuri, destinate instruirii copiilor si celor adulti.
Astfel, in Germania, cele mai raspandite erau cele ale
sfantului Petru Canisiu (prima editie, in 1598) iar in
Italia, catehismul sfantului Robert Belarmin (1598).
Acestea insa nu fusesera alcatuite pentru uzul scolastic,
ci pentru instruirea in biserici. Formarea religioasa ca
materie scolastica este o cucerire a secolului al XIX-lea.
Un pionier in acest domeniu poate fi considerat cano-
nicul augustinian Ignatiu Felbiger, originar din Silezia
(T 1788). El a fost chemat in Austria de catre Maria
Tereza gi aici a compus un catehism pentru statele din
Imperiul Austriac (1777). In Germania a lucrat in acest
scop preotul si profesorul Overberg, originar din West-
falia (t 1826). O mostenire a pedagogiei iluministe a
fost efortul de a se indeparta cat mai mult posibil de
teologia scolastica, agsa cum se poate constata din Cate-
hismul profesorului Hirscher din Ttubingen, publicat
in 1842. Iezuitul Joseph Deharbe s-a indreptat din nou
spre caile erudite marcate de scolastica, in 1847. Cate-
hismele sale, traduse si in alte limbi, au dominat mult
timp invatamantul religios, pana cand au fost inlocuite
intr-o perioada mai recenta de manualele de religie,
mai adaptate capacitatii intelectuale a copiilor. In orice
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caz, toate aceste tentative ne arata cat a fost de simtita,
in secolul al XIX-lea, necesitatea de a realiza o instruire
religioasa cat mai completa. A face catehism cu copiii,
care in secolele trecute parea o indatorire umilitoare, a
devenit acum un oficiu demn de respect. In luptele
dintre Biserica gi stat, ca si in redactarea concordate-
lor, primul loc a fost acordat deseori dreptului Bisericii
de a preda invatamantul religios.

13. Formarea religioasa a poporului

Este de netagaduit faptul ca in secolul al XIX-lea
formarea religioasa a poporului catolic a crescut foarte
mult. Din natura sa, aceastda munca pastorala nu poate
fi considerata incheiata niciodaté, pentru céa trebuie sa
fie reluata mereu intr-o forméa noua. Nu se poate con-
sidera ca s-a facut totul prin simpla studiere a adeva-
rurilor religioase, desi aceasta este, fara indoiala, indis-
pensabila. Catolicul nu trebuie sa cunoasca numai ade-
varurile mantuitoare ale credintei proprii, ci gi viata
Bisericii, structurile ei, vicisitudinile prin care trece.
Catolicii din Statele Unite, datorita organizarii lor sco-
lastice bine puse la punct, sunt un exemplu in aceasta
forma de training sau de ucenicie religioasa. De o mare
importantd pentru formarea religioasd a maselor sunt
si tipariturile catolice, nu atat marile ziare politice, cat
mai ales periodicele si foile saptamanale, diecezane
sau parohiale, care exercita o actiune silentioasa, dar
eficace.

14. Sfintii secolului al XIX-lea

Nu este licit sa consideram canonizarea in Biserica
ca pe un mod de distribuire a premiilor gi de a pretinde
astfel, in baza numarului de sfinti canonizati, care regi-
uni si care timpuri prezinta o mai mare inflorire a vietii
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religioase. Din secolul al XVI-lea, tribunalul canoniza-
rilor il reprezinta Sfanta Congregatie a Riturilor, care
este cu certitudine independenta si impartiala in sen-
tintele sale. Cu toate acestea, alegerea candidatilor
depinde de multe circumstante, unele dintre ele fiind
absolut cauzale. Tribunalul de fapt nu cauta candida-
tii, ci isi pronuntad deciziile numai pentru cei care-i
sunt propusi. Se intampla astfel ca tarile in care exista
un interes mai mare pentru canonizari, cum este, de
exemplu, Italia, pot beneficia de o serie relativ nume-
roasd de canonizati, fird ca acest lucru sa indice in
mod necesar un grad mai mare de sfintenie. Pe langa
acesta, procesele de canonizare dureaza foarte mult
timp, uneori secole, din care motiv nu se poate da o
judecata definitd asupra unei perioade determinate,
bazandu-ne numai pe procesele deja incheiate.

Cu toate acestea, putem spune ci in canonizari se
reflecta, cel putin in linii mari, cursul istoriei Bisericii.
Nu este intamplator faptul ca Spania prezinta un mare
numar de sfinti in secolul al XVI-lea, Franta in secolul
al XVII-lea, iar Germania in toata perioada Evului Me-
diu, dar aproape niciunul in lunga perioada de dupa
Reforma si pana la redresarea ei, care incepe in secolul
al XIX-lea.

Franta, in secolul al XIX-lea, mai ales in prima juma-
tate, a avut un numar neobignuit de mare de calugarite
sfinte. Unele dintre ele au ajuns deja la cinstea altarelor.
In afara de sfintele fondatoare, despre care am vorbit deja,
le amintim pe sora Sfintei Inimi Filippine Duchesne
(t 1852, la New Orleans), pe sora caritatii Ecaterina
Labouré (f 1876), pe vizionara de la Lourdes Bernadeta
Soubirous (moarta in convent in 1878) si pe celebra
carmelitana Tereza a Pruncului Isus, moarta la 24 de
ani, in 1897. Intre sfinti, cel mai cunoscut este parohul
de Ars, langa Lyon, sfantul Ioan Maria Vianney (T 1859).
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Italia nu are agsa de multi, in schimb, italienii au o
originalitate aparte. Inainte de a se lisa antrenat in
politica antireligioasa, Piemontul a produs o triada sem-
nificativd de sfinti: Cottolengo, unul dintre oamenii
mari ai caritatii din timpurile moderne (¥ 1842), Don
Bosco, inegalabilul educator al tinerilor si fondator al
unei congregatii religioase (i 1888), si maestrul si confe-
sorul sau, Cafasso (mort in 1860 si canonizat in 1947). Un
nou sfant Ludovic este sfantul cleric pasionist Gabriele
Possenti dell’Addolorata (f 1862). Intre misionarii ita-
lieni se distinge fericitul Giustino de Jacobis, vicar apos-
tolic in Abisinia (T 1860); dintre femei, se disting doua
sfinte fondatoare, sfanta Magdalena de Canossa (7 1835)
si sfanta Francisca Cabrini (f 1917 la Chicago), apoi
casnica Genoveva Galgani din Lucca (T 1903). O persona-
litate interesanté este fericitul Contardo Ferrini (T 1902),
profesor la Universitatea din Pavia, care a dobandit
faim& internationald cu lucrérile sale despre istoria
dreptului roman; ii mai amintim pe fericitii G. Mos-
cati, medic, Bartolo Longo, cel care a initiat ,cetatea
Rozariului” (Pompei).

Tarile de limba germana au oferit Bisericii doi sfinti
noi, unul la inceputul secolului al XIX-lea, sfantul Cle-
ment Hofbauer (T 1825 la Viena), care poate fi conside-
rat ca al doilea fondator al redemptoristilor, si altul la
sfargitul secolului, fratele laic capucin sfantul Konrad
de Parzahm (¥ 1894 la Alt6tting). Sunt in curs alte
procese de canonizare, printre care si cel pentru Fran-
cisca Schervier (T 1876 la Aachen), fondatoare a suro-
rilor sarace ale sfantului Francisc, Ecaterina Kaspar
(T 1898), fondatoare a surorilor din Dernbach, Maria
Droste zu Vischering, moarta in 1899, printre surorile
Bunului Pastor din Portugalia, si, recent, pentru fratele
laic benedictin Meinrad Eugster (1 1925 la Einsiedeln).
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Va trebui sa mai asteptam cateva decenii pentru a
putea fi elaborat materialul adunat in secolul al XIX-lea,
pentru dovedirea sfinteniei (daca este licit sa ne expri-
mam astfel) si pentru a putea trage de aici concluzii mai
precise. Ceea ce se poate observa pana acum este fap-
tul ca acest secol prezinta tipuri de sfinti mai numeroase
si mai variate decat in trecut. Aceasta nu inseamna,
asa cum se afirma uneori, ca ,pietatea monastica” gi-a
avut timpul ei si ca langa ea sau in locul ei izvoragte o
noui sfintenie laica. In Biserica acest lucru este impo-
sibil, pentru ca sfaturile evanghelice raman intotdeauna
norma oricarui ideal de sfintenie. Si in acest domeniu
nu este vorba despre o ruptura cu trecutul sau despre
noi céi ale spiritualitatii, ci despre o dezvoltare mai
ampla a aceluiagi ideal, in cele mai diferite situatii ale
vietii.

Astfel, se poate spune ca timpurile moderne i-au for-
mat pe tineri la un tip propriu de sfintenie si de apos-
tolat. Copilul de intaia Impartasanie, ministrantul unui
orag mare, elevul de gimnaziu dintr-o Congregatie Mari-
and, cel care apartine de asociatia Neudeutsche, de
Scout de France, de JOC (Tineretul muncitoresc cato-
lic), de College-boy american, au devenit tipuri bine
definite, care prezinta unele exemple uimitoare pe caile
sfinteniei. Pentru varstele mai mari, tanara catolica ce
lucreaza, invatatoarea catolicd, auxiliara din parohii,
confratele de la ,,Sfantul Vincentiu”, in activitate deja
din timpul universitatii, jurnalistul catolic, politicia-
nul gi omul de stat. Totusi, nu putem afirma ca aceste
tipuri au aparut abia in secolul al XIX-lea. Medicul cato-
lic, profesorul, artistul sunt tipuri care urca mult in
trecut, la fel ca si acela al tdranului catolic i al munci-
torului. In schimb, nou si mult mai frecvent decat se
crede in mod obignuit este muncitorul din industrie, cu
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aspiratii sincere spre sfintenie. Procesul de canonizare
introdus recent pentru muncitorul irlandez Matthew
Talbot, mort in 1925, ne este un exemplu in acest sens.

15. Pietatea si cultul catolic

Spre sfarsitul secolului al XIX-lea si la inceputul seco-
lului XX, in pietatea si cultul Bisericii pot fi remarcate
cateva note caracteristice: pietatea antijansenista gi
euharistica (impartagirea frecventa gi primirea Euha-
ristiei de catre copiii ajunsi la uzul ratiunii, congresele
euharistice incepand cu 1881), dezvoltarea miscarii litur-
gice si un nou model al preotului, nu atat un adminis-
trator sau un supus al laicilor, cat mai mult un pastor
al sufletelor.

15.1. Pietatea antijansenista

In primul rand, este depasit rigorismul moral, fiind
recunoscut in mod oficial ,probabilismul”, doctrina
morala atat de combatuta de jansenigti si de B. Pascal
in Provincialele sale. Sistemul probabilist este expus
de sfantul Alfons de Liguori (1696-1787) si promovat
de iezuiti. In practica, dispare obiceiul de a nega dezle-
garea pentru cei ce recad mereu in aceleasi pacate si se
considera suficiente pentru dezlegare semnele deose-
bite de cainta pentru pacate, pentru ca la sfarsit sa se
considere ca suficient insusi faptul de a veni la spovada.

O devotiune deosebita este cea catre Inima lui Isus.
in 1856, aceasta devotiune este propusa pentru intreaga
Biserica, in special datorita insistentelor franciscani-
lor si in pofida aspectelor nationaliste care se repeta
(inainte si dupa 1870, francezii incredinteaza Inimii
Preasfinte victoria asupra dusmanilor; in timpul Pri-
mului Razboi Mondial, se repeta acelasi lucru in Franta
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si Italia). In aceasta devotiune, la inceput prevaleaza
aspectul reparator, apoi cel social (in Inima lui Isus,
credinciosii gasesc forta de a se opune laicismului). in
enciclica lui Pius al XII-lea Haurietis aquas (1956),
este evidentiatd mai mult iubirea umano-divina a lui
Isus si sunt aprofundate bazele biblice ale devotiunii.
Se raspandeste apoi consacrarea catre aceasta Inima a
familiilor gi a persoanelor, generalizdndu-se practica
celor ,,noua vineri”, cu promisiunile divine pentru cei
ce le urmeaza.

Devotiunea céatre sfanta Fecioara Maria se dezvolta
datorita promulgarii dogmei Neprihanitei Zamisliri
(1854), a aparitiilor de la Lourdes (1858), ca si a indem-
nurilor repetate ale papilor pentru ca toti catolicii sa se
roage Rozariul, facand din el o practica comuna a fami-
liilor. Alaturi de aceste devotiuni principale sunt multe
altele, in cinstea diferitilor sfinti, toate impreuna for-
mand acel cadru al pietatii populare, calda si emotiva,
uneori putin exterioara, dar care hraneste din plin sufle-
tele crestine i le da elanul si forta necesara pentru a
se opune laicismului ce incepea sa erodeze solul crestin.

15.2. Reforma euharistica

In secolul al XVIII-lea se insista prea mult asupra
fricii reverentiale fata de Isus din sfanta taina a alta-
rului. In cel urmator, Pius al IX-lea deschide calea impar-
taganiei dese, al carei punct de referinta il reprezinta
pontificatul lui Pius al X-lea. Decretul Sacra tridentina
synodus (22 decembrie 1905) raspunde unei necesitati
de clarificare a disputelor anterioare, incepute cu De la
fréquente communion (1643) a lui Antoine Arnauld.
Decretul se imparte in trei: o premisa in care se afirma
cd Euharistia nu este atat un premiu pentru sfinti, cat
mai mult un remediu adus fragilitatii umane; o parte
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istorica ce ne aminteste impartdsania duminicala a
primilor crestini, riceala jansenista si interventiile lui
Inocentiu al XI-lea (DS 2090-2095) si ale lui Alexandru
al VIII-lea (DS 2323). A treia parte traseaza anumite
linii directoare: pentru a primi zilnic Impértagania, se cer
starea de har sfintitor si intentia dreapta (DS 3379).
Confesorul nu poate impiedica primirea zilnica a Euha-
ristiei de cétre cei care indeplinesc aceste conditii. Decre-
tul Quam singulari (8 august 1910), redactat la interven-
tia personala a papei, reia in mare parte ideile prezen-
tate anterior. In practica, Spovada si Impartasania sunt
fixate pentru copiii de 7 ani, adica atunci cand sunt
capabili sa distinga intre paine si sacramentul Euha-
ristiei. In anii care urmeaza, atat din dispozitiile si indem-
nurile papilor, cat si prin congresele euharistice, impar-
tagania deasa devine o practica comuna a intregii Biserici.

15.3. Reforma liturgica

Unul dintre principalii promotori ai acesteia este
dom Guéranger, autorul a doua opere monumentale:
Institutions liturgiques (1840-1851), o istorie a liturgiei,
care se opreste la volumul al treilea, si mai ales L’Année
liturgique, In 14 volume, opera ce da pietatii un solid
fundament liturgic. In Germania, aceasta lucrare este
réspAéndité de benedictinul din Beuron, Maurus Wol-
ter. In domeniul muzicii sacre, alaturi de cantul grego-
rian, diferite asociatii ceciliene promoveaza cantece
facile, de multe ori de inspiratie populara.

Din motive pastorale, Pius al X-lea intervine printr-un
mod propriu in sarbatoarea sfintei Cecilia din anul 1903,
interventie care constituie Magna Charta a migcarii
liturgice. Ideile de baza sunt: Roma trebuie sa repre-
zinte un exemplu pentru intreaga Biserica. in esenta,
muzica trebuie sa fie artistica, cu un pronuntat caracter
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sacru si universala: concret, este admisa acea muzica
ce se apropie de cantul gregorian sau de polifonie. Poate
fi admisa si muzica moderna, insa dintr-insa trebuie
eliminat tot ceea ce este profan; muzica este in servi-
ciul liturgiei, si nu invers. Partea solistica poate fi inter-
pretatda numai de preotul celebrant; femeile sunt excluse
din cor, la fel gi instrumentele zgomotoase, inclusiv pia-
nul. La 25 aprilie 1904, sub controlul unei comisii romane,
papa incredinteaza benedictinilor din Solesmes resta-
urarea autenticului text al cantului gregorian. Rezul-
tatul muncii lor il constituie publicarea, intre 1905 si
1912, a textelor oficiale ale cantului gregorian.

15.4. Preotul

La inceputul secolului al XIX-lea, mai sunt prezenti
inca acei preoti ,,de liturghie”, ce se opun celor ,,pen-
tru spovada”. Primii, cu studii aproximative, putin
profunzi, nu au facultatea de a spovedi si sunt angajati
in diferite familii nobile sau, pentru a-si castiga exis-
tenta, trebuie sa exercite diferite meserii. In Roma pa-
pald sau pe teritoriul statului pontifical sunt gi multi
clerici, nu preoti, care ocupa functii admlnlstratlve
financiare sau diplomatice. In a doua parte a secolul al
XIX-lea, incepe sa dispara diferenta dintre preotii ,,de
liturghie” gi cei ,,pentru spovada in mod esential,
preotul este un pastor al sufletelor. Evolutia figurii pre-
otului o putem distinge in trei faze: la inceputul seco-
lului al XIX-lea, pregatirea intelectuala si spirituala a
preotului are de suferit din cauza numaérului insufici-
ent al profesorilor din seminarii. Urmeaza o a doua
faza, pana la Conciliul al II-lea ecumenic din Vatican,
si a treia, cea contemporana, in care figura preotului
pastor dupa modelul lui Isus Cristos, Bunul Pastor,
este marcanta in Biserica, dar si in afara ei.






CAPITOLUL IX

ACTIVITATEA MISIONARA A BISERICII
IN SECOLELE AL XIX-LEA SI AL XX-LEA

Introducere

In secolul al XIX-lea, misiunile au imbréacat un carac-
ter special. Misionarul se stabilea ca reprezentantul
unei civilizatii europene superioare, infiinta scoli, con-
struia spitale, exercita medicina si introducea tehnici
europene in tara. In acest fel, misionarul repurta mari
succese sub aspect numeric, mai ales in mijlocul cultu-
rilor primitive. Misionarii au impéartésit constiinta euro-
peana a secolului al XIX-lea, care considera ca avea o
misiune de desfasurat, si, astfel, au fost si un sprijin,
cel putin in parte bine intentionat, al colonialismului.
Adesea se considerau si ca reprezentanti ai natiunilor
lor, iar din acest motiv, Biserica din unele zone misio-
nare are si astazi o imagine putin coloniala.

In secolul al XX-lea, Al Doilea Rézboi Mondial a dau-
nat grav misiunilor din Asia orientala si sud-orientala,
dar si mai importante au fost consecintele sale. In
1950, Asia era deja substantial decolonizatd; in jurul
anului 1960, marea parte a coloniilor africane au deve-
nit independente. Comunismul s-a extins in alte state,
culturile indigene au capatat o noud constiintd gi au
revendicat o demnitate egald in fata celorlalte. Tinerele
state au interzis adesea activitatea misionarilor stra-
ini, iar dezordini de diferite feluri au lovit cu anti-euro-
penismul lor si misiunile, astfel ca au avut loc persecu-
tii ale misionarilor i crestinilor in general.
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1. O noua constiinta misionara dupa 1800

Dupa trei sute de ani de munca desfagurata cu mare
spirit de sacrificiu, la inceputul secolului al XIX-lea misi-
unile catolice se gaseau intr-o situatie criticd. Numerosi
factori erau responsabili de aceasta: caderea Imperiu-
lui colonial spaniol si portughez, Revolutia Franceza,
cu efectele sale intra-ecleziastice, si reactiile nationa-
liste din China si Indochina. O cauza importanta a repre-
zentat-o Iluminismul, cu ostilitatea sa fata de ordinele
calugaresti, ostilitate ce s-a facut simtita in Spania si
Portugalia inca si in tot secolul al XIX-lea. Nu numai
suprimarea iezuitilor a avut repercusiuni negative
asupra personalului misionar; si celelalte ordine calu-
garestl au putut sa trimita tot mai putini misionari.
Dupéa ce trupele Risorgiment-ului au ocupat Roma
(1798), chiar si centrala misionara papala, Congrega-
tia De Propaganda Fide, a ramas paralizatd. Napoleon
a transferat arhiva acesteia la Paris (1808) si a planuit
s infiinteze acolo centrala misionara a Bisericii.

in pofida acestor dificile pozitii de plecare, misiunea
mondiald a Bisericii a avut un avant neagteptat in
cursul secolului al XIX-lea. Factori externi au contri-
buit la aceasta. Puterile europene au impartit aproape
intreaga lume in colonii si zone de influentd, cu Anglia
si Franta in frunte, dar gi cu Olanda si ulterior cu par-
ticiparea Germaniei, a Belgiei si a Frantei. China si
Japonia au fost constranse sa-si deschida frontierele,
iar interiorul Africii a fost explorat si impartit. Deci-
sivi au fost insa factorii intra-ecleziastici: un nou entu-
ziasm misionar al populatiei europene, infiintarea si
reanimarea a numeroase ordine si asociatii misionare
si activitatea Congregatiei De Propaganda Fide; acesti
trei factori s-au influentat gi s-au intarit unul pe altul.
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Entuziasmul misionar a dat viata unei serii de aso-
ciatii care au sustinut misiunile. Cea mai cunoscuta
este aceea a lui Marie-Pauline Jaricot din Lyon, care in
1822 a infiintat Actiunea raspandirii credintei, pentru
a sustine misiunile prin rugaciune si oferte, conform
unui principiu: ,,Mici contributii, dar din partea mul-
tora; o scurta rugaciune zilnica pentru misiuni, dar
din partea a milioane de persoane”. Imediat actiunea
s-a raspandit in tarile invecinate sau a inspirat infiin-
tarea altora similare (in 1828, Societatea sfantului Leo-
pold la Viena; in 1834, Societatea sfantului Francisc
Xaveriu in Renania; in 1838, Societatea sfantului Ludo-
vic in Bavaria). Tot in Franta a aparut, in 1843, Actiu-
nea sfintei copilarii, cu scopul de a entuziasma tinerii
pentru misiuni. De datd mai recentd sunt Actiunea
sfantului Petru, apostol, pentru clerul indigen (Caen
1889), si ,,Unio Cleri pro Missionibus” (Parma), infiin-
tata in 1916. In 1922, toate acestea au fost inglobate ca
activitati pontificale si dependente de Congregatia De
Propaganda Fide. Dupa caderea puterilor patronatu-
lui, contributiile poporului crestin au facut posibila
continuarea misiunii prin actiunea centralei misionare
pontificale. Acestora li s-au adaugat si numeroasele aso-
ciatii misionare pe care diferitele ordine misionare le-
au infiintat in patria lor pentru a fi ajutati. Ideea misi-
onara a fost raspandita in patrie si de numeroase scri-
eri. Acesteia i s-au dedicat in mod expres Maria Tereza
Ledochéwska, cu Societatea sfantului Petru Claver
(fondata in 1894), Societatea Cuvantului Divin (Steyl,
Sfantul Gabriel) si salezianii lui Don Bosco. Intre insti-
tutiile cele mai recente, mai mentiondm ,,Verein fiir
arztliche Mission” (1921), cu institutul sdu medico-misi-
onar din Wiirzburg, si Missions-Verkehrs-Arbeitsge-
meinschaft (MIVA), fondata in 1927 de Paul Schulte.
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Secolul al XIX-lea a fost caracterizat gi de o inflorire
a ordinelor gi congregatiilor misionare gi de o reinnoita
activitate a vechilor congregatii si ordine, care lucrasera
deja, inainte in misiuni. Noi energii au imbogatit misi-
unile cu surorile misionare; prima societate a fost aceea
a Surorilor din Cluny (1817), urmata de Surorile albe,
de Medical sisters of Philadelphia si de multe altele;
chiar gi congregatii de datd mai veche s-au dedicat acti-
vitatii misionare. Alaturi de ordine, lucrau in misiuni
si institute misionare de preoti seculari. Cel mai vechi
este Seminarul misionar din Paris (Missions Etrangeres
de Paris), care in secolul al XIX-lea a inflorit din nou.
Acestuia i s-au adaugat din 1850 seminariile din Lyon,
Milano, Mill Hill, Institutul Parintilor Albi (1864), Semi-
narul misionar elvetian din Bethlehem-Immensee, misi-
onarii din Maryknoll, cei ai sfantului Colomban si cativa
altii in Spania si dincolo de Ocean.

Congregatia De Propaganda Fide a putut sa-gi reia
activitatea abia in 1817, dupa intoarcerea arhivelor
sale de la Paris (unele parti au ajuns de la Viena la
Roma abia in 1925, prin interesul lui Ludwig von Pastor)
si dupéa ce Pius al VII-lea a reinfiintat-o. Dupa 1862,
condusa de prefectul Mauro Cappellari, aceasta a des-
fasurat o importanta activitate si acelasi Cappellari,
devenit pontif cu numele de Grigore al XVI-lea, a pro-
movat misiunile in toate modalitatile posibile. In 1840,
el a publicat prima enciclica misionara si a favorizat
noile congregatii si asociatii misionare. Fara a tine
cont de revendicarile patronale ale Portugaliei, a ridi-
cat noua vicariate in India gi a castigat pentru cauza
misionara multe persoane consacrate care s-au supus
complet Propagandei. Tot el a decis si ca unele terito-
rii misionare s fie incredintate unui singur ordin sau
institut misionar, in aga fel incat sa previna de la ince-
put conflicte inutile.
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Intersectarea misiunilor cu regimurile coloniale a
reprezentat cauza pentru care elitele culturilor superi-
oare asiatice s-au ridicat mai mult ca niciodata impo-
triva acceptarii crestinismului, cu atat mai mult cu cat
acesta ajungea sub protectia militara a puterilor euro-
pene. Scoala, ingrijirea infirmilor gi Caritas-ul sunt,
fara indoiala, mijloace legitime pentru a-i apropia pe
oameni, dar ajutorul caritativ i-a condus la cregtinism
si pe simplii profitori, pe acei crestini numiti ai orezu-
lui, care s-au convertit mai mult din interese materiale
decat din convingere religioasa. Si din aceasta cauza
putem vorbi despre un fel de crestinism european, adica
al celor care puteau satisface mai mult dorintele de
bunastare trupeasca ale bastinasilor, si nu setea lor
dupa Dumnezeu. Debitori unei mentalitéti europeni-
zante, multi misionari au neglijat formarea unui cler
indigen, cler adesea antipatic si puterilor coloniale,
care incercau sa impiedice formarea unei elite indigene.
In ceea ce priveste centrala ecleziastica, un efect nega-
tiv l-a avut atitudinea acesteia fata de tarile Orientu-
lui Mijlociu, acolo unde misiunile trebuiau sa serveasca
mai ales pentru recastigarea cregtinilor orientali. Abia
in 1917 Benedict al XV-lea a impartit cAmpurile in doua
congregatii (De Propaganda Fide si cea pentru Biseri-
cile orientale). In secolul al XIX-lea, noua si infloritoare
a fost gi activitatea misionara protestanta, care dispu-
nea de mari mijloace financiare si de un tot mai puter-
nic sprijin politic din partea puterilor coloniale.

Ceea ce a initiat Grigore al XVI-lea a adus roade
abia sub succesorii sai Pius al IX-lea si Leon al XIII-lea.
Numai atunci ordinele misionare gi seminariile recent
infiintate au putut sa-si desfisoare pe deplin activita-
tea si sa reia activitatea misionara in Africa. In acest
scop, au fost institute noi circumscriptii ecleziastice si
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s-a promovat in patria de origine a misionarilor o noua
congtiintd misionara. Si nenumaératele oferte ale oame-
nilor simpli au fost acelea care au finantat dupa 1870
(pierderea patrimoniului Propagandei in Italia) activi-
tatea misionara. Tocmai deceniile care merg de la 1870
la 1914 au fost foarte fructuoase pentru misiuni.
Odatéa cu Primul Razboi Mondial, a inceput declinul
colonialismului. Nationalismul european a contaminat
popoarele din Asia si din Africa. Astfel, a inceput pen-
tru munca misionara o noua faza, introdusa de Bene-
dict al XV-lea, care in enciclica Maximum illud (1919)
a stabilit principiile activitatii misionare moderne: sepa-
rarea neta dintre colonialism gi misiuni, infiintarea de
Biserici indigene cu un cler indigen, care intr-o zi va
putea sa-gi asume personal conducerea propriului popor.
In acest scop, el a reorganizat Congregatia De Propa-
ganda Fide (separarea Congregatiei pentru Bisericile
orientale, incorporarea Actiunii sfantului Petru i a
,uUnio Cleri”); sub el, au aparut si o serie de noi semina-
rii pentru misiuni (Irlanda, Canada, Spania, Elvetia).
Pius al XI-lea a incercat sa traduca in practica prin-
cipiile predecesorului sau. Cu enciclica despre misiuni
Rerum Ecclesiae (1926), el a promovat constituirea de
comunitati religioase autohtone si a unui cler autoh-
ton, pentru a face fata anticipat evidentei expulzari a
misionarilor. in 1926 a consacrat primii episcopi chi-
nezi, urmati de alti episcopi asiatici. Chiar si consacra-
rea primilor doi episcopi africani (in 1939, prin mainile
lui Pius al XII-lea) este opera sa. Constiinta misionara
in patrie, el a favorizat-o prin introducerea Zilei misi-
onare mondiale (1927). Perioada dintre cele doua raz-
boaie mondiale, cu toate tensiunile sale, a fost, fara
indoiala, fructuoasa pentru misiuni. in teritoriile misi-
onare asiatice, numérul catolicilor a crescut in mod
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constant; mari succese au fost repurtate in Africa ecu-
atoriald; a fost reluatd misiunea intre indienii din
America de Sud; in SUA a fost inceputa misiunea intre
negri si Oamenii piosi ai imaculatei Maria (OMI) au
inceput sa lucreze intre eschimosi. Totusi, si in aceasta
perioada (si la fel sub Pius al XII-lea) Biserica misionara
a ramas o anexa a Bisericii europene, care modela for-
marea clerului si viata ecleziastica si ,,acorda” activi-
tatii misionarilor doar unele adaptari la culturile si
civilizatiile locale. Astfel, papa a permis diferite rituri
in Manciuria, in Japonia si in Africa gi in 1939 au fost
revocate diferite norme contrare riturilor malabareze
(in sudul Indiei) si chineze.

2. Conditionarea politica a misiunilor

2.1. Primul mod de coluziune (acord) intre
colonialism si misiuni: tratatele internationale

Practica tratatelor este frecventa mai ales in Extre-
mul Orient, in special in China. Prima putere euro-
peana care incearca o patrundere comerciala in China
este Anglia, care, pentru a-si mentine avantajosul comert
cu opiu (drogul cel mai raspandit in China), duce un
razboi de trei ani cu aceasta tara, dupa care urmeaza
pacea de la Nanchang (1843), ce ii asigura libertatea
comertului in diferite porturi (adica posibilitatea de a
vinde in continuare opiu; in secolul al XVIII-lea, Anglia
isi asigurase si monopolul vanzarii sclavilor) si la Hong-
Kong (conform unei obignuite strategii engleze, aceea
de a-gi asigura ,,capete de pod”, ca Gibraltar, sau insule
care sa functioneze ca baze navale: Malta si Cipru).

Exemplul englezilor este urmat de francezi, care, in
diferite tratate, obtin nu numai libertatea comerciala,
ci, in primul rand, libertatea de a raspandi credinta
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catolicd, apoi o protectie speciald pentru misionarii ei
(indiferent daca erau francezi sau nu, toti se bucurau
de un pagaport francez). Franta poate sa ceara despa-
gubiri consistente in cazul unor daune aduse misiuni-
lor, atunci cand vreun misionar este ucis etc. In rezu-
mat, in China se stabileste un fel de patronat francez
asupra misiunilor, patronat spre care papii privesc cu
o anumita plécere si satisfactie. Cu toate aceste preca-
utiuni franceze, asistdm la diferite incidente, care toate
se migca in acelasi cadru: manifestéri populare sau acti-
uni individuale impotriva misionarilor, interventia
francezilor, despagubiri din partea guvernului chinez.
Ostilitatea localnicilor este provocata de unii francezi
mai putin orientati pe teren si fanatici in conservarea
nealterata a ,demnitatii si onoarei” neamului lor'. In
Tonchin, uciderea unui misionar provoaca o expeditie
franceza si un lung razboi (1858-1873), care se incheie
cu ocuparea Indochinei de catre francezi. Desigur, misi-
onarii incearca sa separe politica de religie, insa inten-
tiile lor se lovesc de opinia publica locala, care vede in
misionar mai mult un agent strain decat un ministru
al lui Cristos, si de fortele guvernamentale si militare
franceze.

Ceea ce are loc in China se repeta in mare masura
siin Japonia. In 1853, sub amenintarea tunurilor, Sta-
tele Unite constrang Japonia la deschiderea unor rela-
tii diplomatice si comerciale. Franta urmeaza imediat
exemplul Americii si obtine accesul in unele porturi
japoneze si libertatea de cult. Ceea ce urmeaza este o
puternica miscare xenofoba a autohtonilor.

! Pentru perioada 1860-1909, arhiva Ministerului de Externe al
Chinei contine 910 volume, cea mai mare parte dintre ele redand
tocmai aceste conflicte dintre chinezi si francezi.
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2.2. Al doilea mod de coluziune intre colonialism
st misiuni: asocierea de fapt cu regimul colonial

Partial inevitabila, colaborarea dintre misionari si
colonialisti nu a fost niciodata totala. Totusi, de multe
ori Biserica a acceptat fara opoz1t11 situatiile create de
puterile coloniale. in general, misionarii apartin nati-
unilor colonizatoare. Din acest motiv, deseori respectl-
vele guverne fac presiuni asupra misionarilor. Un exem-
plu, printre multe altele, il avem in presedintele Consi-
liului italian, Crispi (1893-1896). In urma cuceririi Eri-
treii in 1894, dupa o lunga tergiversare, isi da exequa-
tur (trebuie pus in relatie cu placet) pentru numirea
cardinalului Sarto ca patriarh al Venetiei. Aceasta, cu
scopul de a obtine infiintarea Prefecturii Apostolice a
Eritreii gi pentru inlocuirea misionarilor lazarigti
francezi cu capucini italieni. Cucerirea Etiopiei de catre
Italia, in 1936, a provocat episoade similare: inlocuirea
misionarilor de alte natiuni cu misionari italieni.

Pentru statul liber Congo, Leopold al II-lea al Belgiei
(1865-1909) vrea misionari belgieni, pentru a servi cauza
belgiana. Cu acordul Papei Leon al XIII-lea, de acum
inainte misionarii vor fi doar belgieni. Leopold devine
un autentic ,,agent” misionar, iar statul Congo este
considerat de dansul ca o feuda speciala a Belgiei. In
anul 1906, o conventie specialé dintre Belgia si Sfantul
Scaun? stabileste pentru Congo o adevarata colaborare
intre stat si Biserica. Misionarii se angajeaza sa infiin-
teze scoli si alte centre de asistenta si educatie, care
pot fi asemanate cu reductiunile din Paraguay, cu excep-
tia ca aici totul este controlat de guvern. Dupa razbo-
iul din 1914-1918, cand Germania igi pierde coloniile
africane, situatia misionarilor de pe acest continent se
schimba radical. Acum incep sa se formeze asa-zisele

2 A. MERrcaTi, Raccolta di concordati..., I, 1096-1097.
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,mandate”, adevarate colonii engleze si franceze. Tre-
buie adaugat ca diferite tari ce nu au nicio colonie, de
exemplu, Austria, au in Africa un numaéar insemnat de
misionari. La fel, puteri coloniale precum Canada isi
trimit misionarii si in afara propriilor colonii.

2.3. Clerul indigen?

Dupéa Revolutia Franceza, Papa Grigore al XVI-lea
promulga Neminem profecto (1845), in care afirma ca pre-
gatirea unui cler autohton constituie mijlocul fundamen-
tal pentru raspandirea credintei. Trebuie in aga fel for-
mat, incat sa i se poaté incredinta functii de conducere,
si nu doar auxiliare. Aceasta instructie papala vine in
urma examinarii actelor Sinodului din Pondicherry
(sudul Indiei), unde se insista mult asupra formarii
unui cler indigen. Sub Pius al IX-lea, ambientul Curiei
romane devine mai rezervat in ideea promovarii cleru-
lui local. Totusi, multi misionari sunt perfect congtienti
ca viitorul Bisericii pe noile continente depinde, intai
de toate, de clerul local. Joseph Gabet, misionar in Tibet
si apoi in Brazilia, prezinta argumentele pro si contra
clerului autohton®, insistand asupra avantajelor unui
cler local. In 1850, Propaganda examineaza lucrarea
misionarului, dupa care le face cunoscut vicarilor apos-
tolici din China faptul ca scrierea misionarului Gabet
nu fusese aprobatd de Sfantul Scaun. Divergenta de
vederi dintre Roma gi misionari genereaza diferite pole-
mici verbale si scrise, din care, putin cate putin, se
afirma necesitatea stringenta a clerului autohton®.

3 Referinte la documente anterioare Revolutiei Franceze se pot
gasi in Nouvelle Histoire Ecclésiastique, V, 432 s.u.

4 Etat de mission catholique en Cine, Poissy 1848.

5 Intr-o a doua editie, versiunea italiana a Istoriei Bisericii de
Rohrbacher, atenueaza acuzele dure, prezente in prima editie, fata
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Papa Leon al XIII-lea este de partea pozitiei favora-
bile clerului indigen. In enciclica Ad extremas Orientis
oras®, declara in mod explicit ca salvarea Indiei depinde
de formarea unui cler indigen, care poate vorbi bine
limba locala si se poate adapta la cultura proprie. Tre-
buie observat apoi cd numarul misionarilor este insu-
ficient, iar prezenta lor, ca si in trecut, poate declanga
numeroase conflicte politice care pot ingreuna sau
chiar bloca sosirea altor misionari, asa cum s-a intam-
plat in China, Japonia gi Etiopia. Data fiind apoi impo-
sibilitatea unui seminar pentru fiecare dieceza, este de
dorit formarea unui seminar national, unde viitorii
preoti sa fie formati si in vederea preluarii destinelor
Bisericilor lor particulare. In acelagi an in care a fost
publicata enciclica, s-a deschis un seminar la Kandy, in
Ceylon, si s-a tiparit o medalie comemorativa pe care
este inscris textul: ,Filii tui, India, administri salutis”.

Pana la sfarsitul secolului al XIX-lea rezultatele au
fost destul de slabe. In Japonia, primii preoti indigeni
au fost sfintiti in 1883. In general, in Extremul Orient,
doar in India si Ceylon, clerul local il depagea numeric
pe cel venit din Europa. In Africa, suntem abia la pri-
mii pagi. Eforturile au fost mari, iar dificultatile si lip-
surile, si mai mari. Pe langa aceasta, misionarii euro-
peni erau constienti de faptul ca gravitatea problemei
nu statea numai in crearea unui cler local, ci gi in for-
marea unui cler capabil sa preia destinele propriilor
lor Biserici. Nici la inceputul secolului nostru nu se
putea vorbi despre Biserici autosuficiente, mature.
Conform ideilor prezentate in Nouvelle Histoire Ecclé-
siastique (vezi referinta anterioara), situatia tinerelor

de cei care, prin impiedicarea formarii unui cler indigen, se facusera
vinovati de eclipsa Bisericii din Japonia.
6 LEON AL XITI-LEA, Acta, XIII, Roma 1894, 190-197.
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Biserici africane si asiatice prezenta urmatoarele as-
pecte de fond:

— opozitia clerului diecezan pentru un cler autohton;

— 0 anumita perplexitate referitoare la capacitatea
autohtonilor de a deveni preoti, in zonele in care cres-
tinismul era la primii pasi;

— 0 conceptie a mantuirii prea individualista: se insista
mai mult asupra primirii sacramentelor si nu se percepea
necesitatea ,,inculturarii” Bisericii intr-un anume loc
marcat de propriile caracteristici culturale, istorice etc.;

— organizarea insasi a misiunilor, impartite in dife-
rite teritorii incredintate unor institute misionare de-
terminate ce se considerau in exclusivitate responsabile
de destinul misiunilor (un ,feudalism teritorial”).

3. Misiunile din Extremul Orient
3.1. Japonia

Japonia a ramas inchisa strainilor pentru mai mult
de 250 de ani, pana cand, in 1854, americanii au con-
strans-o sa se deschida. In 1865, Bernard-Thadée Petit-
jean a descoperit in apropiere de Nagasaki intre 30.000
si 50.000 de vechi crestini, dintre care mare parte au
aderat la Biserica, aceasta fiind o minunatd méarturie
de perseverenté in credinta si in munca misionara des-
fagurata cu 260 de ani inainte (inca din 1954 au fost
confirmati in Insula Kyushu alti 30.000 de vechi crestini).
In 1889 a fost permisa libertatea religioasa si in 1891
a fost instituita ierarhia. Activitatea misionara s-a
desfagurat bine pana in 1900. Dar apoi a inceput rapid
dezvoltarea Japoniei, care, cu nationalismul sau, a res-
pins evanghelia. Numai dupa infrangerea din 1945,
numarul convertirilor a reinceput sa creasca, fara ca
totusi crestinismul sa fi avut un rol important in viata
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tarii. In 1977, din 113 milioane de locuitori, catolicii
erau 392.000.

Misiunile in Japonia cunosc trei faze:

a) Dupa libertatea de cult obtinuté in 1858 (ca urmare
a amenintarii americane cu o bombardare nimicitoare
a Japoniei), la data de 17 martie 1865, in a treia vineri
din Postul Mare, misionarul Petitjean intalnegte in bise-
rica sa din Nagasaki un mic grup de crestini clandestini,
ce proveneau din perioada misionara a secolului al
XVII-lea, capabili inca s mai faca distinctia intre cato-
lici si protestanti (celibatul preotesc si primatul papal).
Ei ii declard misionarului: ,Inima noastra este aici,
aga cum este si a dumneavoastra”. Izolati, fara ierar-
hie gi fara preoti, acesti crestini au transmis credinta
din generatie in generatie, intr-un mod care trezeste
admiratie, dar poate gi compasiune. Dupa scurt timp,
grupul se mareste la 25.000 de credinciosi, care, de frica
persecutiilor, raman ascunsi in insula meridionala
Kyushu, ultima mare insula sudica a actualei Japonii.

b) O noua faza de persecutii (1868-1873), in care
sunt reluate legile persecutorii din secolul al XVII-lea
si care creeaza aproximativ 2.000 de martiri.

c) Interventia diplomatiei (Japonia are nevoie de un
ajutor financiar substantial) pune capat persecutiilor.
Acum sunt reorganizate circumscriptiile bisericesti si
sunt sfintiti primii preoti japonezi (1883). De la tole-
rantd se trece la libertatea religioasa, insa nationalis-
mul raméane un obstacol serios in calea crestinismului.
Un simbol al tragicului destin al catolicismului japo-
nez il reprezinta bomba atomica lansata asupra orasu-
lui Nagasaki (9 august 1945), care ucide 7.000 din cei
10.000 de crestini ai satului vecin Urakami.

Cand, in cea de-a doua jumatate a secolului al XIX-lea,
Japonia a fost constransa sa redeschida portile sale
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europenilor gi s-au putut reintoarce primii misionari,
pr. Petitjean, care se ruga in bisericuta ridicata la peri-
feria orasului Nagasaki in cinstea celor 26 de martiri
din 1597, a vazut ca intra un grup mic de persoane din
satul vecin Urakami. Dupa o prima privire incerta
asupra edificiului, ei l-au intrebat daca era casatorit si
daca a venerat-o pe Fecioara, cu alte cuvinte, daca era
protestant sau catolic. La raspunsul sau clar, ei au repli-
cat: ,IJnima noastra, a tuturor de aici, este ca si a dum-
neavoastra”. Sfantul Francisc Xaveriu nu s-a ingelat
in marea sa incredere fata de japonezi.

3.2. Indochina (Cambodgia, Laos st Vietnam,)

Indochina a fost sub influenta franceza inca din seco-
lul al XVIII-lea. In Tonchin si Cochin, misionarii Pro-
pagandet au creat importante comunitati crestine. Catre
jumatatea secolului al XIX-lea au izbucnit persecutii
care i-au costat viata pe 50.000 de crestini, 50 de preoti
si 3 episcopi. La cererea misionarilor, din 1858 inainte,
au avut loc interventii militare franceze, lucru care ulte-
rior a intensificat persecutiile, pAné cand, in 1887, tara
a fost definitiv ocupata. Misiunile au facut atunci mari
progrese (in 1914 erau un milion de catolici). Dar, ince-
pand cu 1905, regimul colonial a impiedicat activitatea
misionara, care a avut de suferit gi din cauza Primului
Razboi Mondial (plecarea misionarilor). In 1933 a fost
consacrat primul episcop indigen, iar conciliul plenar
din Hanoi (1934) a luat decizii importante pentru o
emancipare a Bisericii de aici fata de puterile coloniale
si de misionarii straini. in 1940 a izbucnit o criza, odata
cu invazia japonezilor, care i-au inchis pe misionari.
Dupa razboi, vietnamezii comunisti au luptat impotriva
francezilor. Primul razboi din Indochina (1946-1954) a
condus la impértirea Vietnamului, avand drept consecinta
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emigrarea a 650.000 de catolici catre sud, unde viata
religioasa a inregistrat o reluare (in 1959 a fost infiin-
tata Universitatea catolica din Dalat, iar in anul 1960
a fost infiintata o ierarhie ecleziastica locala). Al doilea
razboi din Indochina (1957-1975) a facut comunist si
sudul tarii, iar misionarii au fost expulzati (in nord
inca din 1960). De atunci situatia Bisericii este grea,
pentru ci ea era strans legata de vechiul regim. Oricum,
cu cele 2-2,5 milioane de crestini, Biserica vietnameza
este una dintre cele mai mari din Asia. In Laos, in anul
1975, cana tara devine comunista, existau numai 15.000
de catolici, iar tot din aceasta perioada, micuta comuni-
tate catolica din Cambodgia a fost distrusa de comunisgti.

Cu o pauza intermediara, acest teritoriu a cunoscut
o lunga si grea persecutie (1833-1893). Cu o tactica ce
aminteste de cea a imparatului Valerian, autoritatile
locale igi pun in plan nimicirea misionarilor straini,
urmandu-le apoi preotii indigeni si, in final, uciderea
tuturor crestinilor. Izvoarele ne vorbesc despre circa
100.000 de martiri. Un erou al rezistentei este misio-
narul Retord, mort de foame in 1858, intr-o padure. in
aceste circumstante in care erau lov1’91 mai ales misio-
narii francezi gi spanioli, intervin guvernele acestor
tari, ceea ce cauzeaza lungul razboi de ocupare a Indo-
chinei de catre Franta (1858-1873). In tot acest timp,
persecutia continud, chiar si dupa ocuparea orasului
Hanoi (1873). Trebuie subliniate doua aspecte: nu se
poate nega faptul ca misionarii nu ar fi favorizat inter-
ventia franceza si cd populatia crestina, oprimata si
persecutata, nu ar fi dorit acest lucru. Pe de alta parte,
este sigur ca majoritatea crestinilor (misionari si autoh-
toni) au murit nu din cauza evenimentelor politice, ci
pentru cd nu au renuntat la credinta.
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3.3. Malaezia

in Malaezia, misiunea avea o veche traditie in Malacca,
dar nu a reusit niciodata sa se afirme prlntre populatia
islamica. In 1948 a fost infiintat, in Borneo septentrio-
nal, Statul Malaezia, din care, in 1965, s-a desprins
Singapore. In 1978, Malaezia si Singapore numarau
abia o jumatate de milion de catolici.

3.4. Indonezia

Dupa invazia olandeza care a distrus infloritoarea
misiune din Moluce, Indonezia a ramas pentru mult
timp inchisa catolicilor. Activitatea misionara a putut
fi intreprinsa abia in 1859, atunci cand protestantii
obtinusera aici un avantaj destul de mare. Autoritatile
coloniale au impartit teritoriile misionare in asa fel incat
si-i dezavantajeze pe catolici. In ciuda acestui lucru,
succesele nu au lipsit in partea septentrionala a insulei
Sumatra, in partea centrala a Javei si pe micile insule
ale Sondei (Flores, Timor) neinfluentate de islamism.
In timpul ocupatiei japoneze, in cursul celui de-al Doi-
lea Razboi Mondial, au fost omorati 120 de misionari.
Activitatea misionara a putut sa continue chiar gi dupa
dobandirea independentei, chiar daca prezenta nume-
rogilor misionari olandezi a dus la aparitia unor com-
plicatii.

Biserica a desfasurat o mare munca mai ales in gcoli
si capatd o importantd mult superioara numaérului
cregtinilor. Numai dupa 1978, ca urmare a restaurarii
islamice, legislatia a impus unele limite activitatii misi-
onare. In 1961 a fost instituita ierarhia catolica. in 1971,
din 118 milioane de locuitori, existau 8,7 milioane creg-
tini, din care 2,7 milioane catolici.
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3.5. China

In China, fiica preferati a activitatili misionare cato-
lice, izvor al atator preocupari ale sale, Biserica a sufe-
rit grave persecutii in ultimele decenii ale secolului al
XIX-lea. Catre 1815, cei 210.000 de catolici erau asis-
tati de 160 de preo‘gi, din care jumatate erau chinezi
care studiaserd, in parte, in Seminarul din Penang, in
Malacca. In 1857, Portugalia a renuntat la patronat,
exceptie facand Macao, in China merldlonala In locul
ei a intrat protectoratul francez. In tratatele din 1844,
1858 5i 1860, Franta a impus ca tara sa fie deschisa acti-
vitatii misionare (gi, natural, comertului), sub protectia
sa. Aceste ,,tratate neechitabile”, care au adus avanta-
je financiare gi sociale crestinilor, dar gi o anumita aro-
ganta puterilor occidentale in general, au alimentat
ura chinezilor impotriva strainilor, ura care s-a indrep-
tat si impotriva misionarilor (masacrul din Tienstin,
din 1870, si revolta boxerilor din 1900). Folosirea de
personal misionar a fost enorma gi a obtinut rezultate
bune mai ales intre 1900 si 1923, cu circa 120.000 de
convertiri pe an (in 1912, catolicii erau 1,4 milioane; in
1930 - 2,5 milioane). Practic, toate ordinele misionare
au participat la activitatea misionara, concentrandu-se
mai ales in sudul tarii. O grija deosebita a fost acorda-
ta formarii clerulul indigen. In 1926 au fost consacrati
primii episcopi chinezi, iar in 1939 au fost din nou per-
mise, in parte, riturile chineze. Un puternic impuls a
avut si sinodul national din Shanghai, din 1929, care a
intarit importanta elementului laic. Dar obstacolul
principal l-a reprezentat caracterul europeano-latin al
Bisericii; acesta a impiedecat o inculturare a cregtinis-
mului in acest popor cu o cultura multimilenara.

incepénd cu anul 1923, din motive politice, crestinis-
mul este din ce in ce mai combatut. Numerosi crestini,
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misionari si institutii ecleziastice au cazut victima raz-
boiului civil comunist care era abia la inceput (numai
in 1927 au fost distruse mai mult de 100 de biserici si
capele, 97 de statiuni misionare i 31 de gcoli); numa-
rul convertirilor a scazut la 50.000 pe an, chiar daca
numarul catolicilor a continuat sa creasca si a ajuns,
in 1941, la 3,13 milioane. Razboiul cu Japonia (din
1937) si, ca urmare, evacuarea strainilor le-au provo-
cat alte mari pagube catolicilor. Dupa razboi, Pius al
XII-lea a incercat si consolideze definitiv Biserica. In
1946, 1-a cooptat in Colegiul cardinalilor pe primul chi-
nez, Thomas Tien, si l-a numit arhiepiscop de Beijing;
a instituit ierarhia ecleziastica cu douazeci de provincii
si a numit un internuntiu. In 1948, Biserica numara
mai mult de 3,3 milioane de credinciosi, asistati de
3.015 preoti straini si 2.576 indigeni. Bine dezvoltate
erau gi activitatea medicala gi scolastica (Universita-
tea catolica a verbitilor din Pechin). Dupa 1947, razbo-
iul civil s-a Tnasprit si s-a terminat in 1950 cu victoria
comunistului Mao Tse-tung. Atunci au inceput expul-
zarile, persecutiile si procesele-farsa. Din 1957 in con-
tinuare, guvernul a lucrat pentru formarea unei Bise-
rici nationale si au fost consacrati 45 de episcopi necon-
firmati de papa. Ulterior, Revolutia culturald a inrau-
tatit situatia. Recentele incercari de a stabili un contact
(din 1980) confirméa impresia ca o mare parte a cregti-
nilor chinezi traiesc acum in conditii de schisma4, chiar
daca misionari experti considera ca acei catolicii ,,patri-
oti” reprezintd mai putin de 10% din numaérul lor total.
Oricum, numarul catolicilor continua sa creasca, chiar
si pentru influenta crescandd a mass-media catolice
folosite, incepand din apropiata Macao.
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3.6. Coreea

Coreea reprezinta un caz unic in Extremul Orient.
La sfargitul secolului al XVIII-lea, un grup de intelec-
tuali vin in contact cu crestinismul. Unul dintre ei, tri-
mis intr-o misiune diplomatica la Beijing, primeste
botezul, luandu-si numele de Petru. Intors acasa, ii
boteaza pe doi dintre prietenii lui. Apoi, toti trei, sim-
tind acut lipsa preotilor si fara sa-si dea seama de ceea
ce fac, consacra preoti si episcopi si celebreaza sfanta
Liturghie. Nu peste mult timp, explicandu-li-se ceea ce
au facut, inceteaza sa mai ,,consacre” alti clerici; la fel,
Inceteaza si celebrarea, evident invalida, a sfintei Litur-
ghii. In 1794, soseste primul preot, un chinez, care gaseste
aici aproximativ 4.000 de credinciogi. Insa teama de infil-
tratii strdine provoacad mai multe persecutii, in care,
pe langa martiri, asistam si la apostazia lui Petru si a
prietenilor botezati de el. Timp de 30 de ani, catolicii
de aici rdméan fard preoti. Urmeaza alti 45 de ani de
persecutie, pana cand, in 1885, Franta impune liberta-
tea religioasa. La inceputul secolului nostru, numaéarul
catolicilor se ridica la aproximativ 50.000.

In secolul XX, japonezii au impiedicat pana in 1942
instituirea unui episcopat indigen. Biserica a suferit
multe pagube si intre 1950 i 1953, in timpul razboiului
care a divizat tara. Totusi, catolicismul a putut sa se
dezvolte bine in sud si, din peste 40 milioane de locui-
tori, numara 1,6 milioane credinciogi. Spre sfargitul
secolului XX intalneste unele dificultati din cauza dic-
taturii care conduce tara. In ceea ce priveste situatia
din nord, se stie putin.

3.7. Filipine

Spre sfarsitul secolului trecut, aici se verificd un
puternic ferment nationalist, ceea ce inseamna si un
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pericol pentru catolici. Spania, in loc sa analizeze si sa
se adapteze cerintelor locale, gaseste ca este mai comod
sa-i expulzeze pe misionari, in care vede motivul nemul-
tumirilor filipinezilor. Decizia sa reprezinta un paliativ;
nu serveste la nimic, iar in 1898 pierde Filipinele si
Cuba. In arhipelag isi fac aparitia americanii si, odata
cu ei, incepe un accentuat proces de laicizare a vietii.
Catolicismul de aici reuseste in buna masura sa depa-
seasca dificultatile create de aceastd schimbare gi,
chiar daca a avut loc si o schisma, ulterior depasita,
Biserica din Filipine raméane cea mai dezvoltata gi mai
promitatoare din tot Extremul Orient.

3.8. Australia gi Oceania

Pana la jumatatea secolului al XIX-lea, Australia gi
Oceania au fost aproape ignorate de activitatea misio-
nara. Apoi, aceasta a fost intreprinsé cu un pic de roman-
tism, dar s-a dovedit a fi grea si din cauza distantelor
mari i a numeroaselor boli tropicale. In Polinezia au
lucrat parintii lui Picpus (sau ai Sfintei Inimi). Unul
dintre acestia, Damian de Veuster, s-a internat in 1873 la
Molokai, intre leprosi, si a murit acolo de lepra in anul
1889. Inca din 1836, a fost instituit un vicariat pentru
Micronezia si Melanezia. Toate insulele au devenit colo-
nii inainte de 1900 si activitatea misionara a continuat
cu succese alternante, in functie de situatia politica. In
1914, catolicii erau 190.000; in 1947, 280.000 din doua
milioane de locuitori. In Australia si in Noua Zeelanda,
misiunea s-a limitat sa se ingrijeasca de imigranti.

3.9. India

India face eforturi deosebite pentru a se elibera de
patronatul portughez, patronat devenit aproape impo-
sibil de suportat din cauza complicitatii unor prelati,
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ca si a oscilatiilor Sfantului Scaun, care nu urmeaza o
linie coerenta. La inceputul secolului al XIX-lea, patrona-
tul este anacronic, aceasta, din cauza ocupatiei engleze
si a insuficientei unui cler bine pregatit. Se creeazi mai
multe vicariate apostolice, iar rezultatul este o noua
confuzie si o situatie juridicd (canonicd) imposibil de
aplicat. In 1838, Papa Grigore al XVI-lea, prin scrisoarea
apostolica Multa praeclare, limiteaza patronatul, redu-
candu-1 la Arhidieceza de Goa, celelalte zone punandu-le
sub directa jurisdictie a Sfantului Scaun si incredin-

tandu-le vicarilor apostolici. In toate acestea, papa nu
informeaz Portugalia, cu care relatiile erau intrerupte
(suntem in perioada de lupta dintre legitimistii lui Don
Miguel si liberalii condusi de Maria da Gloria). Asa se
naste aga-numita ,,schisma de la Goa”, care imparte
clerul de aici in doud fronturi neconciliabile. in 1843,
papa il numeste ca arhiepiscop de Goa pe benedictinul
Silva Torres, cu care stabileste niste relatii aparte: in
documentele de numire ii pastreaza dreptul de patro-
nat, iar in instructii private ii interzice sa-gi exercite
jurisdictia in afara Arhidiecezei de Goa, adica negandu-i
patronatul. Arhiepiscopul replica cu aceeasi giretenie:
se face ca nu cunoaste instructiile private si incearca
sd-si exercite jurisdictia pe toate teritoriile vechiului
patronat, care se extindeau pana la Pechin.

Abia sub Pius al IX-lea, in 1848, arhiepiscopul este
constrans sa renunte. Insa dezordinile continua intr-o
asa masura incat vicarul apostolic din Bombay este
asediat in biserica de preoti portughezi. Neobtinand
ajutorul Romei, demisioneaza. in 1857, Sfantul Scaun
incheie un concordat cu Portugalia, in care se afirma:
,tota res in favorem Portugalliae fuit in pristinum sta-
tum reducta”’. Acum este revocata Multa Praeclare si

7 Cf. A. MERrcaTI, Raccolta di concordati..., I, 844-852.
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este recunoscut patronatul pentru diecezele existente si
sustrase de Grigore al XVI-lea. Mai mult, art. 14 stabi-
leste ca patronatul se va exercita gi peste diecezele ce
se vor infiinta in viitor. Concordatul inseamna o victorie
a portughezilor, fapt ce ii indurereaza pe vicarii apos-
tolici ce depind de Propaganda. Insa acesta nu avea
nicio urmare importanta, deoarece diecezele prevazute
in art. 14 nu vor fi nicicand infiintate si totul ramane
ca si mai 1nainte. In 1886 este semnat un nou concor-
dat. Art. 3 limiteaza din nou extensiunea teritoriala a
patronatului la Arhidieceza de Goa. Art. 7 insa modifica
art. 3 si recunoaste dreptul portughezilor de a decide
in numirea altor episcopi. Art. 5 stabileste ca unele gru-
puri de crestini ce se gasesc pe teritorii ce nu depind de
Goa vor raméane totusi sub jurisdictia ,,personala”, nu
,teritoriala”, a acesteia. Un muribund din Calcutta,
daca depindea de Goa, putea sa primeasca sacramen-
tele doar de la un preot dependent de Goa! Dupa o alta
lunga serie de conventii, concordatele din 1928, 1940
si 1950 abolesc complet patronatul.

Numarul crestinilor variaza, potrivit diferitelor cal-
cule, de la 200.000 la un milion; clerul din Goa nu a reu-
sit sd se mentina la nivelul séu initial. Compania engleza
a Indiilor a impiedicat misiunile catolice. Numai atunci
cand, in 1857, Coroana britanica gi-a asumat in mod direct
administrarea subcontinentului, a fost garantata liber-
tatea de religie si misiunile catolice au fost chiar susti-
nute in activitatea lor scolastica si caritativa. Obstaco-
lul principal pentru activitatea misionara a ramas sis-
temul indian al castelor. De aceea, misionarii s-au dedi-
cat mai ales triburilor animiste mai primitive si celor
paria, lucru care a accentuat rolul marginal al Bisericii.

In perioada dintre cele dous razboaie, au fost facuti
pasi importanti pentru o emancipare a Bisericii indiene,
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in pregatirea momentului in care India ar fi devenit
independenta. S-au luat in mod constient méasuri pen-
tru promovarea clerului local; i congregatiile feminine
indiene s-au dezvoltat destul de mult. In anul 1945, Vale-
rian Gracias, un episcop auxiliar indian, devine titular
al Diecezei patronale de Bombay (el devine apoi arhie-
piscop si, in 1952, primul cardinal indian). In acest fel,
Biserica a reusit sa infrunte, in maniera destul de inte-
ligenta, dificultatile aparute dupa independenta Indiei
(1948). Imigrarea de misionari straini continua sa fie
impiedicata. Totusi, numarul cregtinilor nu se mai
maregte prin activitatea misiunilor, ci numai prin creg-
terea naturala a nou-nascutilor. Din cei 125 de episcopi,
numai noua sunt indieni. Crestere numerica: in 1931
— 3,68 milioane; in 1949 — 4,7 milioane; in 1982 - 11,5
milioane, in toate cele trei rituri.

3.10. Pakistan

Pakistanul s-a constituit in 1948 ca stat islamic. In
1950 a fost instituita ierarhia catolica. n timpurile actu-
ale, Biserica numaéra aici 380.000 de membri; in 1972
i-au fost luate toate scolile. In Pakistanul oriental (din
1971, Bangladesh) existau numai 160.000 de catolici,
dar cu un sistem scolastic activ. Din 1982, crestinii
sunt dur impiedicati in activitatile lor de un fundamen-
talism greu de suportat.

3.11. Ceylon

In Ceylon, clerul goanez a salvat crestinismul in tim-
pul perioadei ocupatiei olandeze. In 1806, englezii au
proclamat libertatea de religie; ca urmare, in tara au
intrat tot mai multi misionari europeni, care au avut mari
succese intre tamili. Astfel, in 1886 a putut fi instituita



326 Istoria Bisericii (secolele XVI-XX)

aici o ierarhie locald. Dupa dobandirea independentei
(Sri Lanka, din 1948), a avut loc o reluare a budismu-
lui, care in anii 60 a dus la o atitudine intransigenta
fata de crestini; acum, aceasta situatie s-a consolidat.
Sri Lanka numara gi astazi 13 milioane de locuitori,
din care circa 965.000 catolici.

3.12. Birmania

In Birmania, Seminarul misionar din Paris si-a reluat
activitatea in anul 1856, dar a avut succese numai
printre indienii si chinezii imigranti si printre karen
(kayin) din Birmania orientala. Al Doilea Razboi Mon-
dial a distrus cea mai mare parte a institutiilor misio-
nare. Dupa independentd, Birmania s-a inchis in ea
insasi, a expulzat misionarii straini si a expropriat sco-
lile si spitalele. in 1954, conducerea Bisericii a fost
asumata de episcopii indigeni. In 1982, din 34 de mili-
oane de locuitori, catolicii erau 375.000.

3.13. Thailanda

In Thailanda budista, catolicii au fost persecutati
intre anii 1930 si 1940, fiind considerati un rezultat al
colonialismului. Dupéa Al Doilea Razboi Mondial, situ-
atia lor s-a imbunatatit, fiind lasati in pace, intrucat
intreaga atentie a autoritatilor era concentrata asupra
numeroaselor lovituri de stat care aveau loc. In anul
1953, din 18 milioane de locuitori, catolicii erau 85.000,
in cea mai mare parte vietnamezi, chinezi si siamezi.
In a doua parte a secolului XX, numarul lor era de
aproape 200.000.



Cap. IX: Activitatea misionard a Bisericii... 327

4. Misiunile africane

In Evul Modern, Africa a fost primul continent in
care activitatea misionara s-a limitat numai de-a lun-
gul coastelor continentului. Data fiind situatia politico-
ecleziastica din patria-mama Portugalia, la inceputul
secolului al XIX-lea misiunile practic disparusera. in
niciun alt continent teritoriile indepartate de coasta
nu au ramas atat de necunoscute si neexplorate. Numai
catre sfarsitul secolului, Africa neagra a fost impartita
ca teritoriu colonial gi, astfel, a fost deschisa si activi-
tatea misionara.

O pozitie deosebita ocupa fasia islamica la nord de
Sahara, acolo unde Franta, incepand din anul 1830,
prin cucerirea Algeriei, si-a creat un imperiu colonial.
Cardinalul Charles-Martial-Allemand Lavigerie, arhi-
episcop de Aleger, a infiintat in 1864 Institutul Parin-
tilor Albi, cu obligatia specifica a misiunii intre musul-
mani (lor li s-au adaugat, in 1869, Surorile albe). Suc-
cesul activitatii misionare a fost, fara indoiala, destul
de modest sub profil numeric (800 de convertiri pana in
1906); demne de notat sunt totusi adaptarea si metoda
(patru ani de stare de catehumen), care s-au dovedit a
fi valabile in alte teritorii misionare. Intre tuaregi a
lucrat in calitate de calugar Charles de Foucauld, omorat
in 1916; chiar dacd nu a obtinut niciun succes ca misi-
onar, el a constituit un exemplu fecund pentru viitor.

in Africa neagra au existat initial numai cateva incer-
cari neroditoare: Surori din Cluny, in 1819, in Senegam-
bia siin 1823 in Sierra Leone; parinti ai Duhului Sfant,
in 1843, la Dakar si in 1843 in Nigeria; iezuiti din 1845
in Madagascar (expulzati in 1883); de cele mai multe
ori, misionarii au cazut victime nu ale bastinasilor, ci ale
climei ucigatoare. Prima incercare incununata de succes
a fost aceea a brescianului Daniele Comboni (nascut la
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Limone sul Garda in 1831 si format in Seminarul episco-
pal din Verona), care in 1854 a muncit in Sudanul meri-
dional, apoi in 1867 a infiintat institutul pentru misi-
uni africane din Verona si le Pie Madri della Nigrizia;
din 1872 s-a dedicat triburilor negre de pe Nilul supe-
rior. In 1878, in ajutorul sau au sosit parintii albi din
invecinata Uganda. Dupa o persecutie in 1885 (cand
sunt martirizati sfintii Carol Lwanga si insotitorii lui),
s-au verificat convertiri in masa, iar in Uganda a apa-
rut prima Biserica a populatiei din Africa, ce a avut
foarte repede si un cler indigen. Inainte de 1900, acti-
vitatea misionara a cuprins majoritatea teritoriilor si
s-a dezvoltat in diferite moduri, in functie de puterile
coloniale gi de influenta islamismului. Natural, superi-
oritatea civila a europenilor a exercitat o mare forta de
atractie; primirea botezului permitea sa se imbunata-
teasca si propria pozitie sociald. Aceasta insa nu trebuie
sa diminueze munca desfagurata de misionari; lor li se
poate reprosa, in unele cazuri, de a se fi considerat
prea mult reprezentanti ai natiunilor lor si de a fi fost,
astfel, in mod indirect, auxiliari ai puterii coloniale.
Foarte curand s-au constituit zone confesionale: in
nord a predominat islamismul, care persista gi astazi
catre sud, mai ales de-a lungul coastei orientale; pe
cele doua laturi ale Ecuatorului a predominat misiu-
nea catolica, in timp ce sudul a fost dominat de protes-
tanti (calvinigti, anglicani). Misiunea a obtinut un bun
succes printre bastinasii din Coasta de Fildes si din
Coasta de Aur si printre popoarele din Volta de jos
(Ghana), din Togo si din Dahomey (Benin). Succese si
mai mari au obtinut misionarii in Nigeria orientala si
in Camerun, in timp ce in Gabon si in Congo francez
misiunile au reusit sa se afirme numai intr-un al doilea
moment. in 1885 a fost constituit Statul Congo (1908,
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Congo belgian), in care Leopold al II-lea a angajat, ini-
tial, misionari din Scheut, care insa au atras foarte repede
alte puteri misionare. Au fost ridicate sate cu capele,
care au desfagurat rolul indeplinit de abatiile medievale
pentru evanghelizarea Europei. In Congo, misiunile
s-au desfasurat rapid si catre 1930 au inregistrat circa
30.000 de botezuri pe an. In 1960, cand tara a obtinut
independenta, populatia catolica depagise deja pragul
de 40%. In invecinatele Rwanda si Burundi, activitatea
misionara a progresat si mai repede; aici s-a muncit
intens la formarea unui cler indigen si cele doua tari
sunt si astazi preponderent catolice. Chiar si in Africa
orientald germana (Tanganica), activitatea misionara a
fost incoronaté de succes; aici au muncit Parintii albi,
capucinii elvetieni si benedictinii sfantului Ottilien,
dar, odata cu Primul Rézboi Mondial, misiunile au sufe-
rit o grava contralovitura. In Kenya, bune succese s-au
obtinut de-a lungul malurilor Lacului Victoria. Mai bine
a mers actiunea de convertire in Nyassaland (Malawi).

Sudul continentului fusese deja cucerit de protes-
tanti. Importante pentru Biserica Catolica au fost numai
misiunile din Basutoland (Lesotho), conduse din 1862
de Oamenii piosi ai Mariei Imaculate si din Natal, acolo
unde trapistii din Marianhill s-au transformat in 1882
in ordin misionar (abate Franz Pfanner, 1825-1909), si
printre zulugi, prin actiunea benedictinilor sfantului
Ottilien.

Teritoriile coloniale portugheze au fost neglijate
pentru mult timp sub profil misionar. Astfel, in 1865,
in Angola erau doar gase preoti, carora insa li s-au ada-
ugat repede alte forte misionare care au reluat activi-
tatea de convertire. Inca in 1914, Mozambicul numara
numai 5.000 de catolici africani. In ambele tari activita-
tea misionara a suferit grave contralovituri din motive
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politice gi a fost reluata abia in 1926, dar de aceasta
data cu bune succese, mai ales in Angola; aceasta a
ramas totusi amestecata mult cu sistemul politic, astfel
cd, in 1971, Parintii albi au parasit misiunea. In 1975,
cele doua tari au avut o conducere ostila Bisericii. Prac-
tic, catolice suta la suta au devenit Seychelles si Réunion.

Al Doilea Razboi Mondial a pus in migcare decolo-
nizarea Africii. Europenii au fost expulzati din cea mai
mare parte a statelor islamice, astfel incat Biserica
aproape ca a disparut. In Africa neagra, majoritatea
statelor au obtinut independenta catre anul 1960, cu
oarecare intarziere, acelea de sub dominatia portugheza
(1974/°75). Pentru ca in timpul perioadei de colonizare
nu s-a format o elitd indigena, au izbucnit initial raz-
boaie civile si revolte (Congo, Nigeria), au fost inscau-
nate dictaturi mai mult sau mai putin violente si pute-
rile comuniste au putut si-si extinda influenta asupra
unor zone destul de intinse. Biserica, ce se astepta la
rasturnari de acest fel, a luat masuri inca din 1953,
instituind o ierarhie locald in Uganda, in Kenya si in
Tanganica, in 1955, in toata Africa franceza si putin
mai tarziu (1959) in Congo belgian (apoi Zair), care in
acelagi an a avut si primul episcop indigen. Adesea, in
mod precipitat, au fost numiti episcopi, pentru a merge
in intdmpinarea noilor guvernatori, care nu tolerau
niciun alb in pozitie de conducitor. In cursul anilor
’60, Vaticanul a putut stabili relatii diplomatice cu
aproape toate statele noi si, incetul cu incetul, situatia
s-a normalizat. Totusi, fortele misionare europene au
fost in unele cazuri expulzate (Sudanul meridional) si
au suferit mult din cauza dezordinii (Congo) sau din
cauza conducerilor sdngeroase (Guineea ecuatoriala —
1969-1979, Uganda - pana in 1979), recent sub guverne
comuniste (Mozambic) care au expropriat marea parte
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a institutiilor ecleziastice (biserici, scoli, spitale). In
pofida acestor vicisitudini, Biserica este pe cale de con-
solidare, chiar daca multe lucruri sunt incé in schim-
bare. Totul araté ca incep sa se infiinteze Biserici africa-
ne autentice, mai ales pentru faptul ca se inregistreaza
numeroase vocatii preotesti indigene. Acum este in
curs un proces de de-europenizare, lucru care serveste
si pentru stergerea petelor Bisericii coloniale.

4.1. Sudan

a) Dupa numeroase dezbateri, Papa Grigore al XVI-lea
infiinteaza in 1846 Vicariatul Apostolic al Africii Cen-
trale (din Guineea pana la Nil gi din Sahara pana spre
Degertul Kalahari!). Vicarul apostolic Casolani, un
maltez, insotit de iezuitul polonez Ryllo, de un alt iezuit
si de doi elevi ai Propagandei, pleaca in misiune. Din
cauza neintelegerilor, Casolani cedeaza conducerea lui
Ryllo. La 11 februarie 1846, expeditia ajunge la Kart-
hum, la confluenta Nilului Alb cu Nilul Albastru, insa,
dupa putin timp, Ryllo moare, iar doi dintre misionari
se intorc in Europa.

b) A doua expeditie: dupé anul 1850, unul dintre ele-
vii Propagandei, plecat in prima misiune, Knoblecher,
vine in Europa. Austria, emotionaté de descrierile misi-
onarului, ii da alti misionari si o barca pentru a putea
urca pe Nil. Ca urmare a acestei intariri a fortelor, se
formeaza unele statiuni la sud de Karthum, insa, in
sase ani, din cauza conditiilor foarte grele, jumatate
dintre misionari mor aici, iar Knoblecher, epuizat, se
intoarce in Europa, aici murind la o varsta foarte tanara.

c) A treia expeditie: veronezul Daniele Comboni, entu-
ziasmat de don Nicola Mazza, pleaca spre Karthum spre
a continua opera inaintagilor. Insa, inca o data, Nilul,
cu mlastinile sale generatoare de febra si alte boli, la
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care addugam opozitia ferma a islamului, blocheaza ina-
intarea spre sud. Multi dintre insotitorii lui Comboni
mor din cauza conditiilor vitrege §i a muncii epuizante,
iar Comboni, ca odinioara Knoblecher, se intoarce in
Europa, unde propune un plan utopic de cucerire a
Africii: avansarea mai multor grupuri dinspre coaste
spre interiorul continentului gi angajarea africanilor
in aceasta patrundere in interior. Printre altele, utopia
planului sau consta in propunerea unei colaborari
stranse intre diferite institute misionare.

d) A patra expeditie: in 1862, 58 de franciscani incearca
in repetate randuri sa ajunga la Karthum, insa cea mai
mare parte dintre ei mor in timpul acestor incercari.

e) A cincea expeditie: in 1867, Comboni se desparte
de Mazza. Inﬁmteaza apoi un seminar pentru misiona-
rii Africii (devemt apoi Congregatia Fiilor Sfintei Inimi),
caruia 1i urmeaza Institutul feminin Pie Madri della
Nigrizia si un colegiu la Cairo. In 1873, ajunge la sud
de Karthum, unde, in 1881, moare, alaturi de aproxima-
tiv 100 de alte victime. Toti acesti misionari eroici ce-si
pierd viata pe malurile Nilului reugisera sa convinga
Europa ca Africa nu poate fi patrunsa de pe Nil, ci de
pe coastele ei.

2. Etiopia

a) Giustino De Jacobis, un lazarist ndscut in Luca-
nia, in urma unor cereri de ajutoare mai mult diploma-
tice decat religioase, este trimis, in 1839, in Etiopia.
Intr-un prim moment (1839-1841), De Jacobis traieste
ca un calugar etiopian, castigandu-si astfel bunavointa
poporului si a autoritatilor. Ulterior, reuseste s& con-
verteasca un calugar autohton Ghebre Michael. In
1849 este sfintit episcop de cétre un capucin si se gan-
deste s se indrepte spre inaltul platou etiopian. Insa
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toate jertfele si planurile sale sunt spulberate de noul
rege local Teodor al Il-lea, care declanseaza o feroce
persecutie impotriva catolicilor. Ghebre Michael este
martirizat, iar De Jacobis moare de inanitie in 1860
(este canonizat in 1975).

b) Un alt misionar, Wilhelm Massaia, incearca in
zadar, intre anii 1846-1850, sa ajunga in Etiopia sud-
occidentala. Alungat de aici, se intoarce in nord, unde
desfagoara un intens apostolat (1851-1863). In acest
ultim an este expulzat, insa, dupa cinci ani, se intoarce
si, fiind sprijinit de regele local Menelik, incearca conver-
tirea triburilor locale Galla. Moare in 1889, iar manuscri-
sul sau autobiografic, I miei 35 anni de missione nell’alta
Etiopia, ne prezinta, alaturi de sacrificiile lui imense,
slabul, aproape inexistentul sdu rezultat misionar.

c) Lavigerie si ,,Parintii Albi”®. Episcop de Nancy in
1863, arhiepiscop de Alger in 1867, Lavigerie incearca
sd obtina de la Napoleon al III-lea deplina libertate de
apostolat printre musulmanii din Algeria. In planurile
sale, arhiepiscopul apara principiul adaptarii la condi-
tiile socio-culturale ale locului. In 1860, infiinteaza
»,Societatea Misionarilor Africii”; in 1873, convoaca un
sinod provincial intr-un spirit asemanator lui Syllabus
(1864) gi-si trimite misionarii, prin Sahara, spre Tim-
buctu. Sub Leon al XIII-lea initiaz& o puternica cam-
panie antisclavagista, care are un ecou deosebit in toata
Europa. Convertirile? Inexistente, ca gi in Etiopia.

4.3. Uganda

Tocmai cand murea Papa Pius al IX-lea, Propaganda
pregitea cu minutiozitate un plan misionar pentru
Africa, numindu-l pe Lavigerie ca delegat apostolic

¢ X. pE MoncLos, Lavigerie, le Saint Siége et I’Eglise, 1846-
1878, Paris 1965.



334 Istoria Bisericii (secolele XVI-XX)

pentru Africa Ecuatoriala. Leon al XIII-lea confirma pla-
nul Propagandei. In 1879, de la Dar Es Salam, Parintii
Albi ajung in Uganda, fixdndu-si resedinta la Entebbe.
Primiti favorabil, in pofida protestantilor ajunsi inain-
tea lor, din motive politice, sunt alungati in 1882. Dupa
trei ani se intorc si gasesc o comunitate infloritoare
pregatitd de primii botezati. In curand insa, simpatia
regelui Mwanga se transforma in ura politico-religioasa,
care degenereaza in persecutie si martiriu: Carol Lwanga
si alti 21 de insotitori sunt arsi de vii (canonizati in
1964) Tot acum sunt martirizati i alti aproximativ 60
de crestini. In sangele acestor martiri incepea sa se
formeze una dintre cele mai infloritoare tari crestine
africane.

4.4. Madagascar

In ambientul colonizarii si patrunderii catolice a fran-
cezilor, asistdm aici la nationalismul exagerat al local-
nicilor si la opozitia protestantllor In 1855, iezuitul
Finaz ajunge pe ascuns la Tananarive. Din cauza guver-
narii despotice a reginei Ranavalona si a succesorului
ei, rezultatele misionarului sunt aproape nule. Sub
noua regina Rascherina, Franta isi arata pe fata dorin-
tele imperialiste si totusi, in mod paradoxal, catolicis-
mul castiga destule simpatii, chiar gi in ambientul
Curtii regale.

in 1882 se declangeaza razboiul dintre Franta si
Madagascar, in urma céruia aceasta tara intra sub pro-
tectoratul francez, fiind apoi transformata in colonie
(1896). In aceastd noua situatie, fiind aparati de legile
franceze, misionarii pot sa-si desfagoare cu succes acti-
vitatea de evanghelizare si de formare culturala si
umana a autohtonilor.
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4.5. Congo (Zair)

impotriva opiniei guvernului belgian, regele Leopold
al II-lea (1865-1909) transforma colonia Congo intr-un
stat autonom. Noul stat se dezvolta gradual, trebuind
sa infrangad ambitiile franceze, portugheze si engleze.
In repetate campanii militare, sunt invinsi si negusto-
rii de sclavi arabi, care incercau si-si mentina centrele
»comerciale” din zonele orientale ale tarii.

Metoda pe care misionarii o adopta aici este cea a
~fermes-chapelles”-lor, ferme agricole pentru tineri, con-
duse de misionari. Intre anii 1896-1910, tara este lovita
de o grea epidemie, cea a somnului; nu se cunoaste
numarul victimelor. Ceea ce este sigur e faptul ca in
grija misionarilor au rdmas nenumarati orfani si per-
soane adulte care nu aveau aproape nicio posibilitate
de subzistenta. $i, ca urmare a acestui fapt, nr. 7 al con-
cordatului pentru Misiunile Catolice din Congo, din
1906, stabileste pentru misionari cate o suprafata de
100 pana la 200 ha, pe care acestia pot sa organizeze
scoli profesionale sau alte institutii de binefacere in
favoarea indigenilor.

Intre anii 1904-1906 incepe o apriga campanie con-
tra acestor ,,fermes-chapelles”. Administratia leopoldina
se facuse vinovata de grave abuzuri impotriva indige-
nilor: ii exploata la maximum pe muncitorii de pe plan-
tatiile de cauciuc, iar pe cei ce nu dddeau randamentul
cerut ii pedepsea corporal, ceea ce atragea cu sine fuga a
sate intregi. Partial, si misiunile catolice sunt cuprinse
in aceste acuze. O comisie guvernamentala belgiana
analizeaza situatia la fata locului gi, paradoxal, discul-
pandu-i pe oamenii guvernului, da vina doar pe misionari.

Dupa anul 1911, cand Congo este anexat la Belgia,
deputatul socialist Vandervelde se ridica din nou impo-
triva misionarilor. Ca reactie, superiorul provincial al
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iezuitilor avertizeaza guvernul belgian cé, daca nu va
inceta cu defdimarea misionarilor, va fi constrans sa
decida retragerea acestora din misiuni. Socialigtii sunt
infranti in alegeri, iar guvernul catolic din Bruxelles este
dispus sa-i sprijine in continuare pe misionari. Cu toate
acestea, din cauza dificultatilor grave create misionarilor
de socialigti si de alte persoane cu sentimente anticato-
lice, ,fermes-chapelle”-le isi inceteaza activitatea.

5. Misiunile in Canada

In Canada, prea putin populata, activitatea misio-
nara a fost intreprinsa in nord si in vest abia in secolul
al XIX-lea. Evanghelizarii eschimosgilor s-au dedicat
din anul 1860 oamenii piosii ai Mariei Imaculate, care
din 1930 se folosesc de avioane in vastul lor teritoriu.
In mod aseméanator este practicata activitatea misio-
nara in Canada nord-occidentala gi in Alaska. Din punct
de vedere numeric, este vorba despre misiuni nesemni-
ficative; acestea insa sunt pretioase ca marturie a predi-
carii evangheliei la toate popoarele. In SUA, in decursul
secolului al XIX-lea, indienii piei-rosii au fost inchisi in
rezerve. Un trimis viclean al guvernului presedintelui
Ulysses Simpson Grant (1869-1877) a sustras Bisericii
Catolice 30 din cele 38 de teritorii si le-a incredintat
misionarilor protestanti, in ciuda faptului ca aici fuse-
serd evanghelizati si botezati de catre misionarii cato-
lici 80.000 de indieni.

6. Noua orientare misionara

Daca, intr-o perspectiva mai ampla, misiunile seco-
lului al XIX-lea se prezintd mai putin dependente de
vechile regimuri coloniale, de exemplu, patronatul
Spaniei sau al Portugaliei, impotriva carora a fost infi-
intatd Propaganda, care li s-a opus §i prin sistemul
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»vicarilor apostolici”, néscuti ca o fictio juris pentru a
ocoli drepturile celor doua coroane de a numi episcopi,
este sigur totusi ca legaturile dintre misiuni si respec-
tivele puteri protectoare erau inca destul de puternice.
Alaturi de necesara libertate a misiunilor, ceea ce mai
lipsea era i lipsa unei sensibilitati suficiente pentru a
recunoaste culturile gi valorile locale, ca gi lipsa unei
vointe decise de a transforma misiunile in Biserici locale.

Protagonistii acestei schimbari fundamentale au
fost papii Benedict al XV-lea (care in intreg pontifica-
tul sau a condamnat aspru excesele nationalismului)
si Pius al XI-lea, ca gi delegatul apostolic in China, ulte-
rior creat cardinal, Celso Costantini (T 1958).

Pe data de 30 noiembrie 1919, Benedict al XV-lea
publica scrisoarea apostolica Maximum illud, care con-
stituie pasul decisiv in schimbarea orientarii misiuni-
lor. Daca, aga cum s-a intamplat cu Rerum novarum,
ideile exprimate aici ne apar astézi ca normale, unele
chiar depasite, pentru timpul respectiv, scrisoarea repre-
zintd o adevarata revolutie, care trezeste opozitia a
nenumadrati misionari. Benedict, in ajunul Primului
Razboi Mondial, razboi care a dus la exasperare senti-
mentele nationaliste, isi prezentase deja gandurile si
planurile referitoare la noul curs al misiunilor.

Documentul prezinta cinci puncte esentiale. In pri-
mul rand, este condamnat ,,feudalismul teritorial”, prin
care un institut vrea sa-gi retina in exclusivitate terito-
riul de misiune, acceptand cu mare dificultate sau chiar
refuzand colaborarea altor ordine sau a altor persoane
de nationalitati diferite. Este exprimata apoi urgenta
formarii unui cler indigen capabil sa preia ,intr-o zi
conducerea unei anumite crestinatati”, si aceasta, nu
atat pentru a preveni eventuale atacuri xenofobe, cat
mai mult pentru motivul ca
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Biserica lui Dumnezeu este universala, asadar, cu nimic
straina pentru un popor; pentru aceasta, se cuvine ca in
fiecare natiune sa existe preoti capabili sa-i conduca... pe
calea mantuirii pe proprii conationali.

Papa recunoaste ca, ,,in educarea clerului destinat
misiunilor, s-a urmat in unele locuri o metoda defectu-
oasa gi depasitd”, deoarece pand acum putini sunt episco-
pii si preotii autohtoni care sa se bucure de o mare influ-
entd. Este condamnat apoi cu decizie nationalismul
unor misionari.

Ar fi de deplans faptul daca ar exista misionari care,
uitdnd de propria demnitate, s-ar gandi mai mult la
patria lor terestra decéat la cea cereasca gi ar fi preocu-
pati si raspandeasca influenta acesteia, ca si propriul
ei nume gi glorie. Aceasta ar reprezenta una dintre
plagile cele mai triste ale apostolatului, care ar paraliza
in misionar zelul pentru suflete si ar slabi in indigeni
orice autoritate. Ar fi foarte grav daca indigenii ar sus-
pecta faptul cd, imbratisand catolicismul, aceasta ar
insemna sa depinda de un stat strain.

Si totusi, in unele reviste misionare, mai mult decat
dorinta de a raspandi imparatia lui Dumnezeu, apare
aceea de a raspandi influenta propriei tari, fara a se
intelege pericolul ,,de a indeparta astfel sufletul paga-
nilor de sfanta noastra religie”. Papa insista apoi si
asupra necesitatii de a cunoaste bine limba locului de
misiune. Idei aseménatoare sunt prezente si in enciclica
aceluiagi papa Rerum Ecclesiae (28 februarie 1926). Dan-
sul insistd nu numai asupra capacitatilor popoarelor
afro-asiatice, ci recomanda gi formarea de congregatii
indigene, ca si a manastirilor contemplative.

Era evident faptul ci nu este suficienta doar afir-
marea unor principii: ele trebuie aplicate. La 28 octom-
brie 1926, personal, Pius al XI-lea consacra in Bazilica
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»ofantul Petru” primii sase episcopi chinezi. La moar-
tea lui Pius al XII-lea existau 139 de episcopi afro-asi-
atici, iar la deschiderea Conciliului al II-lea din Vatican
erau prezenti 126, numarul lor crescand vertiginos pe
parcursul dezbaterilor conciliare. Sub Pius al XII-lea,
Celso Costantini este numit delegat apostolic in China.
El mentine o distanté considerabila fata de corpul diplo-
matic francez gi se straduieste sa inlocuiasca protectia
straina cu garantiile legilor chineze. In 1947, Sfantul
Scaun stabileste raporturi diplomatice cu China si ace-
lagi lucru se verifica in multe alte tari (delegatii, inter-
nuntiaturi sau nuntiaturi).






CAPITOLUL X

BISERICA IN SECOLUL AL XX-LEA

Inceputul secolului al XX-lea este marcat de un lai-
cism agresiv (vezi Revolutia bolgevicd), de norii negri
ai Primului Razboi Mondial si de o conceptie de stat si
societate laica sau chiar atee, care prevesteste regimu-
rile atee gi dictatoriale de dupa cel de-al Doilea Razboi
Mondial.

Societatea in mod oficial este alcatuita si guvernata
fara a tine cont de religie, ca si cum ea nu ar exista, sau
cel putin fara nicio diferenta intre religia adevarata si
cele false, gi aceasta, nu numai din cauza unei diferite
conceptii a indatoririlor statului, dar adesea din cauza
unui indiferentism autentic. Religia este considerata o
problema pur individuala; de aceea, oamenii nu trebuie
sa intalneasca niciodata structuri sau moravuri inspi-
rate de o anumita religie, nu trebuie sa gaseasca nicio-
datd in fata lor statul care sa le ceara cont de confesiu-
nea lor religioasa. Separarea dintre stat si Biserica
nu-i asigura realmente Bisericii o libertate adevarata:
de fapt, ea sufera putin pretutindeni, cel putin in tarile
latine, daca nu si in cele anglo-saxone. Nu numai ca ii
sunt luate vechile privilegii, dar este impiedicata sa
exercite o influentd asupra societétii, apostolatul sau
este deseori obstaculat, ii sunt sustrase mijloacele nece-
sare pentru activitatea sa, iar ordinele calugaresti sunt
suprimate.

Si totusi, in ansamblu, Biserica ne apare intr-adevar
mai saraca, dar gi mai pura. Lipsita de sprijinul interesat
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si uneori neproductiv al statului, fara privilegiile soci-
ale de altddata, spoliata de bogatiile sale, adesea foarte
mari si pe care nu intotdeauna le folosea rational, Bise-
rica nu mai are puterea externa din secolele precedente.
In realitate, purificatd mai mult de spiritul lumesc, incre-
zdndu-se nu atéat in colaborarea cu statul, cat mai mult
in eficacitatea harului, in forta adevarului si in convin-
gerea intima, ea va castiga in autoritate, iar munca ei
va deveni mai fecunda. Un episod poate deveni simbol
al unei situatii generale gi al unei mentalitati noi: la
25 februarie 1906, Papa Pius al X-lea (1903-1914), la
trei luni dupa legea separarii intre Biserica i stat din
Franta, lege care ii priva pe clerici de multe dintre bunu-
rile lor si de salariul de stat, putea, pentru prima data
dupa patru secole, sa-i numeasca in deplina libertate
pe episcopii francezi, ii consacra personal in Bazilica
»ofantul Petru”, trimitdndu-i in diecezele lor, unde nu
aveau niciun ajutor si niciun sprijin pamantesc, pen-
tru a-i recastiga la Dumnezeu pe credinciosii lor prin
activitatea lor saraca si libera.

1. Aspecte juridice

La inceputul secolului, codificarea dreptului canonic
pentru Biserica latina a reprezentat una dintre marile
ei realiziri. in anul 1917, Papa Benedict al XV-lea
(1914-1922) a promulgat Codex Iuris Canonici (CIC),
care a intrat in vigoare in anul urmator. Acesta era
impartit in cinci carti si compus din 2.414 canoane.
Cat priveste noutatile pe care le contine, putem spune
cd pozitia episcopilor a fost intarita si cd acestia sunt
numiti in mod liber de papa, functia vicarului general
a fost reglementata pentru prima oara in planul drep-
tului comun si legislatia tridentina asupra celebrarii
casatoriei a devenit obligatorie pentru intreaga Biserica.
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Pentru a face mai usoara realizarea CIC, regulamentul
relatiilor dintre Biserica si stat a fost inlaturat. Tot in
1917, Benedict al XV-lea a instituit o comisie de cardinali
pentru interpretarea autentica a noului cod de drept.

Pius al XI-lea (1922-1939) nu a adus nicio modificare
evidenta codului i s-a limitat sa-i urmeze invataturile
chiar si pe plan legislativ. In 1929 a numit, sub prese-
dintia cardinalului Pietro Gasparri, o comisie de cardi-
nali pentru codificarea dreptului canonic oriental. Alte
numeroase decrete priveau organizarea Curiei romane;
in 1922 a introdus din nou autoritatea cincinala a episco-
pilor diecezani; in 1931, prin constitutia Deus Scienti-
arum Dominus, a publicat un fel de constitutie pentru
scolile catolice superioare, prin care cerea imbunatati-
rea nivelului de invatamant si mijloace didactice adec-
vate. Cu pontificatul sau, Biserica a intrat si intr-o
nouda perioada care se refera la concordat. Dupa ras-
turnarile Revolutiei Franceze si ale erei napoleonice,
tot aga gi acum, dupa caderea Austro-Ungariei, si ridi-
carea regimurilor totalitare, se simtea puternic nevoia
de intelegere intre Biserica si state. Concordatele sti-
pulate atunci au creat un nou drept particular, care, in
parte, a completat sau chiar a schimbat codul de drept
canonic.

Pius al XII-lea (1939-1958), ca un canonic dotat ce
era, a desfagurat o vasta activitate legislativa in toate
domeniile si a avut o influenta mai mare asupra conti-
nutului CIC decat predecesorn sai. In enciclica Mystzcz
Corporis din 1943, s-a ocupat profund de raportul din-
tre Biserica si dreptul canonic. In 1945, prin constitu-
tia Vacantis Apostolicae Sedis, a modificat dreptul in
vigoare in privinta alegerii papei, in mésura in care
pentru aceasta alegere a prescris o majoritate de doua
treimi plus un vot. Rdméanand in domeniul legislatiei
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bisericesti, decretul Spiritus Sancti munera din 1946
le confera parohilor puterea de a administra sacra-
mentul Mirului in pericol de moarte.

1.1. Reforma Curiei sub pontificatul
Papei Ioan al XXI11-lea (1958-1963)

Dupéa moartea Papei Pius al XII-lea, in Biserica s-a
auzit din multe locuri cererea unei mai mari partici-
pari a laicilor la viata ei gi un mai profund spirit de fra-
ternitate si egalitate intre clerici gi laici. Deja numele
lui Ioan al XXIII-lea, noul ales, a lasat sa prevesteasca
un timp de surprize. De fapt, lumea a ramas uimita
cand papa, intr-un memorabil discurs tinut la 25 ianu-
arie 1959, in Bazilica ,,Sfantului Paul din afara ziduri-
lor”, a anuntat (pe langé sinodul diecezan din Roma)
un conciliu ecumenic si revizuirea CIC. El a muncit cu
sarguinta la reforma Curiei. Prin numirea unui secre-
tar de stat nu s-a conformat numai dreptului canonic,
dar a pus capat stilului autocratic de conducere al pre-
decesorului sau. In afara de aceasta, a suprimat limitele
autonomiei congregatiei cardinalilor, ale competentei
functiilor si ale congregatiilor curiale. O daté cu pri-
mele numiri de cardinali din decembrie 1958, a depasit
cu indrazneala si linigtit numarul de 70 stabilit de Sixt
al V-lea in 1586. Cu internationalizarea Sfantului Cole-
giu, s-a facut astfel un important pas inainte.

In schimb, Sinodul diecezan din Roma, tinut in ianu-
arie 1960, s-a desfagurat pe linii traditionale si a pro-
vocat nu putine neajunsuri in vaste sectoare ale Biseri-
cii. Chiar gi legislatia ulterioara a lui Ioan al XXIII-lea
s-a indepértat putin de linia continuitatii. Prin decretu!
motu proprio ,,Cum gravissima”, tot din 1962, a decis
cd, in viitor, toti cardinalii trebuiau sa fie episcopi.
Prin decretul (motu proprio) ,,Summi Pontificis Electio”
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din 1962, a stabilit ca pentru alegerea noului papa, numai
in cazul in care numarul cardinalilor prezenti nu era
divizibil cu trei, ar fi necesar un vot in plus fata de cele
doua treimi.

Dupa Conciliul al II-lea din Vatican, inaugurat la
11 octombrie 1962 de Ioan al XXIII-lea si incheiat de
Paul al VI-lea in 1965, acesta a avut dificila sarcina de
a traduce in norme aplicabile directivele si aspiratiile
conciliare. Aceasta a condus la numeroase st profunde
modificart juridice, astfel ca nici expertii nu mai erau
in masura sa domine materia si o crescdnda nesigu-
ranta s-a instdpanit asupra multor membri ai Biseri-
cii. Marea activitate legislativa a Sfantului Scaun a
atras dupa sine si multe dispozitii si decrete ale confe-
rintelor episcopale si ale sinoadelor de tip nou, ca, de
exemplu, cele ale conciliului pastoral al Olandei sau
ale sinodului comun al diecezelor Republicii Federale a
Germaniei sau ale Conferintei Episcopale Italiene.

Papa a pus in valoare principiul colegialitatii episco-
pilor, instituind, mai ales, inca din 1965, sinodul episco-
pilor, care, in mod fundamental, are o singura functie
de consultare si este compus in principal din reprezen-
tanti ai conferintelor episcopale.

1.2. Continuarea reformei Curiei sub pontificatul
Papei Paul al VI-lea (1963-1978)

In 1967, Paul al VI-lea a stabilit c&, din fiecare gsapte
membri cu titlu deplin din congregatiile Curiei romane,
unul trebuie sa fie episcop diecezan. Valorificarea episco-
pilor a avut drept consecintd o scadere a rolului cole-
giului cardinalilor. Inca din 1964 a fost abolitd demni-
tatea cardinalului protector al asociatiilor manéasti-
resti si religioase si, prin decretul ,Ingravescentem
aetatem” din 1970, cardinalii in varsta de 80 de ani
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pierd functiile lor curiale, ca si dreptul de a participa la
alegerea papei. Constitutia Regimini Ecclesiae universae
din 1967 a efectuat reforma curiei ceruta de conciliu.
De aceasta a profitat mai ales Secretariatul de Stat,
care acum a fost pus in varful organizarii curiale si
caruia i-a fost incredintata sarcina de a coordona acti-
vitatea congregatiilor. Pana gi Sfantul Oficiu, botezat
acum cu numele de ,,Congregatia pentru Doctrina Cre-
dintei”, i s-a supus. ,,Consiliul pentru problemele publice
ale Bisericii” are competenta pentru relatiile dintre
state si Biserica. Congregatia Conciliului primegte denu-
mirea de ,,Congregatia pentru Cler”, Congregatia De
Propaganda Fide este denumita ,,Congregatia pentru
Evanghelizarea Popoarelor”. In 1975 s-a nascut noua
Congregatie pentru Cultul Divin si Disciplina Sacra-
mentelor. Cele trei tribunale — Signatura apostolica,
Rota gi Penitentieria — nu au fost atinse de reforma,
insa Signaturii i se incredinteaza sarcinile unui tribu-
nal administrativ ecleziastic. Instituite in intregime
sau confirmate au fost secretariatele pentru crestinii
necatolici, pentru religiile necrestine i pentru necre-
dinciosi. Cu totul nou a fost Consiliul laicilor. Prin in-
fiintarea unui ,,minister al finantelor”, adica al ,,Prae-
fectura rerum oeconomicarum S. Sedis”, a unei admi-
nistratii centrale a bunurilor, a ,,Administratio patri-
monii S. Sedis” gi a prefecturii Palatului apostolic, a
fost reorganizat si intreg domeniul economic. In timp
ce Camera apostolica a ramas, a disparut Cancelaria
papala (Dataria), iar Cancelaria apostolica a fost dizol-
vatd in 1973. In anul 1971, Congregatia pentru Doctri-
na Credintei a emis norme care priveau procesul de
reducere a ecleziasticilor la starea de laici. Un alt de-
cret al aceleasi congregatii hotéra din nou, din 1975,
cenzura cartilor. Prin constitutia apostolica Romano
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Pontifict Eligendo din 1975, Paul al VI-lea a decis ca
alegerea papei trebuia sd continue a fi incredintata
cardinalilor. in concluzie, putem spune ca aceasta vas-
ta legislatie a demonstrat o tendinta de adaptare la
noile situatii gi cerinte ale Bisericii i lumii contempo-
rane. Reforma codului de drept canonic (Codex Iuris
Canonici), anuntata de Ioan la XXIII-lea, si-a gasit fi-
nalitatea prin promulgarea noului cod din partea lui
TIoan Paul al II-lea, la 25 ianuarie 1983.

2. Biserica in cel de-al Doilea Razboi Mondial

a) Pozitia catolicilor laici. in Franta, Belgia, Olanda
si Anglia, catolicii’ sunt convingi de justetea cauzei lor
in a se apara de imperialismul nazist. In Italia existau
grupadri filofasciste, insd majoritatea populatiei era con-
tra lui Hitler si lui Mussolini. in Germania, in schimb,
nuntiul Orsenigo ne spune cd majoritatea populatiei
este entuziasmata dupa Fihrer; constatari analoge va
face Pius al XII-lea la sfarsitul razboiului. Putini au
fost cei care, in congtiintd, nu puteau accepta ideile
expansionismului nazist, printre ei numarandu-se si
Martorii lui Iehova, care preferau mai degraba sa fie
impuscati decat s pund méana pe arme. Poporul insa
voia victoria germana si, asemenea controversatului
Von Papen, in raporturi optime cu Roncalli la Istan-
bul, voia o evolutie a catolicismului in favoarea nazis-
mului. Rezistenta, in schimb, atat in Franta, cat si in
Italia, a gasit in catolici numerosi aderenti ramasi fideli
pana la sfarsitul razboiului. In sfarsit, mentlonam ca
Polonia era cu totul antinazista.

! Fundamentala ramane colectia de documente in 11 volume
Actes et documents du St. Siege relatifs a la seconde guerre mondiale,
Citta del Vaticano 1965-1981.
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b) Ierarhia. In Franta, episcopatul sprijind din plin
guvernul lui Pétain, care vedea in colaborarea cu ger-
manii raul cel mai mic posibil gi imita unele orientari
ale acestuia (de exemplu, antisemitismul), motiv pen-
tru care, dupa rdzboi, guvernul a cerut epurarea unei
treimi din episcopat. Inainte de debarcarea aliata din
Normandia, revista catolica Soutanes de France isi dorea
o infrangere a aliatilor. Aceasta atitudine a clerului nu
poate fi negata, iar istorici precum Latreille ii cauta cau-
zele In legitimismul sustinut de cler si prin care sperau
ca guvernul lui Pétain va repara daunele anticlerica-
lismului republican. In Italia, ierarhia tace gi incearca
sé-1 protejeze pe persecutati. Episcopatul german este
divizat. Presedintele Conferintei Episcopale, Bertram,
ii trimite salutari lui Hitler, trezind astfel méania episco-
pului de Berlin, Preysing, sustinut de Pius al XII-lea.
Clemens August von Gallen din Miinster raméane con-
stant in declaratiile sale antinaziste. Mai tarziu, printre
germani el va deveni un simbol (in fata caruia multi
trebuiau sa-si bata pieptul), primind numele de ,,Leul din
Minster”. Cea mai mare parte a episcopilor polonezi,
ca Sapieha al Cracoviei si Szeptyckyi, participa din plin
la suferintele propriului popor. Un exemplu strélucit
este Maximilian Kolbe, care, in ajunul sarbatorii Adormi-
rii Maicii Domnului din 1941, sfarsit de foame si de sufe-
rintd, isi intinde bratul in fata calaului ce-i injecteaza
medicina mortald. Alaturi de el sunt sute de preoti depor-
tati, francezi, germani, italieni etc., care mor in lagare?.

¢) Pius al XII-lea. Polemica istoriografica, mai ales
cea tendentioasa, a ridicat numeroase acuze si obiectii
referitoare la atitudinea lui Pius al XII-lea®. Nimeni

2 Cf. R. AnGELL Il Vangelo nei Lager, Florenta 1975

% O prezentare echilibrata a pozitiei lui Pius al XII-lea in raport
cu razboiul si cu toti cei loviti de aceasta catastrofa se poate gasiin
H. JepIN, ed., Storia della Chiesa, X/1, Milano 1980, 81-104.
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nu neaga activitatea de salvare si de protectie a papei
in toate tarile, activitate sustinutd de nuntii papali,
precum A. Roncalli, si de alti clerici, toti primind instruc-
tiuni precise de la papa sau de la colaboratorii lui directi.
In timpul ocupatiei naziste a Romei (1943-1944), multe
mii de evrei au fost gizduiti in casele religioase din
Roma, incepand cu Universitatea Gregoriana. Papei insa
i se reprogeaza o tripla tacere: in fata razboiului ca atare,
in fata genocidului evreiesc si a atrocitatilor savarsite
de nazisti in diferite tari, cum ar fi Croatia, condusa pe
atunci de Ante Pavelie, ce promova o politica de con-
vertire fortata a ortodocsilor la catolicism. Se estimeaza
cd aici au fost masacrati intre o suta si doua sute de
mii de persoane. Referitor la evrei, ni se pare exagerat
numadrul de sase milioane de victime, dar cu siguranta
ca au fost mai mult de patru milioane de evrei ucisi in
lagare sau prin alte mijloace.

Pius al XII-lea s-a straduit in toate modurile sa
impiedice declangarea razboiului sau extinderea lui,
iar la inceput a protestat in repetate randuri fata de
invadarea tarilor neutre. In apropierea razb01u1u1
lanseaza apelurl dramatice, diferite de cele ale lui Pius
al XI-lea, care erau putin reci si prea teoretice: ,,Nimic
nu este pierdut cu pacea, totul poate fi pierdut prin
razboi... Sa ne asculte cei puternici, pentru a nu deveni
slabi in nedreptate...” In septembrie 1939, se intalneste
cu polonezii fugiti si-si manifesta solidaritatea emotio-
nanta cu acest popor lovit atat de grav. In decembrie
acelagi an, il viziteaza la Quirinal pe regele Italiei, spe-
rand sa gaseasca intr-insul un aliat al eforturilor sale de
pace; Victor Emanuel al III-lea se prezinta insa scep-
tic, slab si rece, nedandu-i nicio speranta. In luna mai
1940, in fata ocuparii tarilor neutre Belgia, Olanda si
Luxemburg, trimite trei telegrame pline de compasiune
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celor trei capi de state, in care condamna cu toata fer-
mitatea invadarea tarilor lor.

Din iunie 1940, dupa scrisoarea trimisa lui Musso-
lini gi cele trei telegrame amintite, papa se abtine de la
orice mediere, dandu-gi seama ca toate sunt zadarnice.
Se straduieste in schimb sa salveze Roma si, daca nu a
reusit sa evite douda bombardamente asupra orasului,
in iulie si august 1943, va reusi totusi sa determine
cele doua armate, pe cea germana in retragere si pe
cea anglo-americana in urmarirea celei dintai, sa nu se
lupte in interiorul oragului. In mod pasnic, armatele
traverseaza oragul una dupa alta, sub privirile locuito-
rilor care nu stiu ce sa mai creada. La sosirea anglo-
americanilor, romanii se conving ca orasul lor si al papi-
lor a fost salvat doar prin interventia papei. Emotio-
nati si plini de recunostinta, alearga cu totii in Piata
»Ofantul Petru” pentru a-i multumi salvatorului lor.
Putine manifestari ale maselor au fost atat de sincere
si de spontane. In aceste momente, Pius al XII-lea poate
fi asemanat cu marii papi ai Antichitatii Leon cel Mare
si Grigore cel Mare, care salvasera orasul de furia arma-
telor barbare.

In marile sale radiomesaje (Pastele anului 1941,
29 iunie 1941, 2 iunie 1943 etc.), pontiful roman deli-
neeaza principiile fundamentale ale pacii ce trebuia sa
vina. Se pune intrebarea de ce papa nu a condamnat

4 Este o condamnare mult mai clara si mai explicitda decét cea a
lui Benedict al XV-lea, la inceputul Primului Rézboi Mondial. Cu
putin timp inainte, papa luase decizia de a face legatura intre rezis-
tenta germana si aliati, ceea ce insemna o colaborare pentru o lovi-
turd de stat impotriva lui Hitler. Aceasta nu a avut loc din cauza lipsei
de decizie a capilor Rezistentei. In acelasi timp, prin pr. Tacchi
Venturi, 1i trimite o scrisoare lui Mussolini; acesta ii raspunde dandu-i
de inteles cé este posibila o interventie a armatelor Italiei impotriva
lui Hitler.
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explicit si nominal ororile razboiului si pe marii capi ai
nazismului. Cu sigurantd cé nu-i erau necunoscute
cruzimile nazigtilor din lagarele de concentrare si din
tarile ocupate de acestia. Raspunsul este ca se temea
de reactia pe care ar fi provocat-o o astfel de denuntare.
Asa se intamplase in Olanda, dupa protestul episcopi-
lor de aici. Nazistii au reactionat cu toatd cruzimea,
una dintre nenumaratele victime fiind cunoscuta Edith
Stein. Protestele clamoroase ar fi inrautatit si mai mult
situatia catolicilor germani, francezi, polonezi si, mai
mult, ar fi ddunat evreilor, care si aga reprezentau tinta
unui plan de exterminare totala. In Pius al XII-lea pre-
vala sensul concretului, al situatiei de moment. 3i cine
oare, in locul sau, ar fi putut sa protesteze continuu si
cu toata vehementa, pentru a constata ca rezultatul
pozitiei sale ar fi insemnat noi gi inimaginabile masacre?
In acest caz, nu s-ar fi simtit responsabil si vinovat
pentru moartea atator oameni nevinovati? Papa era
convins ca Hitler era ca un nebun furios, gata sa ucida
pe oricine i-ar fi stat in cale. A-1 condamna sau a incer-
ca sa-l convingi de nedreptatea cauzei sale era pericu-
los gi inutil. Acum, era mult mai util sa fie salvate cat
mai multe vieti. Era o alegere dificila, iar Pius al XII-lea
a dat dovada de o luciditate si de un curaj cu totul exem-
plare. in detrimentul faimei sale postume, a renuntat
la gesturile ,,curajoase” si periculoase gi a ales calea
ajutorului concret, imediat, salvind nenumarate vieti
omenesti®.

Referitor la atitudinea poporului german, niciun isto-
ric serios nu-i poate aduce acuza unui nazism colectiv.
Vina apartine nazismului i, in special, capilor acestuia.
Totusi, ne putem intreba cati impartaseau ideea unei

5 Nenumarate persoane care au triit acele momente, salvindu-se
din lagare sau de ororile razboiului, impartagesc din plin pozitia papei.
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condamnari totale a nazismului si a principiilor sale,
in special a antisemitismului.

d) Cazul Stepinac. Istoria Balcanilor nu poate fi inte-
leasa fara a lua in considerare faptul ca, timp de mai
multe secole, aceastd zond a cunoscut existenta mai
multor popoare, limbi, religii si traditii complet diferite
si de multe ori in luptéa intre ele. Balcanii au reprezen-
tat gi reprezinta punctul de intalnire gi de confruntare
Intre ortodocsi, catolici si musulmani, intre Orient si
Occident, intre slavi si occidentali. In acest context,
asistam la nasterea efemerului regat al Croatiei, sub
guvernul lui Ante Pavelie, supravegheat si controlat
de regimul de fier nazist. Croatia reactioneaza impo-
triva predominarii Serbiei, iar in cele doua decenii din-
tre Primul si Al Doilea Razboi Mondial, Pavelié vrea sa
facd din Croatia un stat catolic. Pentru aceasta, el
pune la cale mai multe masacre impotriva ortodocsilor
si a evreilor.

Episcopului de Zagreb, Alojzije Stepinac (1898-1960,
cardinal din 1952), nu-i displacea ideea unui stat croat
independent, desi isi amintea cu placere ca la incepu-
tul secolului indeplinise serviciul militar sub conduce-
rea Serbiei. A condamnat cu vehementa masacrele guver-
nului croat si i-a aparat in toate modurile pe cei perse-
cutati. Totusi, nu a intrerupt orice legatura cu guver-
nul la putere si, de mai multe ori, a trimis Sfantului
Scaun relatari care scoteau in evidenta aspectele pozi-
tive ale regimului: protejarea catolicismului, lupta impo-
triva pornografiei si a blestemelor. Mai mult decat
dansul, clerul croat si in special franciscanii priveau cu
simpatie spre o Croatie independenta si spre Pavelie,
nedandu-gi seama de complexitatea si dificultatea unei
astfel de probleme. Pavelie cade, iar impreuna cu el, si
regimul sau. Se ridica I. Tito, iar lui Stepinac ii revine
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acum dificila misiune de a se lupta pentru independenta
Bisericii sale, refuzédnd orice idee a unei Biserici croate
separate de Roma. Pentru aceasta, este arestat, judecat
si condamnat pe viata la domiciliu fortat, murind intr-un
mic sat iugoslav necunoscut noud. Referitor la Stepinac,
se pune intrebarea daca intr-adevar era convins de posi-
bilitatea unei Croatii independente. Ceea ce este sigur
e ca episcopul a ramas fidel Bisericii si Scaunului Apos-
tolic Roman. Pentru croatii catolici, el reprezinta un
campion al patriei i al Bisericii; pentru altii, este un
personaj cu unele umbre gi obiect al criticilor®.

e) Cazul Jozef Tiso. Cu totul altfel se prezinta cazul
lui Jozef Tiso (1887-1947), preot slovac si ministru al
Republicii Cehoslovace intre cele doué razboaie. El a
preluat conducerea guvernului Republicii Slovacia,
creata de nazisti, si a colaborat cu acestia. Poate ca era
convins, ca si croatii, de posibilitatea formérii unui
stat slovac independent de boemi si moravi. Termi-
nandu-se razboiul, monseniorul a fost condamnat la
moarte si executat’.

2. Conciliul ecumenic al II-lea din Vatican

Convocarea unui conciliu ecumenic din partea Papei
Ioan al XXIII-lea, in ianuarie 1959, a trezit noi sperante
pentru reinnoirea Bisericii, insa nu lipseau dificultatile
in realizarea acestuia. Faza ,,de pregatire” a conciliu-
lui a inceput in iunie 1959. Bula papala de convocare

6 Cu totul unilaterala si inacceptabila ni se pare lucrarea lui C.
Favcont, 11 silenzio di Pio XII. Perché il papa non parlo di fronte ai
massacri nazisti in Polonia e Croazia, Milano 1965. Poate ca astéazi
autorul gi-ar revizui afirmatiile.

7 Cu aceasta ocazie, ziarul Osservatore Romano s-a limitat la a
deplange lipsa de clementd a invingatorilor, insa nici acum nu a
incercat o aparare a preotului colaborationist.
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(Sarbatoarea Nasterii Domnului — 1961) incredinta
conciliului trei obiective: definirea modalitatilor prin
care Biserica participa la solutionarea problemelor din
lumea contemporana; reinnoirea structurilor eclezias-
tice; gisirea unor cai pentru realizarea unitatii cresti-
nilor. In discursurile sale, Ioan al XXIII-lea a subliniat
adesea faptul ca lucrarile conciliare vor trebui sa aiba
un caracter mai mult pastoral decat dogmatic. Conci-
liul al II-lea din Vatican s-a desfagurat pe parcursul a
patru perioade, uneori numite impropriu sesiuni, deoa-
rece prin acest termen se indica adunarile publice de
promulgare solemna a textelor votate.

Prima perioada se desfasoara intre 11 octombrie si
8 decembrie 1962. Inci de la deschiderea lucrarilor,
unii episcopi refuza sa ratifice subdividerea parintilor
conciliari in comisii distincte, iar papa accepta sa con-
sulte conferintele episcopale nationale. Conciliul dorea
sa fie cat mai deschis noilor propuneri, pastrand in
acelagi timp un echilibru intre acestea si dispozitiile
Curiei romane. Prima decizie semnificativa este luata
cu privire la liniile generale ale Constitutiei despre litur-
gie Sacrosanctum Concilium, aprobata cu 2.162 de voturi
favorabile, dintr-un total de 2.215 (14 noiembrie 1962).
Textele cu privire la Revelatie si Biserica vor intdmpina
un numar mai mare de critici si obiectii: s-a creat o
anumita opozitie intre comisia doctrinald, principala
responsabild a proiectelor in discutie, si condusa de
cardinalul Ottaviani, si noul Secretariat pentru Unita-
tea Crestinilor, prezidat de cardinalul Bea?.

A doua perioadd a conciliului incepe dupa moartea
Papei Ioan al XXIII-lea (3 iunie 1963) si alegerea Papei
Paul al VI-lea (21 iunie ), evenimente care au intarziat

8 Cf. G. MARTINA, Storia della Chiesa. Da Lutero ai nostri giorni,
IV, Morcelliana, Brescia 1995, 313-314.
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lucrarile conciliare, dar care vor fi reluate intre 29 sep-
tembrie si 4 decembrie, acelasi an. Metodele si structu-
rile organizatorice sunt imbunétéatite datorita institu-
irii a patru moderatori, ceea ce va favoriza o mai buna
colaborare intre parintii conciliari. Discutiile se vor axa
mai mult asupra textului cu privire la Biserica, Lumen
gentium, avand in centru preocuparea de a exprima
mai bine conceptul de colegialitate a episcopilor gi prin
care se dorea o reechilibrare a ecleziologiei Conciliului
I din Vatican. Acest lucru va fi realizat prin afirmatia
aproape unanima ca episcopatul, ca parte a sacramen-
tului Preotiei, isi are propria consistenta. S-a decis re-
instituirea diaconatului permanent. In ultimul capi-
tol, documentul s-a ocupat de aspectele teologice cu
privire la sfanta Fecioara Maria, deoarece conciliul nu
a dorit sa le trateze intr-un text separat. Problema , liber-
tatii religioase” incepea s trezeasca animozitati si pareri
contradictorii, iar cei mai conservatori nu au fost de
acord cu unele decizii luate in acest sens.

In anul 1964, Paul al VI-lea se intalneste cu patriar-
hul de Constantinopol, Atenagora, si instituie Secreta-
riatul pentru Religiile Necrestine, doua evenimente
care nu vor raméane fara consecinte asupra lucrarilor
conciliare.

A treia perioada a adunarii conciliare se desfasoara
intre 14 septembrie si 21 noiembrie 1964. Textele dis-
cutate in fazele precedente au fost definitivate: Consti-
tutia dogmatica asupra Bisericii Lumen gentium, careia
Paul al VI-lea ii anexeaza o Nota explicativd pentru o
corectd interpretare a colegialitatii episcopilor, Decre-
tul despre ecumenism Unitatis redintegratio, Decretul
despre Bisericile orientale catolice Orientalium eccle-
siarum. Parintii conciliari au inceput in aceasta peri-
oada sa discute si asupra Schemei a XIII-a (numita
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astfel datoritd numarului care pentru un anumit timp
a fost folosit in nomenclatura textelor), ce va deveni
Constitutia pastorald despre Bisericd in lumea con-
temporana Gaudium et spes. In 1965, Paul al VI-lea a
instituit un Secretariat pentru necredinciosi.

Cea de-a patra st ultima perioadd s-a desfagurat la
mijlocul lunii decembrie 1965. Dupé ce a anuntat un
,,sinod al episcopilor”, care ar fi trebuit sa se intalneasca
in mod regulat pentru a intari colegialitatea, Paul al
VI-lea a reconfirmat valoarea si obligativitatea celiba-
tului ecleziastic in Biserica latina. Conciliul a aprobat
documentele definitive care ii sintetizau invatatura,
iar printre cele mai importante trebuie amintite Con-
stitutia dogmatica despre Revelatia divind Dei Ver-
bum, Declaratia despre libertatea religioasa Dignitatis
humanae si Constitutia pastorald despre Biserica in
lumea contemporana Gaudium et spes. Aceste ultime
doua documente au fost promulgate inainte de inchi-
derea conciliului, in timpul unei sesiuni in cadrul careia
au fost abolite excomunicéarile din anul 1054 dintre Bise-
rica Romana si Biserica Ortodoxa.

Acest eveniment extraordinar, atat pentru Biserica
Catolica, cat si pentru intreaga lume, Conciliul al II-lea
din Vatican, cu cei 2.500 de episcopi veniti din toate
partile Globului, impreuna cu ceilalti participanti, obser-
vatori necatolici, auditori laici, barbati si femei, repre-
zinta o data fundamentala in istoria Bisericii gi a lumii
din secolul al XX-lea. Chiar si dupa inchiderea conci-
liului, o parte dintre contestatarii deciziilor sale nu
s-au resemnat. Monseniorul Lefebvre si sustinatorii
sai au refuzat reforma liturgica, principiul colegialita-
tii si, mai ales, Declaratia despre libertatea religioasa,
aceasta fiind considerata de ei o convietuire a Bisericii
cu ideile liberale. Refuzul lor a culminat prin schisma
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din 1988, dupa ce, la Assisi, in 1986, avusese loc marea
Intéalnire Mondiala a religiilor, din dorinta Papei Ioan
Paul al II-lea, care a fost considerata de protestatari drept
o proba incontestabila a relativismului din Biserica.

In acest conciliu, Biserica si-a modificat modul de
autoprezentare fata de cel folosit la Conciliul din Trento
(1545-1563): in locul unei ,,societati” numite ,perfecte”
este adoptatd o ecleziologie, chiar daca traditionala,
»,de comuniune”, fara ca rolul de unitate si magisteriul
papei sa aiba de suferit. Pe de alta parte, se poate afirma,
fara indoiald, ca atentia acordata dialogului cu celelalte
religii, recunoasterea valorilor evanghelice si crestine
in interiorul protestantismului, accentul pus pe con-
struirea ,,Jumii” in pace si armonie intre popoare si pe
dezvoltarea umanitatii vor aduce o schimbare in Bise-
rica din perioada postconciliara.

3.1. Documentele conciliului

Saisprezece texte (patru constitutii, noua decrete si
trei declaratii) rezuma afirmatiile conciliului:
1. despre sfanta liturgie, Sacrosanctum concilium;
2. despre Biserica, Lumen gentium,;
3. despre revelatia divina, Dei verbum;
4. despre Biserica in lumea contemporana, Gau-
dium et spes;
5. despre instrumentele de comunicare sociala, Inter
mirifica;
6. despre Bisericile Orientale Catolice, Orientalium
Ecclesiarum;
. despre ecumenism, Unitatis redintegratio;
8. despre functia pastorald a episcopilor, Christus
Dominus;
9. despre reinnoirea si actualizarea vietii consacrate,
Perfectae caritatis;

3
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10. despre formarea preotilor, Optatam totius;

11. despre apostolatul laicilor, Apostolicam actuosi-
tatem;

12. despre activitatea misionara a Bisericii, Ad gentes;

13. despre functia si viata preoteasca, Presbytero-
rum ordinis;

14. despre educatia crestina, Gravissimum educati-
onis;

15. despre raportul Bisericii cu religiile necrestine,
Nostra aetate;

16. despre libertatea religioasa, Dignitatis humanae.

4. Biserica conciliara si postconciliara
4.1. Reinnoire si crizd

Paginile care urmeaza igi pastreaza caracterul pro-
vizoriu gi incomplet, ca urmare a faptului ca evenimen-
tele istorice care se incearca a fi prezentate sunt inca
in curs de desfasurare.

Dupa 1965, pot fi identificate doua fenomene opuse:
pe de o parte, o reinnoire religioasa cu multiple aspecte,
iar pe de alta parte, o puternica criza religioasa, carac-
terizata de o secularizare progresiva si de o tot mai
mare pierdere de valori de referintd. Progresiva inde-
partare a societatii laice de Biserica si pierderea valo-
rilor traditionale nu reprezinta efectul Conciliului al
II-lea din Vatican, ci sunt mai degraba rezultatul unor
cauze care au afectat intreaga societate, fara nicio lega-
tura cu conciliul.

4.2. Reformele institutionale

Papa Paul al VI-lea a avut un rol deosebit in aplica-
rea integrala a deciziilor conciliare. Din 1965 pana la
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moartea sa (1978) si in continuare in timpul pontifica-
tului lui Ioan Paul al II-lea, au fost emise noi docu-
mente si constitutii apostolice care au reinnoit struc-
tura juridica a Bisericii. Masurile luate de acesti papi
au fost rodul unei lungi perioade de pregatire si ras-
pundeau necesitatilor obiective cele mai urgente, iar
daca unele au fost putin modificate intre timp, ca forma,
substanta lor a rdmas in vigoare si astazi.

In tlmpul celei de-a doua perioade a conciliului, in
sesiunea din 8 noiembrie 1963, cardinalul Frings l-a
criticat pe cardinalul Ottaviani si metodele Sfantului
Oficiu (fosta Inchizitie), pentru ca obisnuia sd con-
damne fara sa asculte suficient imputatii. In aceeasi zi
in care conciliul se incheia, 7 decembrie 1965, Sfantul
Oficiu si-a schimbat numele si structura: misiunea sa nu
mai era doar aceea de a condamna erorile, ci mai ales
aceea de a promova credinta, motiv pentru care a fost
numit Congregatia pentru Doctrina Credintei. Dupa
sase luni, la 14 iunie 1966, a fost abolit Indexul carti-
lor interzise, iar legislatia corespunzatoare, cu cenzu-
rile sale, isi inceta activitatea. Ceea ce inainte era o
obligatie juridica ingreunata de pedepse canonice si de
o birocratie complexa in cazul unor eventuale dispense
s-a transformat intr-o obligatie morald, incredintata
congstiintei credinciosilor, persoane mature ce pot lua
in mod responsabil propriile decizii. Se punea capat
unei practici care a caracterizat patru secole de istorie
a Bisericii si se inlaturau anacronisme care interziceau
lectura operelor clasice, cum erau, de exemplu, Pro-
vincialele de Blaise Pascal, Mizerabilii de Victor Hugo,
Cele cinci rant de Antonio Rosmini gi multe altele.

Dupa doi ani, la 15 august 1967, prin constitutia apos-
tolica Regimini Ecclesiae universae, se reforma struc-
tura Curiei romane, dupa saizeci de ani de la reforma
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lui Pius al X-lea, pusa in practica la acea vreme prin
documentul Sapienti Consilio din 1908. Prin aceasta
reforma este introdusa, pe langa noua structurare pro-
priu-zisa in diferite dicastere cu competente specifice,
si limita de varsta, respectiv 70 de ani pentru functio-
nari, 75 pentru prefectii dicasterelor, iar mandatul de
prefect dureaza numai 5 ani, daca nu sunt alte dispo-
zitii din partea papei. Au fost desfiintate ,,posturile de
cardinali”, acele functii care duceau aproape intot-
deauna la numirea de cardinali a celor care le deti-
neau. De asemenea, a fost instituit un birou insarcinat
cu realizarea statisticilor. Prin urmare, se desfiinta un
sistem care pentru mult timp influentase cariera ecle-
ziastica: in locul carierismului se punea pe primul plan
spiritul de slujire. Constitutia apostolica Pastor Bonus,
din 28 iunie 1988, a adus unele modificari cerute dupa
o lunga perioada de experientd, asa cum a fost noua
separare a Secretariatului de Stat in doua sectiuni, cea
de-a doua fiind practic echivalentul vechii Congregatii
a Afacerilor Ecleziastice Extraordinare.

De o importanta deosebita a fost si noua legislatie
cu privire la alegerea papei. Prin documentul Ingra-
vescentem aetatem din 20 noiembrie 1970, erau exclusi
de la participarea la conclav cardinalii cu o varsta ce
depagea 80 de ani; mai tarziu, documentul Romani
Pontificis eligendi (1 octombrie 1975) va stabili norme
precise: membrii conclavului nu pot depasi numarul
de 120, iar alegerea poate fi facuta doar atunci cand
este intrunita majoritatea de doua treimi plus unu.

O mai mare importanta au avut-o alte trei initiative:
infiintarea conferintelor episcopale, convocarea perio-
dica a sinodului episcopilor, instituit in timpul conciliu-
lui, si promulgarea in 1983 a noului cod de drept cano-
nic. Conferintele episcopale nu constituiau o noutate:
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sunt intalnite deja in Belgia, odata cu infiintarea nou-
lui stat modern (1830), in Germania (1848) si, in peri-
oada urmatoare, in celelalte state mai importante pen-
tru catolicism. Fiind incurajate de Leon al XIII-lea
(1878-1903) si de succesorii sai, conferintele episcopale
s-au multiplicat, in timp ce conciliile regionale au deve-
nit tot mai rare, iar in vremea pontificatului lui Pius al
XII-lea, in 1959, 17 conferinte episcopale au fost apro-
bate in mod oficial. Acestea au fost recunoscute in mod
solemn prin Decretul conciliar Christus Dominus gi au
fost reglementate de norme precise continute in motu
proprio Ecclesiae Sanctae (1966), iar de atunci au cunos-
cut o dezvoltare rapida si au castigat o importanta deo-
sebita in viata Bisericilor nationale®.

Prin instituirea sinodului episcopilor, s-a pus in
aplicare, intr-un mod concret, principiul colegialitatii:
acest sinod este o reuniune a episcopilor care se intru-
neste intr-un mod destul de regulat, dar nu la date
prestabilite, ci in functie de decizia papei, iar membrii sai
sunt episcopii alesi de conferintele episcopale, cardina-
lii cu functii in dicasterele romane, patriarhii si alti
reprezentanti ai Bisericilor Catolice orientale si 10 calu-
gari alesi de Uniunea superiorilor generali. Sinodul
episcopilor are doar puteri consultative, dar constituie
un instrument util pentru o colaborare efectiva intre
papalitate si episcopi. Papa poate identifica mai usor
diferitele problematici si necesitati din intreaga lume,
de la nivelul maselor, directia noilor curente spirituale,
si, chiar daca ii raméane nealterat primatul universal
de jurisdictie asupra intregii Biserici, poate sa actioneze
in sintonie cu episcopatul universal.

O mare realizare postconciliara a Bisericii este, fara
indoiala, editarea noului cod de drept canonic, proiectat

9 Cf. G. FeLiciaNI, Le conferenze episcopali, Bologna 1974.
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de Ioan al XXIII-lea, pregatit timp indelungat de Paul
al VI-lea gi promulgat de Ioan Paul al Il-lea la 25 ianu-
arie 1983, fiind considerat de acest papa ca ultimul docu-
ment conciliar care a reusit sa expuna intr-un limbaj
juridic ecleziologia Conciliului al II-lea din Vatican. Nu
este vorba despre o aducere la zi a Codului de drept
canonic din 1917, ci despre o noua opera care cores-
punde exigentelor timpurilor de astazi si progresului
realizat de ecleziologia ultimului conciliu. Codul din
1917 reflecta ecleziologia Conciliului I din Vatican, cel
din 1983 reflecta ecleziologia si viziunea Conciliului al
II-lea din Vatican, care este caracterizata, printre altele,
de o mai mare putere acordata episcopatului. Daca in
1917 nu se afirma aproape nimic cu privire la laici,
noul cod (canoanele 225-231; 298-329) prezinta misiu-
nea lor in cadrul Bisericii, sunt subliniate drepturile
lor specifice, adica libertatea in activitatea politica, posi-
bilitatea de a ocupa diferite functii, printre care aceea
de judecator (can. 1421, p. 2). Este simplificata disci-
plina matrimoniala (mai putine impedimente, cirora
in majoritatea cazurilor li se pot acorda dispense de
catre episcopul locului), iar jurisprudenta penala de
altadata, in care erau numeroase cazuri de excomuni-
care, prezente gi in codul din 1917, sunt de acum de
domeniul trecutului. Doar in cazuri deosebit de grave,
atunci cand se verifica o administrare neconforma sau
scandaloasa a sacramentelor, sau o actiune violenta
impotriva papei, se recurge la excomunicare, iar Sfantul
Scaun este cel care acorda absolvirea. Despre vechile
privilegii, cum era cel al ,forului ecleziastic”, cauza
atator conflicte cu statele moderne, nu se mai amin-
teste nimic, nici macar in linie de principiu. Codul are
o viziune deschisd asupra vietii consacrate, care se
poate realiza fie in viata de calugarie, fie in institutele
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seculare, fie in alte forme (can. 605). Este depasita acea
tendinta spre uniformitate, caracteristica codului din
1917, si se apara autonomia diferitelor institute, chiar
si a celor de drept diecezan, in viata lor interna de guver-
nare. De asemenea, este acordata libertate deplina in
alegerea confesorului personal. Este abolita vechea prac-
tica a ,,beneficiului”, adica acea renta speciala atribuita
unei functii (parohie, canonicat etc.), care comporta
pericolul unei distinctii intre diferite functii si benefi-
cii, bogate sau sarace, si se instituie o administratie
centralizata a bunurilor economice in fiecare dieceza.
Figura parohului este acum mai dependenta de episcop
in ceea ce priveste numirea (rezervata episcopului), con-
tinuitatea in functie (se vorbeste despre stabilitate, nu
despre inamovibilitate) si aspectul economic.

4.3. Reformele liturgice

Reformele institutionale nu au atras foarte mult
atentia opiniei publice, dar reforma liturgica i-a sur-
prins aproape pe toti, crestini sau atei, practicanti sau
nepracticanti, uimiti de aceastad schimbare care avea o
repercusiune importanta asupra practicilor liturgice!®
ramase neschimbate de la Conciliul din Trento.

La 25 ianuarie 1964 a fost anuntata instituirea unui
consiliu insarcinat cu reforma liturgica, Consilium ad
exsequendam constitutionem de sacra Liturgia, care
si-a intrat in atributii in ziua de 29 ianuarie si a func-
tionat pana la 8 mai 1969, cand a fost transformat in
noua Congregatie pentru cultul divin, care, la randul
ei, va fiunita, in 1975, cu Congregatia pentru Disciplina
Sacramentelor, pentru a se evita conflictele de compe-
tente. Cardinalul Lercaro, presedinte intre 1964 si 1968,

10 Cf. A. BugNint, La riforma liturgica (1948-1975), Roma 1983,
30-52.
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si Annibale Bugnini, secretar al Consiliului si al Con-
gregatiei pentru Cult pana in 1975, au fost principalii
realizatori ai reformei.

In pofida multor mentalitati si practici care nu mai
corespundeau cerintelor actuale, Lercaro si Bugnini
au realizat in mod gradual reforma: la 26 septembrie
1965, au decis sé introduca limbile nationale in litur-
gie, cu unele restrictii, dar care vor fi anulate mai tar-
ziu. Au fost reinnoite diferite parti ale Liturghiei, iar
la 3 aprilie 1969 a fost promulgata constitutia aposto-
licd Missale Romanum. Un an mai tarziu, in 1970, a
fost editat primul Liturghier: trecusera patru secole
de la publicarea Liturghierului lui Pius al V-lea. Calen-
darul a fost reinnoit prin documentul Mysterii pascha-
lis din 14 februarie 1969, impartind mai clar anul litur-
gic, mutand anumite sarbatori, eliminand anumiti sfinti
mai putin cunoscuti, sau a caror existenta istorica era
pusa in discutie, si introducand cultul altora mai repre-
zentativi pentru universalitatea Bisericii. Liturgia Ore-
lor sau Breviarul a primit noua sa forma la 2 februarie
1971, prin documentul Institutio generalis de liturgia
horarum. Noile ritualuri pentru administrarea sacra-
mentelor au fost elaborate intre 1968 (Pontificale Roma-
num - pentru sfintirea diaconilor, preotilor si episcopi-
lor) §i 1973 (noul Ritual al Pocaintei). Instructiunea
Memoriale Domini, din 29 mai 1969, lasa in seama con-
ferintelor episcopale decizia cu privire la modul de impar-
tasire (dacd aproba sau nu primirea Impartasaniei in
mana). Printre diferitele dispozitii sunt de amintit docu-
mentul Immensae caritatis, din 29 ianuarie 1973, care
admitea si laicii, fara distinctie de sex, in calitate de
minigtri extraordinari ai Euharistiei. Dupa Conciliul
al II-lea din Vatican si in conformitate cu deciziile luate
in cadrul acestuia, a fost realizata o adevarata reforméa
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liturgica, mult mai mare decat aceea de la Conciliul
din Trento!.

Reforma liturgica a incercat prezentarea misteru-
lui crestin intr-un limbaj care sa corespunda noii men-
talitati, tipica unei civilizatii industriale. De aseme-
nea, s-a dorit ca liturgia, in toate formele sale, sa fie
primul izvor, de neinlocuit, al vietii si instruirii popo-
rului lui Dumnezeu, care pentru prea mult timp, din
cauza faptului ca nu cunostea limba latina, se refugiase
intr-o pietate devotionald, alimentata de rugaciuni dife-
rite fatd de cele aflate in liturgie, adresate diferitilor
sfinti, nerespectand intotdeauna indicatiile Bisericii.
Noua reforma liturgica, respectand intentia autorilor
sai, incepand de la Paul al VI-lea si terminand cu Ler-
caro si Bugnini, trebuia sa fie o cateheza, o metanoia,
un act creator al comunitétii crestine. Prin urmare,
liturgia s-a imbogéatit acum in ritualurile diferitelor
sacramente, in celebrarea euharistica, in Liturgia Ore-
lor, cu multe pagini biblice care mai inainte erau putin
cunoscute, cu texte patristice care pana atunci erau
ignorate chiar si de preoti. Cu alte cuvinte, reforma

11 Cartile liturgice publicate din dispozitiile Conciliului din Trento
erau o simpla revizuire, intr-o incercare de intoarcere la origini, a
liturgiei romane, deoarece ramasese asa din timpul Evului Mediu.
Textele liturgice erau foarte putin schimbate de la sfarsitul secolu-
lui al XTII-lea si igi pastrau forma pe care le-au dat-o liturgistii caro-
lingieni. Schimbarile sociale si culturale din secolul al XVI-lea, cele
de la sfargitul secolului al XVIII-lea si din secolul al XIX-lea nu
zguduisera incd fundamentul catedralei medievale. Dimpotriva,
reforma cartilor i a legislatiei liturgice era [acum] ceruta de nece-
sitatea de a raspunde exigentelor oamenilor de astazi pentru a ras-
punde nevoilor spirituale ale crestinilor din secolul al XX-lea, res-
pectéand Traditia: intr-adevar, noi asistdm la o transformare a civi-
lizatiei, poate mai profunda decét aceea care a provocat, la sfargi-
tul secolului al V-lea, prdbugirea Imperiului Roman. Vezi A.G.
MARTIMORT, Bilancio della riforma liturgica, Milano 1974, 14-25.
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liturgica a incercat ,,sa faca din liturgie o manifestare
luminoasa a misterului Bisericii, trupul viu ai carui
membri sunt in acelasi timp uniti gi diferiti”. Biserica
exprima unitatea sa mai ales in adunarile comunitare
aflate in rugéaciune.

Credinciosii nu trebuie sa se mai simta spectatori,
ci actori. Conciliul a incercat sa simplifice liturgia, redu-
cand sarbatorile si renuntand la unele ritualuri care se
repetau, sarutari, ingenuncheri, gesturi, depasind canoa-
nele rigide de altadata, si a cautat ca actele liturgice si
rugaciunile recitate sd corespunda realitatii pe care
credinciosii o traiesc. Totusi, a ramas o anumita flexi-
bilitate, ldsandu-se in seama conferintelor episcopale
posibilitatea unor ulterioare modificari.

Ca urmare a acestor masuri, poporul a inceput sa
practice o pietate liturgica i, in sfarsit, a fost indepar-
tat zidul de separare care se ridica intre popor si minig-
trii Bisericii. Tinerii au stiut sa pretuiasca reformele
realizate, iar liturghiile lor au devenit un centru de
vitalitate cregtina. Raman insa multe aspecte in care
reforma trebuie sa se implementeze, printre care tre-
buie amintite educarea si apropierea poporului fata de
limbajul scripturistic, pentru a se putea realiza o par-
ticipare cu adevarat comunitara si o traire spirituala
intensa. In ciuda criticilor aduse de dreapta conserva-
toare, lipsite de un adevarat sens al istoriei, Biserica
are acum la dispozitie instrumentele liturgice de care
avea atat de mare nevoie, dar punerea lor in practica
pe viitor necesitd timp, discerndmant si bunavointa
atat din partea clerului, cat si din partea laicilor.

4.4. Reinnoirea catehetica

Dupa Conciliul al II-lea din Vatican, a inceput o rein-
noire cateheticd in mai multe tari, dar mult mai lenta



Cap. X: Biserica in secolul al XX-lea 367

decat reforma liturgica. In Italia, de exemplu, abia in
1970 s-a ajuns la elaborarea unui document, Il rinno-
vamento della catechesi, care prevedea renuntarea la
Catehismul lui Pius al X-lea din 1913, pentru ca, desi
era o sinteza teologica extraordinara, din punct de vedere
catehetic era dificil gi arid. Prin urmare se recomanda
editarea mai multor catehisme, pentru adulti, tineri,
adolescenti si copii, care vor incepe sa fie publicate
dupa 1973. In Olanda, Catehismul din 1966 a avut un
mare succes gi a fost tradus si in alte limbi. Prezenta-
rea continutului doctrinal era impletita cu texte biblice
si liturgice. Pe de alta parte, textul olandez continea
multe ambiguitati asupra unor puncte esentiale (paca-
tul stramogesc, fecioria Mariei etc.). Dupa mai multe
tratative intre redactorii olandezi gi delegatii pontifi-
cali, care exprimau preocuparea lui Paul al VI-lea, s-a
ajuns la un compromis: textul raméanea in vigoare, dar
era adaugat un apendice care clarifica punctele in dis-
cutie si expunea pozitia traditionald a Bisericii. in
1979, noul papa ales, Ioan Paul al II-lea, isi exprima, in
documentul Catechesi tradendae, dorinta de a realiza
un catehism universal pentru Biserica Catolica. Nece-
sitatea unui nou catehism fusese discutata gi la Conci-
liul al II-lea din Vatican, dar s-au ridicat mai multe
obiectii, mai ales cu privire la dificultatea de a prezenta
intr-un singur mod aceeasi credintd popoarelor cu o
cultura si traditie diferita. Publicarea, in 1992, a Cate-
hismului Bisericii Catolice a fost o realizare extraordi-
nara pentru intreaga Biserica, mai ales din punct de
vedere catehetic, gi s-a bucurat de o mare apreciere in
toata lumea, dar abia peste cateva decenii se va putea
evalua intr-un mod obiectiv adevarata sa importanta.
Din acest compendiu al doctrinei, moralei, sacramen-
telor gi rugaciunii Bisericii s-au nascut alte catehisme
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adaptate diferitelor faze de varsta sau conditii socio-
culturale ale lumii, dintre care mentiondm Catehismul
pentru tinert (Youcat)!2

4.5. Viata consacrata

Institutele calugaresti (sau institutele de viaté con-
sacrata, aga cum mai sunt numite), fie ca este vorba
despre anticele ordine calugaresti de clauzura (bene-
dictinii, trapistii, cistercienii), despre cele medievale
mendicante (franciscanii, dominicanii, carmelitanii), des-
pre cele fondate cu o carisma speciala (de exemplu, Soci-
etatea lui Isus, iezuitii: raspandirea credintei, avand un
vot cdlugéresc in plus, ascultarea totaléd fata de papa),
sau despre cele moderne gi contemporane (mai ales
cele infiintate pentru a se dedica apostolatului activ in
diferite sectoare ale vietii Bisericii si societatii: orato-
rii, gradinite, scoli, spitale, aziluri, penitenciare, dar si
rugaciunii contemplative, asa cum este cazul Micilor
Surori ale lui Isus, recunoscute oficial in 1964), au
avut o evolutie diferitd dupa Conciliul al II-lea din Vati-
can. In general, ordinele calugaresti vechi au suferit
un declin al numarului membrilor, dar ar fi nedrept sa
fie atribuita conciliului aceasta scadere de vocatii, cat
mai degraba unui complex de factori, cel mai impor-
tant fiind laicizarea tot mai mare a intregii societéti.

Dimpotriva, conciliul a avut efecte pozitive asupra
vietil calugdresti: a stimulat o reinnoire autentica, prin
abandonarea uzantelor anacronistice (de exemplu, Fii-
cele Caritatii s-au decis, in sfargit, sd renunte la vechea
haina calugareasca caracterizata de o palarie imensa,
care ar fi imposibil de purtat astazi in tren sau in auto-
buz), prin inceperea unui nou stil de viata, mai uman,

12 http://www.youcat.org/home/
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simplu, familiar, prin alegerea de noi forme de aposto-
lat, mai ales printre cei saraci, printr-o viatd comuni-
tard mai putin formala si mai sincera. In general, insti-
tutele calugaresti au depasit acele doua decenii dificile
de dupa conciliu, caracterizate de schimbari sociale
profunde si de aparitia unui spirit contestatar chiar si
in cadrul diferitelor congregatii religioase, si, purificate,
au ,,redescoperit” carisma lor autentica. Un lung i difi-
cil travaliu l-au suportat iezuitii, carora le-au trebuit
cateva decenii pentru a depasi criza interna si a ajunge
la un echilibru in intelegerea si trairea propriei vocatii.
Aceasta, poate si pentru faptul ca in perioada moderna
si contemporana au reprezentat ordinul cel mai impli-
cat in viata Bisericii si a societatii in ansamblul ei.

4.6. Miscarile catolice. Mass-media catolice si laice

insuﬂe’girea religioasa postconciliara s-a manifestat
si prin aparitia unor migcari religioase care gi-au demon-
strat pana acum, intr-o masura diferita, o anumita efi-
cientd si vitalitate in Biserica gi societate.

In America Latina, vitalitatea Bisericii a fost susti-
nutd de asa-numitele ,,comunitati de baza”, grupuri
mai mult sau mai putin spontane, aproape indepen-
dente, care se reunesc in mod periodic pentru a se ruga
si a promova anumite initiative sau pentru a combate
diferite nedreptéati sociale. In Europa, in Spania, Franta,
Italia, au cunoscut o raspandire rapida ,,carismaticii”
(sau grupul ,,Reinnoirea in Duh”) gi focolarinii (sau ,,Opera
Mariei”), fondati de Clara Lubich in 1943, care, dupa
un moment de suspiciune din partea autoritatilor bise-
ricesti, si-au cagtigat increderea si au exercitat o puter-
nica influenta asupra unor grupuri tot mai numeroase,
impresionate de marturia lor de caritate. O miscare
distincta este cea a grupurilor denumite ,,spontane”:
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pot fiidentificate doua directii, cea de asistentd carita-
tiva, in favoarea celor din Lumea a Treia sau a celor
marginalizati (in Italia: Mdini Intinse, Operatiunea
Mato Grosso, Emmaus, Grupul Abel etc.), si cea eclezi-
ald (migcarile catecumenale, cursillos, si alte grupari,
cum sunt comunitatea Sfantul Egidiu si miscarea neo-
catecumenala care a inceput in Parohia Martirilor cana-
dieni aflatd in Roma si altele)'®.

In Italia, migcarea Actiunea Catolica, atat de mult
promovata de Pius al XII-lea, a jucat un rol important
si pe scena politica a acestei tari. Multi dintre membrii
sai faceau parte si din Partidul Democratic Crestin
(DC), mai ales in perioada 1952-1959, fiind prezenta
de multe ori o prea mare interferenta a politicului in
mijlocul Actiunii Catolice. Prin noile statute din 1969,
Actiunea Catolica din Italia gi-a schimbat fizionomia,
excluzand aspectul politic si orice fel de implicare in
vreun partid si accentuand formarea spirituala si cul-
turala a membrilor sai. S-a vorbit atunci despre o ,,ale-
gere spirituala” a Actiunii Catolice din Italia, promo-
vatéd de Paul al VI-lea. Fara a renunta la o implicare in
fata marilor probleme morale si sociale ale térii, aceasta
alegere igi propunea educarea laicilor catolici catre
adevaratele lor obiective, aga cum le ceruse conciliul: o
separare de partidul de inspiratie catolica, unitd cu o
angajare sincera in apararea valorilor spirituale.

In acelagi an (1969) aparea la Milano opera lui don
Giussani Comunione e Liberazione, care incerca sa imbine
fidelitatea deplina fatd de ierarhie cu actiunea pentru
o reinnoire crestina a societatii, asa cum facuse Actiu-
nea Catolica Italiana (ACI) in trecut. Prin urmare, s-a
ajuns in mod inevitabil la polemici si contraste intre
cele doud migcari. Actiunea Catolica dorea o coexistenta

13 Cf. A Barrurro, in Civilta Cattolica 1 (1974) 22-36, 322-346.
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pasnica intre diferitele mentalitati din societate, pe
cand Comunione e Liberazione (CL) isi propunea o vic-
torie a valorilor cregtine pe plan social. Adunarile orga-
nizate de CL intre 1985-1986 au avut un oarecare succes,
dar nu au lipsit criticile din partea unor personalitati
ecleziastice, mai ales pentru lipsa de atentie fata de
sensul istoriei. Mult mai linigtita, ACI a continuat in
alegerea sa ,spirituald”, departe de viata politica, dar
angajata in acelagi timp in diferite sectoare ale societa-
tii, atenta la schimbaérile istorice. Congresul de la Lo-
reto, din 1985, una dintre cele mai importante mani-
festari ale Bisericii din Italia dupa aceea despre
Evanghelizare si promovare umana din 1976, in ciuda
unor critici pesimiste, a aratat intregii Biserici cheia
succesului sau: promovarea valorilor spirituale tinand
cont de actualul context istoric'.

In timpul conciliului si imediat dupa aceea, proble-
mele religioase au fost urmarite cu mare interes de
presa laica, ce inainte era mai degraba indiferenta fata
de aceste teme. Dezbaterile conciliare, personalitatile
ultimilor papi, valorile vietii, marile decizii ale Bisericii
au fost subliniate de marile ziare ,,LL.e Monde”, ,,Cor-
riere della Serra”, ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung”,
,International Herald Tribune”. Mass-media catolice
din toata lumea au evoluat rapid, fiind mai deschise
dialogului. Revista franceza ,La Croix” a abandonat
pozitia sa integralista si antisemita de la sfargitul seco-
lului, iar , Famiglia Cristiana” din Italia, dupa incepu-
turile timide din 1931, cu 18.000 de coépii, a ajuns in
1980 la peste 1.000.000 de cépii, devenind saptaméana-
lul cel mai citit din Peninsula, cu un tiraj maxim de

14 Cf. G. MarTINA — A. MoNTICONE, V. Bachelet, Senso della Chiesa
e dello Stato, in Laici del nostro tempo, sub ingrijirea lui C. GHI-
DELLI — G. Lazzaro, Roma 1987, 292-297.
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1.700.000 copii. Succesul trebuie atribuit directorilor
si colaboratorilor sii, care au gtiut sa trateze despre
problemele concrete si actuale, plecand de la om pen-
tru a ajunge la Dumnezeu. De asemenea, revista de
cultura La Civilta Cattolica a avut o contributie impor-
tanta in analiza modului in care Biserica poate ras-
punde provocarilor din societatea de astazi.

Acest spirit de reinnoire s-a simtit si in cadrul intre-
gii teologii, in sectorul biblic (prin deschiderea fata de
noile metodologii de critica textuala), in cel teologico-
dogmatic (prin noile afirmatii asupra pacatului stra-
mosesc), prin comentarii ale documentelor conciliare,
printr-o noua viziune personalizata a teologiei morale,
prin redescoperirea dimensiunii istorice a Revelatiei,
printr-un mai mare contact intre lumea ecleziastica si
cea laica gi intre culturile diferitelor tari europene. Teo-
logia nu mai este un domeniu rezervat doar barbatilor,
candidati la preotie: un numaér tot mai mare de laici,
calugarite, femei, barbati urmeaza cursurile facultatilor
ecleziastice, unde femeile detin deja unele catedre, chiar
si in cadrul universitatilor pontificale. Cele doud lumi,
ecleziastica gi laica, ce se ignorau reciproc, s-au apropiat
si au restabilit acel echilibru fecund de altadata's.

4.7. Biserica si statul: noile concordate

Chiar daca au fost numeroase critici cu privire la nece-
sitatea regimului concordatar, in aproape douazeci de
ani, intre 1964 si 1984, au fost incheiate zece concor-
date cu tari cu populatie majoritar catolica, dar si cu o
tara islamica (Turcia), si aproape treizeci de acorduri.

La 15 februarie 1975, intr-un acord cu Portugalia,
Sfantul Scaun renunta la articolul 24 al concordatului

15 Cf. A. Marranzing, Correnti teologiche postconciliari, Roma
1974.
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din 1940, conform céaruia tribunalele civile nu puteau
sd recunoasca divortul pentru céasatoriile incheiate in
mod religios, si raméanea in seama credinciogilor con-
stiinta respectarii valorilor spirituale.

In Spania a fost aprobata o lege (28 iunie 1967), amin-
tita si de Dignitatis Humanae, care recunostea liberta-
tea de cult fiecarei religii, egalitatea tuturor cetateni-
lor in fata legii, fara discriminéari confesionale. Dupa
urcarea la tron a lui Juan Carlos in 1975, au urmat noi
acorduri (28 iulie 1976, 3 ianuarie 1979) care au rezol-
vat unele puncte delicate, cum era deplina indepen-
dentd a Sfantului Scaun in numirea episcopilor, in pri-
vinta céreia Franco nu a vrut sa cedeze pana la moarte.

In Italia, dupa aprobarea Pactelor din Lateran
(25-26 martie 1947), problema revizuirii concordatu-
lui a fost reluaté de parlament in 1965, fiind infiintata
in acest sens o comisie mixta. Lucrarile au fost inche-
iate in timpul pontificatului lui Ioan Paul al II-lea si,
dupa patru texte neaprobate, a fost semnat, la 18 februa-
rie 1984, un aga-numit ,,acord de revizuire a concorda-
tului din Lateran” de catre prim-ministrul Craxi gi de
secretarul de stat al Vaticanului, cardinalul Casaroli.

Atat in Spania, cat gi in Italia, chiar daca nu intr-un
mod explicit, Biserica a renuntat in noile concordate la
principiul ca ,religia catolicd este unica religie de
stat”. Acest concept, atat de mult aparat in secolul al
XIX-lea, a fost considerat in contrast cu pluralismul
religios contemporan gi, prin urmare, anacronic.

4.8. Conflictul dintre evrei si palestinieni

in fata conflictului dintre evrei gi palestinieni, Sfan-
tul Scaun, prin Paul al VI-lea, Ioan Paul al II-lea si
Benedict al XVI-lea (prin vizita in Israel si Palestina —
iunie 2009), a adoptat o pozitie graduala si prudenta,
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in functie de evolutia evenimentelor. Paul al VI-lea nu
mai vorbeste despre o internationalizare a Ierusalimu-
lui, idee sustinuta de Pius al XII-lea, ci subliniaza nece-
sitatea credrii

unui statut special, garantat la nivel international, care
sa apere caracterul pluralist gi cu totul special al Oragu-
lui Sfant, drepturile diferitelor comunitéti care locuiesc
in el gi care vad in acesta [...] centrul lor spiritual®.

in 1972, papa cerea

o compozitie echitabild gi acceptabila, care sa tind cont
de drepturile tuturor [...], o pace urgenta si dreapta. O cer,
impreuna cu noi, fiii poporului palestinian, care de atatia
ani agteaptd o recunoagtere echitabild a aspiratiilor lor
[...] in armonia necesara cu drepturile altor popoare.

In 1975, papa se declara constient ,de tragediile
recente care au impins poporul evreu sa caute loc sigur
si protejat pentru un stat suveran gi independent”, dar
tocmai pentru aceasta ii invita pe ,,fiii acestui popor sa
recunoascd drepturile si aspiratiile altui popor, care
sufera de asemenea de mult timp, poporul palestinian”.

Suveranul pontif recunostea drepturile celor doua
parti, punandu-i pe acelasi plan, evrei sau palestinieni,
cerand garantii internationale in vederea asigurarii
pacii in aceste teritorii. Ioan Paul al II-lea gi-a exprimat
pozitia mai ales in documentul Redemptionis anno,
din 20 aprilie 1984. Tinand cont de semnificatia religi-
oasa a Orasului Sfant pentru evrei, cresgtini gi musul-
mani, papa cere garantii juridice care sa tuteleze ,exis-
tenta comunitatilor religioase, conditiile lor si viitorul
acestora”. Aceste garantii trebuie si aiba un caracter
international, pentru ca ,,nicio parte sd nu le poatd pune
in discutie”. Documentul nu vorbeste despre garantii

16 AAS 64 (1972) 37.
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extinse asupra intregului oras, nici despre excluderea
suveranitatii unui anume stat (in acest caz, Israelul)
asupra oragului. De la cererea explicita de internatio-
nalizare teritoriala a Ierusalimului (Pius al XII-lea) s-a
trecut la recunoasterea drepturilor evreilor gi a palesti-
nienilor de a avea un propriu stat independent (Paul al
VI-lea) si la cererea de garantii internationale nu numai
pentru locurile sfinte crestine, ci si pentru cele trei
confesiuni.

Acesti pagi nu au rezolvat inca situatia conflictuala,
care a luat noi dimensiuni in timpurile recente (ocupa-
rea Fagiei Gaza de catre Israel in 2008), dar, pe plan
religios, s-au facut progrese ulterioare in dialogul inter-
religios. Ioan Paul al II-lea a vizitat sinagoga din Roma
la 13 aprilie 1986, ocazie in care a fost salutat rabinul-
sef Elio Toaff, ,,cu emotie, bucurie si speranta, in spe-
ranta cd in sfarsit sentimentul fratern va lua locul urii,
al neintelegerii si al dispretului”.

Cu aceleasi sentimente de fraternitate gi de deschi-
dere fata de celelalte religii, a avut loc la Assisi (27 octom-
brie 1986) o zi de rugaciune pentru pace, la care au fost
invitati reprezentantii tuturor religiilor si confesiuni-
lor din lumea intreaga. Acelasi rabin citat mai sus, Elio
Toaff, a simtit incarcatura emotiva a acelei zile memo-
rabile care l-a impresionat profund'’.

4.9. Europa orientala: conceptul de Ostpolitik

Paul al VI-lea, ajutat de munca diplomatica a secre-
tarului pentru Afacerile Ecleziastice Extraordinare,
Agostino Casaroli, care va deveni secretar de stat in
timpul pontificatului lui Ioan Paul al II-lea, a reusit sa
promoveze acea politica de apropiere fatd de unele state

17 Cf. E. Toar¥, Perfidi giudet Fratelli maggiori, Milano 1987,
241-245.
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din blocul comunist al Europei orientale, cunoscuta sub
numele de Ostpolitik, care, desi a fost mult timp privita
cu neincredere de anumite cercuri conservatoare, isi
va demonstra in 1989 eficienta politica si religioasa,
atunci cand intreaga Europa a fost zguduita de schim-
barile din aceastd zona, ce au deschis portile unei noi
epoci istorice.

In Albania nu s-a putut realiza nimic, deoarece
existenta Bisericii a fost interzisa prin lege, iar in Ceho-
slovacia situatia a fost destul de ambigua, deoarece
existau unii preoti filocomunisti dupa invazia ruseasca
din 1968. In Ungaria, in septembrie 1964, s-a ajuns la
un acord cu privire la numirea episcopilor, la liberta-
tea lor si la posibilitatea de a avea legaturi cu Sfantul
Scaun, iar in 1975 se permitea practicarea de cateheze
in biserici. in Tugoslavia s-a ajuns, la 25 iunie 1966, la
,Protocolul de la Belgrad”, urmat de restabilirea rela-
tiilor diplomatice in 1970 si de vizita oficiala a lui Tito,
in 1971, la Paul al VI-lea. Situatia se imbunatatise,
desi nu se putea vorbi despre o totala libertate a religiei.
Aceeasi stare de fapt era gi in Romaénia, unde, desi situ-
atia Bisericii Greco-Catolice si a ordinelor calugaresti
ramanea dramatica, ele fiind desfiintate prin lege in anul
1948, s-a permis numirea a trei episcopi pentru Alba-
Tulia, Bucuresti si Iagi, dar exista si 0o anumita ,,libertate
controlatd” a religiei. In Bulgaria, dupa vizita lui Casaroli
la sfarsitul anului 1976, s-a ajuns la aceeasi ,,libertate
controlata”, cu unele sfintiri de preoti si cu posibilita-
tea unei cateheze limitate in interiorul bisericilor. in
Polonia, dupa acordul partial din 1956, nerecunoscut de
Stantul Scaun, rezistenta credinciogilor, sustinuta mai
ales de cardinalii Stefan Wyszynski si Karol Wojtyta
(viitorul papa), a continuat sa se intensifice dupa 1978,
mai ales in urma vizitei lui Ioan Paul al II-lea in tara
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natala (1979) si a fondarii primului sindicat liber, Soli-
darnosé, iar Biserica a inceput sa se bucure de o mai
mare libertate, chiar daca existau in continuare difi-
cultati economice si politice grave'®.

Fara dorinta de a intra in specificul fiecarei téari din
blocul comunist al Europei orientale, in general se
poate afirma ca aceasta , libertate controlata” a Biseri-
cilor Catolice respective a mentinut credinta in mijlo-
cul poporului, desi uneori in conditii extrem de dificile
si cu verificarea unor nereguli in functionarea acestor
biserici. Se poate face o paralela intre doua date impor-
tante pentru istoria omenirii, 1789 gi 1989, intre modul
aseménator de a reactiona in fata regimurilor ostile
Bisericii, si se pot identifica trei tipuri de pozitii adop-
tate: unii ierarhi ecleziastici ajung la un compromis,
contrar directivelor Sfantului Scaun (cazul preotilor
jurati, cel al episcopilor constitutionali din anii 1789-
1800 si acela al ierarhilor din Europa orientala care au
aderat la migcari condamnate de Vatican intre 1945-
1989); altii s-au cramponat intr-o rezistenta acerba —
este cazul arhiepiscopului de Torino, Fransoni, intre
1848-1850, si al cardinalului Mindszenty din Ungaria,
trimis in exil in 1971; Vaticanul a adoptat de cele mai
multe ori o linie mai elastica — condamnarea principii-
lor, dar si adaptarea la situatii ireversibile. Aceasta
linie poate fi gasita fie in concordatul cu Napoleon, din
1801, fie in Ostpolitik, pozitie sustinuta de cei doi diplo-
mati, Consalvi si Casaroli, si care s-a dovedit a fi victo-
rioasa'’.

18 Cf. O. CarckL, La Chiesa in Europa, 1945-1991, Paoline 1992.
9 Cf. G. MARTINA, Storia della Chiesa. Da Lutero ai nostri giorni,
IV, 374.
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4.10. Criza morala dintre anii 1963-1989

Intre atatea aspecte contrastante ale perioadei post-
conciliare, se pot observa unele caracteristici comune
multor tari din Europa si America. in primul rand, tarile
dezvoltate se confrunta cu o puternica scadere a nata-
litatii: tarile europene au o populatie imbéatranita, iar
metodele contraceptive sunt practicate in mod frecvent.

Daca in secolul al XIX-lea au fost introduse casato-
ria civila si divortul, in a doua jumatate a secolului al
XX-lea divortul a fost aprobat si de tarile traditionale
catolice, ca Italia si Spania, iar avortul nu numai ca fost
admis, cum este cazul Italiei, ci se practica pe cheltuiala
statului. In Italia, divortul a fost aprobat in 1970 si ace-
lasi lucru s-a intamplat i in alte tari majoritar catolice,
precum San Marino, Spania, Brazilia, Columbia, Argen-
tina, doar Irlanda raméanand inca fidela principiilor
crestine de indisolubilitate a casatoriei. In Italia, avor-
tul a fost legalizat in 1978, aga cum se intamplase deja
in China (1960), Marea Britanie (1967), Statele Unite
(1973), Germania, Austria (1974) si Franta (1975). in
Spania, avortul va fi legalizat in 1985, iar in Belgia in
1990. In Romania, legalizarea avortului reprezinta
prima lege de dupa caderea regimului comunist in
anul 1989. Valorile crestine traditionale referitoare la
cisdtorie si viata erau puse in pericol de o tot mai mare
secularizare datoratd consumismului, materialismu-
lui si pierderii sensului de pacat. In Italia au sporit in
mod ingrijorator casatoriile civile, care in 1999 repre-
zentau 18% din total, iar la Milano, Bologna si Roma,
atingeau cota alarmantéa de 35%. De asemenea, a cres-
cut numaérul convietuirilor libere, fara nicio forma,
nici religioasa, nici civila.

Se considera ca in marile centre urbane numarul
credinciosilor care frecventeaza Liturghia duminicala
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nu depaseste 30%, iar cei care se apropie de sacramente
sunt si mai putini (un mare declin l-a suferit in acest
sens sacramentul Pocaintei). Societatea capitalista de
astazi este caracterizata de un consumism progresiv,
raporturile prematrimoniale sunt tot mai frecvente,
sensul comun de pudoare este in scadere, se vorbeste
in mod ,firesc” despre homosexualitate, tot mai evi-
dente devin pierderea traditionalului ,,sens al pacatu-
lui”, consecintele psihologice si religioase negative ale
divortului si ale separarii asupra copiilor®.

In acest context, comun intregii lumi, chiar si tari-
lor cu o lunga traditie catolicd, unde trecerea rapida de
la un regim confesional la un guvern socialist (cazul
Spaniei) a accentuat reactia fatd de trecut, Sfantul
Scaun a continuat sa apere principiile gi valorile cres-
tine, prin apeluri energice si punctuale. Pot fi amintite
aici doar cateva documente: enciclicele lui Paul al VI-lea
Sacerdotalis caelibatus (1967), cu privire la celibatul
preotilor, si Humanae Vitae (1968)%, in care sunt con-
damnate in mod dur metodele contraceptive, enciclicele
Veritatis splendor (1993) si Evangelium vitae (1995)
ale lui Ioan Paul al II-lea, in care sunt reafirmate valo-
rile morale ale Bisericii, valoarea si inviolabilitatea vie-
tii umane. Aceasta pozitie a Bisericii este in continuare
sustinuta cu tarie de Papa Benedict al XVI-lea, care, in
recenta enciclica Caritas in veritate (29 iunie 2009), se
exprima intr-un mod ferm cu privire la principiile dez-
voltarii umane integrale in caritate si adevar.

In fata acestor provocari ale societatii contemporane,
este clar ca Biserica (laicii, clerul, ierarhia, Sfantul Scaun)

20 Cf. G. Fiancapa, Problematica dell’osceno e tutela del buon
costume, Padova 1984.

21 Cf. L. Sanpri, Humanae vitae e magistero episcopale. Redazi-
one e indice analitico, Bologna 1969.
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va trebui s se bazeze in primul rand pe eficienta haru-
lui, pe puterea adevarului si a marturiei crestine, si
mai putin pe sprijinul statului laic din zilele noastre
sau pe formele sale institutionale desacralizate, con-
trare, sau uneori ostile, valorilor crestine.

4.11. Biserica in America Latind: teologia eliberarii

in a doua jumatate a secolului al XX-lea, America
Latina s-a confruntat cu o atmosfera generala caracte-
rizata de o nesiguranta politica si sociala cauzata de con-
flictele violente dintre clasele sociale (bogati si saraci)
si au avut loc frecvente lovituri de stat, in urma carora
au fost impuse fie dictaturi ale fortelor militare, bazate
pe ,,doctrina sigurantei nationale”, adici pe un anticomu-
nism radical si séngeros, fie dictaturi comuniste (cazul
Cubei). Procesul de urbanizare, dezvoltarea industriala,
migrarea spre orage a taranilor deposedati de pamant,
reformele agrare inechitabile, exploatarea salbatica a
resurselor naturale (aproape o treime din jungla Ama-
zonului a fost defrisatd, iar indigenii decimati) nu au
rezolvat problemele economice ale unui continent
unde saracia a luat amploare. Traficul cu droguri a luat
proportii uriage, iar unele state isi sprijind economia
pe acesta, tolerandu-i existenta. Bogatiile agricole si
industriale sunt concentrate in mainile catorva boga-
tasi care folosesc metode coercitive pentru realizarea
ambitiilor lor. Multe regimuri dictatoriale gi-au elimi-
nat opozantii, rapindu-i si asasinandu-i in secret (feno-
menul desaparecidos din Argentina gi Chile).

Din punct de vedere religios, in a doua jumatate a
secolului al XX-lea, America Latina se confrunta cu pro-
blema numarului mic de preoti, care in 1970 nu erau
mai mult de 50.000 pentru o populatie de 300.000.000. In
acei ani, Biserica nu era inca pregatita pentru a raspunde
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acestor problematici, in timp ce multi dintre laicii cato-
lici, care ar fi trebuit s& o sustind, se complédceau in anu-
mite situatii impuse de autoritétile civile (primirea de
ajutoare externe, colaborarea la activitati imorale,
cum au fost alungarea si decimarea populatiei indigene
din padurile tropicale, traficul de droguri, inechitatea
sociala etc). Nu au lipsit vocile profetice, precum cele ale
lui Helder Camara, episcop de Recife, i Oscar Romero,
arhiepiscop in San Salvador. Din pacate, condamnarile
publice din partea acestora aduse situatiilor descrise
mai sus nu au fost sustinute de programe concrete si
realizabile, nu s-a creat o migcare de masa impotriva
saraciei existente si nu s-a investit indeajuns in educa-
rea maselor de tineri.

In 1955 a fost fondatd CELAM (Conferinta Episco-
pala a Americii Latine), care va constitui un progres si
un stimul pentru unirea eforturilor in vederea realiza-
rii obiectivelor comune ale Bisericii pe plan spiritual si
social. Episcopii latino-americani nu au luat parte la
Conciliul din Trento, deoarece Spania a reusit sa le
obtina dispensa, motivandu-le absenta prin lungimea
si durata calatoriei ce ar fi trebuit sa o intreprinda.
Participarea lor la Conciliul I din Vatican (1869-1870)
a fost reduséa ca numar (doar 65 de episcopi din America
Latind) si nesemnificativa. Prezenta la Conciliul al II-lea
din Vatican a fost mult mai numeroasa (au luat parte
601 episcopi si experti, un numdr ce reprezenta 22%
din adunarea conciliara), dar nu au fost facute inter-
ventii i nici nu s-au luat pozitii care sa fie semnifica-
tive pentru specificul Bisericii din America Latina?2.

Dupa conciliu, membrii episcopatului latino-american
s-au intrunit la Medellin, in Columbia (august-septem-
brie 1968), o intalnire foarte importanta, care a fost

22 Cf. H. JEDIN, Storia della Chiesa. La Chiesa nel ventesimo
secolo, X, Jaca Book, Milano 1995, 473.
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numita de cronicile timpului ,,Conciliul din Medellin”,
ce a reprezentat inceputul unei noi etape pentru Bise-
rica din America Latina, deoarece in cadrul acesteia a
ajuns la o noud congtiinta ecleziala?. Preocuparea cea
mai importanta a Conferintei de la Medellin a fost con-
damnarea violentei industrializarii si criticarea inva-
ziei economice a continentului din partea marilor cor-
poratii internationale.

Aceasta conferinta reprezinta o ,,punere in practica
creativa” a Conciliului al II-lea din Vatican din partea
Bisericii latino-americane. Pentru Biserica universala,
conciliul poate fi privit ca un punct de sosire dupa un
proces lung de meditare gi analiza, in care credinta a
incercat sa raspunda provocarilor epocii contemporane.
Prin Constitutia pastoralda despre Biserica in lumea
contemporana Gaudium et spes, Biserica Catolica trece
de la un raport antagonist fatd de lumea moderna — aga
cum era exprimat in Syllabus de Pius al IX-lea (1864) —
la un nou spirit de solidaritate cu oamenii de astazi, mai
ales cu cei saraci si marginalizati. Conciliul a vorbit in
termeni generali despre tema saraciei, deoarece nu a
aprofundat analiza mecanismelor care genereaza sara-
cia in lume, insa in America Latina conciliul a fost pri-
vit nu doar ca un punct de sosire, ci mai degraba ca un
punct de plecare al unei noi constiinte de ,,a fi Biserica”.

Prin urmare, Biserica latino-americana nu doar a
aplicat conciliul la realitatea din acest continent, ci l-a
reinterpretat, realizand o ,punere in practica creativa”
a conciliului din perspectiva saracilor: solidaritatea cu
omul de astazi devine solidaritate cu cei saraci, se face
o0 ,optiune preferentiala pentru cei saraci”, agsa cum se

2 Cf. E. DussEL, Storia della Chiesa in America Latina (1492-
1992), Brescia 1992; R. Munoz, Nueva conciencia de la Iglesia en
America Latina, Santiago de Chile 1973.
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va exprima documentul Conferintei episcopale de la
Puebla, din Mexic (1979): Biserica ce traieste aceasta
solidaritate si aceasta optiune se numeste Biserica celor
saraci, iar teologia care insoteste aceastd evolutie si
acest proces este teologia eliberarii®.

Documentul final de la Puebla poate fi considerat,
din mai multe privinte, un pas inainte: sunt subliniate
combaterea violentei, angajarea pentru ca persoana
umana sa fie eliberata total de saracie, rezultatul capi-
talismului liberal, de marxismul ateu, de viziunea reduc-
tiva asupra omului (doar sociala, economica si politica,
uitandu-se componenta religioasa si spirituala); a fost
reevaluata religiozitatea indigena si populara; s-a facut
o optiune preferentiala pentru ,,indigeni, tarani, mun-
citori, emarginati [...] si femeile care sunt cele mai
marginalizate”.

Teologia eliberarii?® incepe sa ia contur inainte de
Conferinta de la Medellin si inspira anumite documente,
dar la Medellin, chiar daca nu se foloseste niciodata
expresia ,,teologia eliberarii”, desi s-a utilizat foarte mult
conceptul de ,eliberare”, a fost influentat noul proiect
teologic la scara continentala: ,Putem sa afirmam ca
ideea de eliberare si teologia eliberarii si-au asumat un
statut eclezial la Conferinta de la Medellin”%. Eclezio-
logia eliberarii vede Biserica drept un ,,instrument al
eliberarii integrale” si prin aceasta vrea sa depaseasca
reductionismul supranatural (care limiteaza mantuirea
doar la sfera supranaturald), reductionismul ecleziocen-
tric (care identifica Biserica cu imparatia lui Dumnezeu)

2 Cf. G. GUTIERREZ, Teologia della liberazione. Prospettive (1971),
Brescia 1972.

% Cf. L. Borr, Gesu Cristo liberatore, Assisi 1973; J. SOBRINO,
Cristologia desde America Latina, Mexico 1976.

26 S. GALILEA, La teologia della liberazione dopo Puebla, Brescia
1979, 22.
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si reductionismul escatologic (pentru care mantuirea are
doar un caracter escatologic, prezentul nefiind important).

Daca teologia occidentala se confrunta cu problema
secularizarii societatii si incearca sa raspunda acesteia
in termeni potriviti la intrebarile: , Existda Dumnezeu?”
sau ,,Cine este Dumnezeu?”, teologia eliberarii pune o
altfel de intrebare: ,,Unde este Dumnezeu?” Teologul
Gustavo Gutierrez gi-a intitulat una dintre cartile sale
Cum sd vorbegti despre Dumnezeu la Ayacucho? (1990),
acest oragel din Anzi fiind caracterizat de saracie extrema
si de acte de violenta, simbol al pligilor sociale care afec-
teaza Lumea a Treia. Prin urmare, teologia eliberarii
igi pune intrebarea: ,,Cum poate fi recunoscut Dumne-
zeu care intervine in istoria umanitatii?” Raspunsul
sau este ca ,prezenta lui Dumnezeu este acolo unde se
realizeaza Imparatia sa”.

Semnificatia gi interpretérile teologiei eliberarii s-au
dovedit a fi de multe ori prea angajante doar la nivel
social, unele alegeri fiind considerate de unii teologi
exagerate si pripite. Sfantul Scaun a dispus de doua
ori clarificarea conceptului si a metodelor de punere in
practica a teologiei eliberarii, prin publicarea a doua
instructiuni. Prima, intitulata Instructiune asupra unor
aspecte ale ,teologiei eliberarii” (1984), contine un aver-
tisment autoritar din partea Bisericii fatd de caderile
ideologice la care este expus continutul acestei teologii
atat de militante. A doua, Instructiune asupra liberta-
tit cregtine st a eliberarii (1986), pune in evidentd, in
mod pozitiv, principalele aspecte teoretice si practice
ale acestei tematici. Partea pozitiva din a doua instruc-
tiune consta in faptul ca, sub influenta evidenta a migca-
rii teologice si pastorale a teologiei eliberarii, instructi-
unea nu se limiteaza doar la discursul despre libertatea
cresting, ci se extinde si la aspectul eliberarii, adica la
conditiile concrete in care libertatea se exercita si la
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procesele necesare — istorice, sociale si culturale — care
trebuie puse in practica, pentru ca discursul despre liber-
tate sa fie credibil si coerent?’.

Aceste eforturi ale Bisericii, mai ales cel de implicare
la nivel social, au fost insotite si de sacrificii umane: la
24 martie 1980, arhiepiscopul din San Salvador, Oscar
Romero, care condamnase cu tarie de mai multe ori vio-
larea drepturilor umane fundamentale, disparitia ceta-
tenilor, torturile gi executiile sumare, climatul de vio-
lenta si de represiune, a fost ucis in timp ce ridica sfanta
Ostie la Liturghia solemnéa din catedrald. Cu putine
minute inainte, la predica, afirmase: ,, Acest sacrificiu [al
Euharistiei] sa ne dea curajul de a oferi trupul nostru
pentru dreptate si pace”?. In noaptea de 15-16 noiem-
brie 1989, tot in San Salvador, au fost ucisi de ,,echipele
mortii” sase iezuiti, profesori ai Universitatii Central-
Americane, ce se ocupau cu educatia a 40.000 de copii
saraci din gcolile populare si cu predicarea exercitiilor
spirituale. Responsabilii masacrului au fost pusi in liber-
tate, la scurt timp dupa retinerea lor, fiind apropiati de
politica guvernantilor. In Peru, doi misionari francis-
cani conventuali de origine poloneza au fost ucisi de
membrii unei grupari teroriste de inspiratie marxista,
,2Drumul rosu”, doar pentru faptul ca incercau sa ii
ajute pe indigenii din Anzi. Pentru aceasta perioada
dificila prin care a trecut Biserica din America Latina,
teologia eliberarii s-a dovedit a fi un proiect teologic ce
a facut o alegere clara pentru cei saraci si a incercat sa
dea un raspuns valabil nu doar pentru America Latina,
ci si pentru toatd Lumea a Treia.

21 Cf. H. JEDIN, Storia della Chiesa. La Chiesa nel ventesimo
secolo, X, 475.

28 Cf. G. MARTINA, Storia della Chiesa. Da Lutero ai nostri giorni,
IV, 385.
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4.12. Biserica din Africa: teologia inculturarii

Africa a fost evanghelizata in mai multe etape, prima
dintre ele datand din secolul al V-lea, atunci cand evan-
ghelia a fost raspandita in Africa de Nord, in bazinul
mediteraneean, ajungand pana in Etiopia, dar cresti-
nismul a disparut aproape in totalitate in urma cuceri-
rilor islamice (cu exceptia Bisericii Copte din Egipt sia
Bisericii din Etiopia), ceea ce constituie pana si astazi
o adevarata enigma in istoria Bisericii. A doua etapa
de evanghelizare debuteaza in perioada marilor desco-
periri geografice (secolele XV-XVI), dar abia in epoca
moderna, incepand cu secolul al XIX-lea, prin ocupa-
rea coloniala europeana a Africii Centrale si Meridio-
nale, se poate vorbi despre o replantare a Bisericii prin
fondarea de misiuni, iar crestinismul incepe sa prinda
radacini gi in Africa ,,neagra”, subsahariana si subtro-
picala. in timp ce Europa sarbatorea doua milenii de
istorie crestina, Africa ,neagra” intra in cel de-al doi-
lea secol al evanghelizarii sale, care a avut o eficienta
extraordinara in acest continent fata de modul in care
aceasta a fost realizata in Asia.

Indiferent ca se accepta sau nu, crestinismul a fost in
Africa religia celor albi — si inca nu este sigur dacé a ince-
tat sa fie — si nu a fost data niciodata posibilitatea cresti-
nilor africani sa traiasca in interiorul sdu ca intr-o casa
ce le apartine si care poate fi reinnoita in mod constant
de aportul geniului lor.

Nu se doreste o judecatd negativa a activitatii misi-
onarilor: ,Datorita lor, intr-adevar, cuvantul a rasunat
in savanele si padurile africane, mai puternic decat
salvele tunurilor si urletele negustorilor din caravane”,
ci doar sa se exprime un adevar istoric, si anume ca
activitatea misionara se desfagura in epoca coloniala
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in contextul unei ,logici imperiale” si al ,,colonialismu-
lui absolut”, care incepe sa dispara in noua conjunctura.
Aceasta disparitie a vechilor structuri gi mentalitati
din tanara Biserica africana ridica multe probleme si
interpeleaza indeaproape Biserica universala si teologia®.

In contextul procesului de decolonizare progresiva
—vazut ca un semn al timpurilor in enciclica Pacem in
terris (1963) a lui Ioan al XXIII-lea - si al recuperarii
identitatii istorice gi culturale a popoarelor africane, a
inceput sa se vorbeasca tot mai mult, intre anii 1950-
1960, despre problema elaborarii unei teologii africane®.

Proiectul unei teologii africane primegte prima sa
formulare timida intr-o serie de studii si analize publicate
la Paris (1956), cu titlul Des pretres noirs s’interogent,
avand ca autori un grup de tineri preoti negri, care, in
mijlocul tensiunilor provocate de procesul politic si
cultural de decolonizare, inceput imediat dupa Al Doi-
lea Razboi Mondial, se intrebau ce viitor va avea misi-
unea Bisericii in Africa®’.

Incepea astfel un proces care incerca s depaseasca
teologia misionara ce condusese pana atunci misiunile
din Africa si care igi avea nucleul in conceptul de salus
animarum (mantuirea sufletelor), ce trebuiau neapa-
rat smulse din idolatria religiilor ancestrale africane,
si in cel de plantatio Ecclesiae in tarile pagane. Toate
acestea pareau acum insuficiente, deoarece presupu-
neau indirect o desconsiderare culturala a africanita-
tii. In acest sens, scria ex-presedintele catolic al Sene-
galului, Senghor:

2 Cf. M. HecBa, Emancipation d’Eglises sous tutelle. Essai sur
l’ere post-missionaire, Paris 1976.

30 Cf. A. Neainpu MUSHETE, ,,Breve storia della teologia in Africa”,
in R. GiBELLINT, ed., Percorsi di teologia africana, Brescia 1994,17-40.

31 Cf. Des pretres noirs s’interogent, Paris 1956.
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Atat de mare [ne-au facut sa credem ca] era intunericul
in care se afla ,,sufletul negru”, incat noi am acceptat sa
fim o ,tabula rasa”: o rasa, aproape un intreg continent,
care timp de 30.000 de ani nu a gandit nimic, nu a simtit
nimic, nu a pictat si sculptat nimic, nu a cantat si nu a
dansat. Un nimic pe fundul unui abis, capabil doar sa
implore si sa primeasca: o ceard moale in mainile unui
Dumnezeu alb cu ochii albastri ca cerul®.

Atunci cand un misionar catolic belgian, P. Placide
Tempels, a publicat, in 1945, o carte cu titlul La philo-
sophie Bantoue®, au aparut reactii contradictorii in ambi-
entele culturale europene, deoarece prin aceasta opera
se recunostea existenta unei filosofii si a unei culturi
in Africa ,,neagra”, care pe atunci era considerata o regi-
une séalbatica ce trebuia cucerita (unde timp de aproape
patru secole, pana la sfarsitul veacului al XIX-lea, nati-
unile europene au practicat comertul cu sclavi).

Noul proiect teologic care a fost discutat in anii ’60 in
congrese pan-africane, fie de cétre catolici, la Kinshasa
(Zair), fie de catre protestanti, la Ibadan (Nigeria), era
numit ,teologia adaptarii”, deoarece exprima exigenta
gasirii unor cai de introducere a mesajului cregtin in
credintele, riturile, simbolurile, gesturile, institutiile
societatii africane traditionale, ce puteau fi compatibile
cu valorile credintei crestine, astfel incat sa fie data o
fata africana cregtinismului, aga cum se exprima teolo-
gul zairez Vincent Mulago in cartea cu acelagi nume
Un visage africain du christianisme (1965), ce relua si
dezvolta teza pe care o prezentase la Universitatea Urba-
niana din Roma in 1955 si care poate sa fie considerat
textul cel mai expresiv al teologiei africane din anii ’60.

32 Cf. O. Bimwny1 — R. KwesHI, Discours theologique negro-afri-
caine, Paris 1981, 193.
33 Cf. P. TemPELS, La philosophie Bantoue, Elisabethville 1945,
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In urma mai multor intlniri si dezbateri, s-au ficut
progrese si s-a renuntat la ,,teologia adaptéarii”, consi-
derata ca fiind prea timida gi extrinseca, in favoarea
unei ,,teologii a incarnarii”, care va fi exprimata si la
nivel oficial in declaratia Promovarea evanghelizdrii
in coresponsabilitate a episcopilor din Africa si Madagas-
car, prezenti la Sinodul episcopilor de la Roma (1974),
ce a avut ca tema evanghelizarea:

In aceasta conceptie a misiunii, episcopii din Africa gi din

Madagascar considera depagita teologia adaptarii in favoa-

rea teologiei incarnarii. Tinerele Biserici din Africa i Mada-

gascar nu pot sa renunte la aceasté exigenta fundamentala®.

Aceasta teologie a incarnarii are nucleul sau in con-
ceptul de inculturare, deoarece vrea sa exprime un
cresgtinism african (nu doar ,africanizat”) in contextul
crestinismului universal. Inculturarea marcheaza intal-
nirea dintre mesajul crestin gi africanitate, primita in
deplina ei valoare istorica si culturala, si a avut centrele
de elaborare in Facultatea de Teologie din Kinshasa
(Zair), in Institutul Catolic al Africii orientale (Nai-
robi, Kenya) si in Institutul Catolic al Africii occiden-
tale (Port Harcourt, Nigeria).

Aceasta linie teologica, cunoscuta si sub numele de
linia africanista, nu este recunoscuta ca fiind suficienta
de unii teologi africani, care sunt mai atenti la aspec-
tul social si la caracterul de eliberare care trebuie sa
fie asumate i de teologia africana, asa cum s-a intam-
plat in America Latina. In acest sens, teologul catolic
Jean-Marc Ela, din Camerun, atragea atentia asupra
faptului ca preocuparea etnografica pentru ceea ce
este tipic african sa nu devina un scop in sine, uitand

34 Cf. La Documentation catholique, t. 71; n. 1664 (17 noiembrie
1974) 995.
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de aspectele sociale stringente la care Biserica africana
este chemata sa dea un raspuns:

In Africa neagra, misiunea evangheliei se inscrie intr-o
regiune a lumii in care marile puteri economice au decis
sa facd din acest teritoriu al umanitatii o rezerva de
sclavi si de méana de lucru la pret redus. Pentru Biserici,
este clar ca aceasta situatie le cere o implicare: in fiecare
zi, in numele evangheliei, sa scrie o istorie a eliberarii
concrete a celor oprimati.

Prin urmare, acest teolog vede in teologia incarna-
rii nu atat o teologie a inculturarii, ci mai degraba o
teologie a eliberarii.

Pe aceeasi linie se situeaza si iezuitul Engelbert Mveng,
din Camerun, pentru care ,,saricia africana este o sara-
cie antropologica”. Incepand cu traficul de sclavi si con-
tinuand cu procesul de colonizare, negrii din Africa au
fost privati de propria identitate, de tot ceea ce consti-
tuie fundamentul modului lor de a fi in lume, de isto-
ria, cultura gi limba lor. Conceptul de saracie antropo-
logica radicalizeaza proiectul de eliberare, bazandu-se
in acelasi timp si pe cel de inculturare®.

In emisfera sudica a continentului, in contextul sis-
temului de apartheid, abolit recent (1989) in Africa de
Sud, care excludea pe principiul apartenentei la o anu-
mita rasa (neagra, in acest caz), s-a delineat o teologie
numita teologia neagrd, sau teologia contextualda, ce
incerca sa afirme valorile umane ale populatiei de culoare,
pe care cultura coloniala le-a desconsiderat, nefiind
europene.

Termenul de negru — scria laureatul Premiului Nobel
pentru Pace, episcopul anglican Desmond Tutu - trebuie
afirmat cu seninatate de persoanele rasei negre, deoarece

% Cf. E. MveNG, L’Afrique dans I’Eglise: paroles d’un croyant,
Paris 1985, 209-210.
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sunt constiente de propria existentd, de umanitatea,
demnitatea si valoarea lor®.

Aceastd afirmare a valorilor populatiei negre refuza
valorile occidentale ca fiind obligatorii si universale:
»Programarea vietilor noastre a fost facuta prea mult
timp de omul alb”. Prin urmare, aceasta teologie con-
textuald incearcd sa nu se piarda in abstractii, ci vrea
sa se adreseze direct persoanei de culoare in contextul
istoric de segregare si de opresiune in care traieste.
Teologia neagra sud-africana este implicata in zilele
noastre intr-un proces dificil care ar putea deveni emble-
matic pentru intreaga Africa, de eliberare si de recon-
structie.

Aceste trei aspecte — inculturare, eliberare, contex-
tualizare — au fost discutate la mai multe congrese care
s-au tinut in mod periodic sub egida Asociatiei Ecume-
nice a teologilor din Lumea a Treia, incepand cu intal-
nirea de la Dar-es-Salaam (Tanzania), pe tema ,,Evan-
ghelia emergenta” (1976), pana la Congresul de la
Nairobi (Kenya), din 1991, cu tema ,,Un strigat pentru
viata: o spiritualitate pentru Lumea a Treia”*".

Se poate afirma ca, daca pana la jumatatea secolu-
lui al XX-lea, raportul dintre Biserica din Africa gi Bise-
rica din Europa era intr-un singur sens, respectiv din
Europa catre Africa, crestinismul african, prin noile
sale expresii, a reusit o transformare impresionanta,
pe care teologul catolic Francois Kabasele Lumbala o
interpreteaza astfel:

Mi se pare ca Bisericile din Africa in acest moment reu-
sesc sa treaca peste un prag: din Biserici-fiice trec la sta-
diul de Biserici-surori, in care le imbogatesc pe cele care

36 D. Tutu, Anch’io ho il diritto di esistere, Brescia 1985, 22-23.
37 Cf. R. GiBELLINI, ,,Una teologia dal grido degli oppressi”, in Il
Regno-Attualita 4 (1992) 65-68.
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odaté le-au ajutat sa se nasca. Oare nu este oportuna o
astfel de intalnire?3®

Sinodul episcopilor, tinut la Roma in 1994, care a
avut ca tema situatia actuala din Africa, a discutat si
analizat toate aceste aspecte, iar in documentul final
s-a exprimat speranta pentru o mai buna colaborare
intre Bisericile diferitelor continente si o crestere spi-
rituala a identitatii Bisericilor africane.

4.13. Biserica in Asia

Asia este un continent caracterizat de vastitatea teri-
toriilor, varietatea contextelor, complexitatea religioasa,
culturala si politica, de aceea, Asia nu este numai una,
ci mai multe.

Marile religii s-au nascut in Asia: in Asia occidentala,
grupul religiilor monoteiste (religia ebraica, crestinis-
mul, islamul); in Asia meridionala, grupul religiilor care
exprima o mistica a interioritatii (hinduismul, budis-
mul, zoroastrismul); in Asia orientala, grupul religii-
lor care expriméa o mistica a actiunii (confucianismul,
taoismul, gsintoismul). Dar Asia, leaganul cregtinismului,
este continentul cu cel mai mic procentaj de crestini:
in Asia, care detine mai mult de jumatate din locuitorii
Globului, crestinismul reprezintd 4-5% din populatie.
Dupa secole de misiuni, crestinismul rdméne in Asia o
,religie straina”®.

La Congresul teologic promovat de Asociatia ecume-
nica a teologilor Lumii a Treia, desfagurat la Wenna-
ppuwa (Sri Lanka) in 1979, unde s-a incercat o sinteza
a curentelor teologice din Asia, teologul Aloysius Pieris

38 F. KaBASELE LuMBALA, ,,Cristianesimo e culture: un arricchi-
mento reciproco?”, Concilium 1 (1994) 91.

3 Cf. R. GiBELLINI, ,,Le nuove prospettive della teologia post-
conciliare”, in H. JEDIN, Storia della Chiesa, X, 480.
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nota ca teologia crestina din Asia este caracterizata de
doi poli: @) polul Lumii a Treia — contextul socio-econo-
mic, de saracie extrema, comun teologiei Lumii a Treia;
b) polul asiatic — contextul specific asiatic al culturii si
religiilor, care aduce o caracteristica distincta teologiei
asiatice fatd de cea africand sau latino-americana.
»Este vorba despre realitati inseparabile, care, impre-
una, constituie ceea ce se poate defini ca fiind contex-
tul asiatic, caracteristic fiecarei teologii asiatice”*.

Printre contributiile cele mai importante la teolo-
gia de inculturare a credintei crestine in Asia, trebuie
amintita cea a teologului iezuit indian Duraisamy Simon
Amalorpavadas, director al Centrului national biblico-
catehetico-liturgic din Bangalore, unul dintre catolicii
cei mai reprezentativi si influenti din India contempo-
rand. In opera sa Gospel and Culture, Evangelization
and Inculturation (1978), el traseazé liniile unei ade-
varate teologii a inculturarii*'.

Raportul dintre evanghelie si cultura trebuie sa evite
doua pericole: cel prin care se contrapune evanghelia
culturii, pentru ca se produce o senzatie de instrainare
de propria cultura si de propria istorie, si cel prin care
se realizeaza un sincretism periculos, reducand evan-
ghelia la cultura. Evanghelia si cultura sunt distincte,
dar trebuie sa intre intr-un raport dinamic intre ele.
Inculturarea are baze teologice solide: creatia, deoarece
lumea este creata de Dumnezeu; intruparea, fiindca
lumea a fost mantuita; Biserica, prin care intruparea
Cuvantului continua. Inculturarea este un proces care se
realizeaza in Biserica locald in comuniune cu Biserica

40 R. GIBELLINI, ,,LLe nuove prospettive della teologia post-conci-
liare”, 480.

41 Cf. D.S. AMaLORPAVADASS, Gospel and Culture, Evangelization
and Inculturation, Bangalore 1978.
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universala. In sfarsit, inculturarea trebuie si tina cont
si de realitatea sociala, deoarece evanghelizarea nu se
raporteaza doar la cultura, ci trebuie sd promoveze
dezvoltarea gi eliberarea.

Eliberarea, inculturarea, noul dialog intre religii —
acestea sunt proiectele care au fost elaborate, in ulti-
mele decenii ale secolului al XX-lea, in reflectiile teolo-
gice ale comunitéatii crestine din Lumea a Treia. Printre
acestea, teologia eliberarii, nascuta in America Latina
intre 1968 si 1972, a influentat si teologiile din Africa
si Asia, fiind recunoscuta ca teologia comuna a Lumii
a Treia. Dar teologia eliberarii nu este singura expre-
sie teologica a reflectiei teologice din Lumea a Treia:
teologia din Africa trateaza problema intalnirii cregti-
nismului cu formele de cultura neoccidentale; teologia
din Asia reflectda mai ales asupra dialogului si a colabo-
rarii cu religiile necregtine.

Aceasta largire de orizonturi si intensificarea reflec-
tiei teologice in mai multe directii au fost foarte bine
exprimate, printr-o comparatie sugestiva, de antropo-
logul si misionarul protestant Charles Kraft, intr-un
studiu asupra crestinismului din perspectiva intercul-
turala:

Mesajul Sfintei Scripturi, pe care noi incercam sa il inte-
legem, poate fi comparat cu un munte imens bogat in
zacaminte de aur. Pentru a extrage acest pretlos metal
trebuie sé fie sdpate mai multe puturi in munte. In cazul
nostru, minele teologice din muntele adevarului revelat
au fost sépate aproape toate intr-un spatiu foarte limi-
tat: este aria culturii occidentale. Multe dintre aceste sépa-
turi au fost unite intre ele gi au format un singur mare
tunel al activitatii teologice occidentale, iar alte sapaturi au
fost abandonate punand la intrarea in ele inscriptia ere-
zie. intre timp, aproape sase mii de alte culturi din lumea
intreaga au avut impresia cd sdpaturile din muntele lui
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Dumnezeu pot fi facute intrand doar prin locul in care teo-
logii occidentali au perforat solul, evitand puturile cu inscrip-
tia erezie. Restul muntelui ramane astfel neexplorat*.

Si datorita globalizarii, care apropie religii, culturi
si civilizatii, Biserica Catolicd actuald, in predicarea
mesajului evangheliei, se afla intr-un proces de explo-
rare si apoi de valorificare a imensului patrimoniu cul-
tural al omenirii.

42 C.H. Krarr, Christianity in Culture: a Study in Dynamic Bibli-
cal Theologizing in a Cross-Cultural Perspective, New York 1979, 3.
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