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Partea I
ANTICHITATEA

Premise obligatorii

Atunci cand vorbeste sau scrie despre istoria Bisericii,
istoricul vorbeste sau scrie despre un obiect al contemplarii,
despre ceva care este nu doar istorie a oamenilor, ci si un
sacrament sau o taind a lui Dumnezeu. Istoria Bisericii ne
prezintd originea si dezvoltarea bisericii ca popor al lui
Dumnezeu care se extinde in timp si spatiu. In expunerea acestei
istorii, istoricul examineaza stiintific izvoarele istorice, dar in
prezentarea lor trebuie s tind cont si de ceea ce spun disciplinele
teologice despre Biserica.

In randul celor care iau contact cu istoria Bisericii se
constatd un grad ridicat de ignoranta atat referitoare la Biserica
Catolica, cat si la istoria celorlalte biserici si confesiuni crestine.
Exista tendinte Intre istorici de a Incadra istoria Bisericii intre
stiintele care apartin culturii universale. Ei considera Biserica mai
mult ca o institutie alaturi de alte institutii si acorda putind atentie
lui Isus Cristos ca Fiu al lui Dumnezeu si fondator al Bisericii. El
este prezentat mai mult ca un Cristos, personaj al istoriei umane
si mai putin ca Rascumparatorul omului.

Cel care vrea sa aiba o cunoastere corectd si profunda a
istoriei Bisericii, trebuie sd aibd un orizont cultural vast, ca si o
foarte bund cunoastere a izvoarelor primare ale Bisericii, adica
Sfanta Scripturd (mai ales Noul Testament), cat si o buna
cunoastere a scrierilor parintilor apologeti si a marilor Sfinti
Parinti; toate acestea sunt cerinte obligatorii pentru perioada
antica a Bisericii. Pentru epocile urmatoare, izvoarele istorice se



multiplicd considerabil, iar munca unui istoric devine mai grea si
recere timp mai indelungat.

Pentru a ajunge la o sintezd armonica, studierea unui
simplu fapt istoric crestin cere si cunoasterea dinamicilor
colaterale, precum si a ambientului cultural istoric si geografic
din care face parte. Tindnd cont de toate acestea, studiul istoriei
Bisericii incadreaza aceasta institutie in cadrul amplu al istoriei
universale. Si fiindcd este vorba despre o institutie al carei
fondator este Isus Cristos, istoria ei face parte din misterul iubirii
rascumparatoare a lui Dumnezeu, un mister care se reveleaza in
dinamica concretd a istoriei oamenilor.

Unde plasam istoria Bisericii?

Abia dupd al doilea rdzboi mondial s-a pus problema
incadrarii istoriei Bisericii intre disciplinele teologice sau intr-un
sector aparte al istoriei in general. Aceastd problema a fost
ridicata si argumentatd foarte bine de catre marele istoric Hubert
Jedin (1900-1980). Istoria Bisericii este o disciplind legata direct
de teologie si de institutia a carei istorie o prezintd. Istoricii de
orientare laicistd, in schimb, insistd pe necesitatea studierii ei mai
mult din prisma rigorilor documentare si metodologice laice,
adica fara o deschidere spre transcendent.

Din partea clerului catolic si a ierarhiei Bisericii, istoria ei
a fost si este privitd ca o disciplind in cadrul disciplinelor
teologice. Obiectul studiului istoriei Bisericii este biserica lui Isus
Cristos, care este o realitate teandricd. Deci, pentru a o studia si
prezenta bine, istoricul are nevoie si de perspectiva teologica. De
fapt, istoricul isi ia obiectul studiului sau din teologia dogmatica,
caci aceasta disciplind ne prezinta identitatea Bisericii, obiect pe
care apoi il analizeazd cu mijloacele si metodele proprii ale
disciplinei istorice. Insa pentru un istoric, dimensiunea teologica
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a Bisericii intrd in joc doar dupa ce a reconstruit istoric faptele si
evenimentele istorice, fapte si evenimente pe care le analizeaza cu
criterii pur rationale. De aici se poate naste tendinta unei separdri,
si anume sd prezinti istoria ei fard credintd sau sa intelegi istoria
Bisericii doar prin prisma credintei. Se cere un echilibru Intre cele
doud elemente ale studiului, ratiunea si credinta. Este nevoie de
conciliere metodologicd intre istorie si teologie, reconciliere
dealtfel greu de realizat fiindca existd pericolul unui echivoc, si
anume de a intelege biserica doar ca o realitate supranaturald
diferitd de istoricitatea ei. Este nevoie asadar de un echilibru Intre
teologie si istorie. Preocuparea istoricului trebuie sa fie aceea de a
imbina Intr-o maniera placuta si concilianta metoda si mijloacele
de cercetare pur istorice cu dimensiunea transcendentala a acestei
institutii, ceea ce presupune din partea lui daca nu credinta, cel
putin sensibilitatea si deschiderea spre transcendent, sacru si
religios.

Istoria Bisericii apartine teologiei? Este istoria o disciplind
teologicd, asa cum este exegeza biblica, dogmatica si teologia
morald? Este obligatorie prezenta Istoriei Bisericii in planurile de
invatamant ale tuturor preotilor si persoanelor consacrate unei
vieti si slujiri religioase? Sau aceastd istorie reprezintd doar o
disciplind auxiliard care are menirea de a transmite studentului
unele cunostinte istorice pentru ca el sa fie in stare, de exemplu,
sa studieze istoria dogmelor si a dreptului canonic?

- Istoria Bisericii ca disciplind de studiu este obligatorie n
orice formare teologicd completd din urmatoarele
motive:Baza teologiei este revelatia: cum poti insa sa Intelegi
scrierile crestine ale primului secol dacd nu cunosti contextul
lor istoric? Teologia reprezintd o reflectie continud despre
revelatie pe parcursul istoriei; acest fapt cere cunoasterea
diferitelor epoci si perioade ale istoriei Bisericii.



— O teologie care se dezvoltd in dialectica dintre revelatie si
omul concret nu poate sa facd abstractie de istoricitatea
omului.

Obiectul Istoriei Bisericii

Obiectul Istoriei Bisericii il reprezintd cresterea In timp si
spatiu a bisericii infiintatd de Isus Cristos. Acest obiect al
teologiei si ratiunii in acelasi timp, reprezintd o disciplind
teologica care se distinge de istoria crestinismului. Punctul ei de
plecare ca si notiunea de biserica nu trebuie sd il Tmpiedice pe
istoric sa analizeze caracterul empiric al manifestarilor ei de viata,
folosindu-se de izvoarele istorice. Aspectul teologic al bisericii se
referd doar la originea divind a operei lui Isus Cristos, la
organizarea ierarhicd si sacramentala pusa de el la baza bisericii,
la asistenta Duhului Sfant, ca si la tinderea ei spre perfectiunea
escatologica.

Asa cum un bob de grau germineaza, iese din pamant,
face un spic si rodeste, dar rimane mereu acelasi in esenta lui, la
fel, biserica se realizeaza intr-un proces istoric in forme diferite si
in acelasi timp ramane egald cu ea insdsi. Caracterului ei de
entitate istoricd se fundamenteaza in incarnarea Logosului si in
intrarea lui in istoria umana. Ea este o comunitate a oamenilor (un
popor al lui Dumnezeu), condusd de oameni (colegiul apostolic,
episcopii, primatul papal). Astfel biserica depinde de actiunile
oamenilor, de calitatile ca si de slabiciunile lor. Totusi, Cristos nu
a lasat biserica doar in propriile ei puteri. Duhul Sfant este o
prezentd istoricd care asistd biserica, o fereste de greseli, o
sfinteste si o pastreaza intr-o stare de puritate, folosindu-se uneori
si de miracole. Existenta Duhului Sfant si actiunea lui in biserica,
ca har 1n inimile oamenilor, se manifesta prin forme care pot fi
verificate istoric, forme care in acelasi timp trebuie si crezute,
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fiind un obiect al credintei. Biserica isi are originea in cooperarea
intre acest actor divin cu cel uman.

Din conceptul de Biserica provin Intelegerea si
interpretarea istoriei ecleziastice. Pe o baza teologica se afla atat
inceputul cat si sfarsitul istoriei bisericii. Acest Inceput istoric nu
este odatd cu intruparea Fiului lui Dumnezeu, nici cu alegerea si
misiunea Incredintatd apostolilor, dar cu coborarea Duhului Sfant
asupra comunitatii primare in sarbatoarea Rusaliilor, iar sfarsitul
acestei biserici va fi atunci cand se va reintoarce pe pamant Isus
Cristos. Intre aceste limite cronologice, istoria bisericii isi gaseste
obiectul tuturor manifestarilor ei: cele externe, precum
raspandirea ei in lume (misiunile), relatiile cu religiile necrestine
si cu comunitdtile ecleziastice crestine separate de ea
(ecumenismul), ca si relatiile cu statul si cu societatea in general
(politica ecleziasticd si sociologia ecleziasticd); cele interne,
precum definirea dogmei din partea magisteriului Bisericii 1n
lupta ei contra ereziilor, ajutindu-se de stiintele teologice, de
predicarea credintei crestine si de instruirea religioasa, ca si de
celebrarea cultului si administrarea sacramentelor, si nu in ultimul
rand prin practicarea caritdtii crestine si prin iradierea invataturii
crestine in toate zonele culturii si ale vietii sociale.

Metoda cercetarii istorice

Pentru a-si indeplini misiunea, istoria bisericii se serveste
de metoda istorica. Aplicarea acestei metode la obiectul ei de
studiu, adica biserica credintei si In acelasi timp o biserica
vizibilda, cercetarea istorica nu este scutitd de tensiuni intre
postulatele teologice si datele stiintifice reale, sigure sau aparent
sigure, punandu-1 astfel pe istoric in fata unor alegeri dificile.
Probitatea lui stiintifica insd nu este alteratd. Aceastd probitate



este In acelasi timp teologie ca si stiinta istorica in sensul strict al
cuvantului.

Aplicarea metodei istorice se realizeaza in trei trepte:
Istoria bisericii ca orice istorie este legatd de izvoare
(monumente, obiecte, scrieri etc.), care trebuie verificate in
autenticitatea lor, adica este necesara o analizd criticd a
izvoarelor pentru a stabili cu exactitate continutul lor real,
istoric. Scopul acestei metode este de a fixa datele istorice in
constructia istoricd. In aceasti fazi nu este nicio diferentd
intre istoria bisericii si istoria profana.

Interpretarea izvoarelor in legdtura lor cazuald cu actiunile
umane si cu judecarea personajelor (nu este vorba de o
judecatd morald). Criteriile de evaluare nu trebuie scoase din
istoria 1nsdsi, cdci nu sunt straine acestei istorii. Cauzalitatea
istorica trebuie sd admitd interventia si colaborarea unor
factori transcendenti (fenomenele mistice, miracolele), care
nu trebuie excluse apriori.

In ansamblul ei, istoria bisericii poate fi inteleasi ca istorie a
mantuirii, iar semnificatia ei ultimad poate fi perceputa doar
prin credintd. Ea reprezintd prezenta continua a lui Isus
Cristos in lume prin predicarea credintei si prin comuniunea
cu El a noului popor al lui Dumnezeu. Ea reprezinta cresterea
trupului lui Cristos, trup care uneori se imbolnaveste, care are
caderi si se ridica, care merge inainte dar poate sa mearga si
inapoi. Istoria bisericii inseamna si teologie a crucii, din cauza
pacatelor ei si a persecutdrii ei din partea dusmanilor.
Biserica are nevoie continud de reinnoire in caracterul ei
provizoriu, in drum spre implinirea ei definitiva in parusie.



Periodizarea Istoriei Bisericii

Subdiviziunile istoriei bisericii nu pot fi deduse din
categorii ale filosofiei istoriei, si nici in baza doar a planului divin
de mantuire a oamenilor. Aceastd periodizare nu depinde de
relatiile pe care biserica le are cu lumea, deoarece biserica nu se
identificd cu nicio culturd. Orice periodizare a istoriei bisericii
trebuie sa tind cont de cresterea externd si internd a ei, crestere
realizatd de Duhul Sfant in cooperare cu libertatea umana, o
crestere care este intr-un dialog continuu cu toate culturile lumii.

Periodizarea istoriei bisericii este dificild si delicatd
intrucat nici chiar din esenta bisericii nu este posibil sa o
deducem. Ceea ce putem face este sd incercdm o schema a
subdiviziunilor existentei ei istorice care se bazeaza pe teologie,
in istoria misterioasa a relatiilor dintre biserica si lume, mai precis
in modalitatea cu care biserica si-a indeplinit misiunea ei divina
in relatiile cu aceastd lume. O schema sintetica a istoriei bisericii
cuprinde trei epoci, ultima fiind abia inceputd oficial prin
conciliul ecumenic Vatican II. Prima epoca este cea antica, scurta,
care cuprinde perioada iudeo-crestind. A doua epocd cuprinde
existenta bisericii 1n arii culturale bine determinate, adica in aria
elenismului si in cea a civilizatiei si culturii continentului
european. A treia epocd este caracterizatd de deschiderea bisericii
la scarda planetard, deschidere favorizatda de fenomenul
globalizarii.

Aceste trei perioade care indica trei etape esentiale si
distincte ale crestinismului pot fi impartite la randul lor intr-un
mod mai profund. De exemplu, a doua perioada este marcata de
trecerea de la antichitate la Evul Mediu si de cultura medievala in
perioada colonialismului european si a iluminismului. O altd
periodizare a ei impartasita de cei mai multi istorici ne prezintd
urmatoarele subdiviziuni:



biserica 1n sfera culturala elenistica si romana (secolele I-V);

biserica ca fundament al comunitdtii popoarelor crestine

occidentale (secolele VI-XIV);

fracturile lumii crestine occidentale si trecerea spre activitatea

de evanghelizare al lumii (secolele XIV-XX);

biserica in era industriala si postmoderna (secolele XX-XXI).
O alta Tmpartire a istoriei bisericii, mai teologica, pune

accentul pe istoria spiritualitatii crestine. Putem sd Impartim
istoria 1n functie de relatia care existd intre biserica si lume,
tindnd cont de privirea teologica a bisericii fatd de lume. Din
aceastd perspectiva, istoria bisericii se Imparte In patru perioade:

Primele patru secole. Biserica care trdieste noua realitate in
Isus Cristos se mentine la distantd fatd de lume, deoarece
lumea a persecutat-o n primele trei secole.

Secolele V-XVIIL Intre biserici si lume existd o identitate
aproape completa, exceptind perioada dinaintea izbucnirii
revolutiei franceze. Aceasta lunga perioada poate la randul ei
sa fie Tmpartita in alte trei perioade: a) anii 400-1000: domina
imparatul si regii; b) anii 1000-1500: biserica (papa,
episcopii, clerul) domind; c) anii 1500-1800: dominarea
absoluta a statului.

Din 1800 pana in 1960: Biserica se gaseste izolatd de catre
lume, o lume care luptd contra bisericii, iar aceasta ncearca sa
isi recastige pozitia de control al societatii.

De la Vatican II pana in prezent: biserica patrunde in lume ca
o instanta critica pentru a putea dezvolta ceea ce este pozitiv
si pentru a Insdnatosi ceea ce este negativ.
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I. INCEPUTURILE BISERICII

1. Primii pasi ai crestinismului

In inceputurile bisericii este necesard cunoasterea
contextului politic si religios din Imperiul Roman, un imperiu
politeist in care cultul impdaratilor avea un rol deosebit de
important. Este importantd apoi cunoasterea situatiei religioase a
iudaismului din Palestina. Pentru orice evreu pios, cartile
vechiului testament erau de o importanta fundamentald. La
acestea se adduga traditia care interpreta textele sacre si stabilea
normele de conduita ale evreului pana in cele mai mici detalii. In
poporul evreu existau trei grupari, a saduceilor, a fariseilor si a
zelotilor.

In acest popor s-a nascut Isus Cristos, a carui existentd
istoricd a fost pusa la Indoiala pand in secolul al XIX-lea, o
indoiald care provenea din iluminismul liberal si din critica
istorica care vedea In crestinism o inventie a apostolilor. Astazi
toate aceste teorii au fost abandonate si au fost dovedite complet
lipsite de validitate stiintifici. Cele mai importante marturii
despre existenta si activitatea lui Isus Cristos le gisim in cele
patru evanghelii ale Noului Testament. Acestea ne redau o
imagine a lui Cristos asa cum s-a format pe baza predicarii
apostolice si a ceea ce a ramas Tn memoria discipolilor lui Isus
Cristos. Acesti discipoli provin dintre evrei, dar formeaza in sanul
iudaismului un grup separat al martorilor lui Isus Cristos inviat.
Ei ne vorbesc despre Isus Cristos, insa despre un Cristos luminat
de Invierea lui.
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Existenta lui Isus Cristos este confirmatd si de izvoare
pagane: In jurul anului 112 sau 113, Pliniu cel Tinar scrie o
scrisoare Tmpdratului Traian, scrisoare in care ne vorbeste despre
crestini. Spre anul 117, Tacitus 1i mentioneaza pe crestini in
Analele sale, iar cativa ani mai tarziu, Suetonius ne vorbeste
despre crestini in opera sa Viata lui Claudius. In ultimii ani ai
primului secol, losif Flavius face unele afirmatii din care se poate
deduce ca el auzise despre Isus Cristos.

Isus Cristos, fondatorul Bisericii

Din diferite texte ale Noului Testament se poate vedea
cum Isus Cristos aseamana biserica lui cu o casa sau cu o turma.
El afirma ca aceasta casa are nevoie de o temelie solida, iar
pentru conducerea turmei lui este necesara prezenta unui pastor
autorizat. Din randul discipolilor lui, Cristos Tnsusi isi alege 12
oameni cu o responsabilitate aparte, iar din randul lor il
desemneaza pe Petru ca pastor suprem si cap al turmei sale. Asa
cum se poate deduce usor din cele afirmate, Isus Cristos insusi
instituie primele ministere sau slujiri. Asadar, inca de la nasterea
ei, biserica are acest caracter ministerial. Cristos construieste
biserica lui ca o comunitate istorica si vizibila, chiar dacd in
aceastd bisericd oamenii care o compun au si sldbiciunile si
pacatele lor. Constatdm astfel cum de la inceput, intre cei care
alcdtuiesc biserica lui Dumnezeu se da o luptd intre lucrurile care
apartin lui Dumnezeu si cele care apartin lumii. Se constatd cu
usurintd ca biserica este a sfintilor, dar si a pacatosilor in acelasi
timp.
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Perioada apostolica

Dupa inviere, Isus Cristos le apare apostolilor sdi si ii
trimite in lumea intreaga sa predice evanghelia: ,,Apoi le-a spus:
,2Mergand in toatd lumea, predicati evanghelia la toata faptura!”
(Mc 16, 15). Domnul Cristos le-a dat apostolilor sdi o misiune
misionara clard si explicita. Apostolii si primii discipoli au Inteles
bine vointa lui Cristos si s-au conformat poruncii de a-i predica
invatatura. Predicarea apostolilor convinge alte persoane sd adere
la cel predicat, adica la Isus Cristos. Asa se formeaza in Ierusalim
prima comunitate a crestinilor, o comunitate organizatd in care
toti membrii au rolul lor si In baza acestui rol ei actioneaza
formand o comunitate condusa de o autoritate superioarda. De la
inceputuri, crestinismul nu s-a prezentat ca o simpld miscare
spirituald sau un curent de idei si nici ca o miscare entuziasta a
maselor. In fruntea comunititii stitea o persoani; in felul acesta
comunitatea primari era organizati ierarhic, monarhic. In
comunitate existau diferite carisme care aveau propriul rol, insa
conducerea intregii comunitati apartinea celui care era in fruntea
ei. Aceste caracteristici sunt proprii crestinismului apostolic ca si
perioadei care va urma, aceea a pdrintilor post apostolici.
Carismele care erau mai evidente la inceputuri, vor trece apoi in
planul al doilea, farda insd a disparea din bisericd. De la
inceputurile ei biserica se organizeaza in doud grupari: gruparea
mai micd numeric a celor care au o misiune si o responsabilitate
deosebitd in comunitate, adica colegiul apostolic condus de Petru,
si masa mare a credinciosilor. Biserica apostolicd cunoaste deja
impartirea ei in clerici si laici, ceea ce insa nu inseamnad ca intre
cele doud grupari exista fracturd sau o lipsa de comunicare vitala.

In ceea ce priveste continutul predicarii si al Tnvataturii,
din izvoarele istorice pe care le avem putem descoperii cateva
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invataturi fundamentale ale credintei apostolice: a) Isus Cristos a
inviat; b) Isus este adevaratul Mesia; c) Cristos este salvatorul
omului si mantuirea lui vine doar de la el si pe baza acestor
adevaruri ale credintei se construieste viata religioasa a bisericii
primare. Ceea ce surprindem apoi este ca aceasta credintd se
manifestd Tn exterior prin fapte de caritate concrete. Conform
Faptelor Apostolilor (Fap 2, 14-16), in comunitatea primara
exista o comuniune a bunurilor care insd nu era obligatorie.
Probabil este vorba aici despre o cutie a milei prin care erau
ajutati cei saraci si nevoiasi. Din grupul elenistilor sunt plangeri
precum cd vaduvele lor nu sunt ingrijite. Pentru a le ajuta,
apostolii instituie grupul diaconilor, al servitorilor, din care se
remarca Stefan.

Stantul Paul

Sfantul Paul are o importantd fundamentald pentru
predicarea Evangheliei in Asia, Macedonia, Ahaia din Grecia si
apoi la Roma. La inceput Paul este un persecutor al crestinilor; el
s-a convertit in anul 36 dupd care a petrecut un timp de trei ani
intr-o comunitate a esenienilor crestini din apropierea orasului
Damasc. Din anul 39 il intdlnim la Ierusalim unde discuta cu
apostolii Petru si lacob, acesta din urma fiind episcop in oras (Fap
9, 30). In anul 42 Barnaba vine aici si apoi impreuni merg la
Antiohia unde stau un an de zile. In acest oras erau deja ,,profeti
si invatatori” (Fap 13, 1) care se pare cd nu faceau parte din
comunitatea crestind de aici, c¢i erau misionari care continuau
activitatea apostolilor. Profetii si Invatitorii sunt predicatori
itineranti, spre diferentd de preoti (prezbiteri) care formeaza
ierarhiile locale. Aici Barnaba este capul comunitétii; el are un rol
corespunzator celui pe care il are lacob la Ierusalim. Paul 1n
schimb este apostol iar puterile lui vin direct de la Domnul si nu
de la apostoli.
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In anul 45 Paul incepe o activitate misionara in Asia
insotit de Barnaba. Impreuni ei predici in Perge si Atalia, in
Pamfilia, in Antiohia Pisidiei, in Iconium, in Listra si Derbe din
Licaonia. In predicarea lor, ei pleacd din ambientul israelitilor,
predicind sambdta in sinagogile lor iar paganii vin sd-i asculte.
Printre pagani, cei doi misionari sunt primiti cu multa bunavointa.
In acest context Paul elaboreazi o teologie a refuzului din partea
iudeilor si convertirii paganilor. Intre anii 44 si 49 existd un gol in
ceea ce priveste activitatea misionara a lui Paul. Este posibil ca n
aceastd perioadda Paul sa fi fost la Roma, predicand aici
evanghelia n timpul imparatului Claudiu. Este sigur cad 1n acesti
ani mesajul crestin a ajuns in capitala imperiului. in anul 49
imparatul Claudiu i alunga din oras pe evrei pentru ca erau in
conflict cu iudeo-crestinii din cauza unui oarecare ”Chrestos”. In
anul 51, la Corint Paul 1i intalneste pe evreii convertiti Acvila si
Priscilla, care fusesera expulzati din Roma.

Referitor la ierarhia existenta In comunitdtile crestine, 1i
avem pe prezbiteri si episcopi care fac parte din aceeasi categorie
de persoane. li intilnim apoi pe diaconi, care sunt alituri de
episcopi cu misiuni specifice in comunitate. Sunt si
supraveghetori batrani care sunt alaturi de episcopi, prezbiteri si
diaconi si au un rol stabilit in comunitate. Alaturi de membrii
ierarhiei se gdsesc carismaticii a caror misiune este diferitd de a
celorlalti. Toate comunitdtile pauline sunt in comuniune cu
comunitatea din Ierusalim. Apostolul neamurilor si-a educat
comunitdtile, formand in ele o constiintd a unei unitdti crestine
ecleziale.

Paul este cel care elibereaza crestinismul din legaturile lui
iudaice, iar apostolul Petru este cel care are grija sa nu-i piarda pe
evrei convertiti la crestinism, convingandu-i ca pot sd fie buni
evrei si buni crestini. Intre anii 50 si 59 Paul infiinteaza
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comunitdti crestine Tn Macedonia si in Ahaia, Tnsd in acelasi timp
intalneste opozitia iudeo-crestinilor. Din cauza acestora, in anul
58 este arestat la Ierusalim. Deja in anul 50 Barnaba si Marcu
refuzasera sd meargd cu el din cauza celor care sustineau
necesitatea circumeciziei crestinilor. La Efes Paul este precedat de
Apollo, iudeu din Alexandria (Fap 18, 25), care cunoastea doar
botezul lui loan. Instruit de Acvila si Priscilla, il gasim apoi la
Corint unde il predicd pe Cristos ca intelepciunea divind coborata
in lume; era pericolul transformarii crestinismului 1intr-o
invatatura gnostica.

Intre anii 54 si 57 Paul se intoarce in Asia unde intalneste
comunitdti iudeo-crestine foarte puternice. Aici Paul incearca sa
formeze comunitati crestine din randul populatiei bastinase. Acest
fapt ii atrage ostilitatea iudeo-crestinilor, din care cauzd va fi
condamnat la moarte prin sfasiere in dintii fiarelor (1 Cor 15, 32).
In anul 63 se plange ci in Asia toti l-au parisit (2 Tim 1, 15).
Crestinii proveniti din iudaism s-au intors la practicile iudaice:
observarea legii este obligatorie pentru iudeo-crestini. in anul 58
Paul se intoarce la lerusalim unde este acuzat ca a profanat
templul. Desi nevinovat, este inchis In carcerd timp de doi ani.
Din aceasta cauza apeleaza la judecata Imparatului contra iudeilor
care vor sd 1l tind 1n lerusalim.

Paul ajunge la Roma, unde intre anii 61 si 63 este tinut
intr-o libertate controlatd. Aici scrie scrisorile catre coloseni,
efeseni si filipeni. In anul 63 este eliberat si isi reincepe
activitatea misionara. Acum scrie cele doua scrisori catre Timotei
si scrisoarea citre Tit. In prima scrisoare catre Timotei el di
indicatii concrete referitoare la organizarea comunitatii din Asia:
lerarhia comunitatii este compusa dintr-un colegiu al
prezbiterilor, avand in frunte un episcop de care depind si
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diaconii; termenul episcop evidentiaza mai mult functia decat
demnitatea.

2. Raspandirea crestinismului in primele doua
secole

Perioada cuprinsd intre anii 70 si 140 reprezintd pentru
crestinism un timp de asezare si de distantare fatd de suprematia
iudeo-crestinismului. In aceastd perioadid se verificd si o
dificultate a crestinismului elenistic in a se afirma, in a prinde un
contur propriu; tot In aceastd perioadd asistam la nasterea unor
secte gnostice.

In acest arc de timp crestinismul este mai raspandit in
Asia Micd, in timp ce in Licaonia si Cilicia se mai pastreaza
amintirea evanghelizarii lui Paul. In Frigia, episcopul Papia,
insotitor al sfantului Policarp, care fusese discipolul apostolului
Ioan, ne vorbeste despre evanghelizarea acelei regiuni de catre
Filip, care moare la Hyerapolis. El avusese doua fiice, ambele
fecioare si martire. Despre acest Filip ne vorbesc faptele si
evanghelia lui Filip, toate scrieri apocrife prezente in evanghelia
apocrifa a lui Toma. In Frigia cunoastem sperante religioase
milenariste cu caracter apocaliptic. Din cauza acestui entuziasm
apocaliptic, Asia Mica este regiunea in care cunoastem foarte
multi martiri. Apostolul loan va evangheliza Frigia occidentala si
litoralul asiatic; evanghelizarea acestui apostol este pe urmele
activitatii misionare a lui Paul. Centrele crestine cele mai
importante sunt orasul Efes, unde a locuit si predicat apostolul
Ioan si orasul Smirna, unde a predicat episcopul Policarp,
martirizat in anul 155. Alte comunitati crestine se afld in Pergam,
Tiatira, Sardes, Filadelfia si Magnesia.

Evanghelizarea apostolului Petru in Orient si la Roma
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Acest apostol a predicat evanghelia pe litoralul Palestinei,
al Siriei, al Feniciei si Ciliciei (Cezareea, lope, Tir si Sidon).
Comunitatea din Antiohia are stranse legdturi cu Petru. Si
comunitdtile din Pont, Bitinia, Capadocia si Galatia au legaturi cu
acest apostol. De fapt, prima scrisoare a lui este adresatd
crestinilor din aceste regiuni. Despre prezenta crestinilor in
Bitinia ne vorbeste guvernatorul Pliniu cel Tanar in
corespondenta lui cu imparatul Traian (98-117). In aceastd
perioada crestinii sunt prezenti In cetdti si in zonele rurale si
apartin tuturor claselor sociale. La Roma, dupa Petru urmeaza
episcopii Lin si Clet, iar Tn anul 88 il avem pe Clement, care spre
anul 100 scrie comunitatii din Corint. Biserica din Roma este
organizatd ca si cea din Antiohia. Episcopul este In frunte si este
ajutat de preoti si diaconi. In timpul papei Xsist (115-125) la
Roma are loc o lungd discutie referitoare la data celebrarii
Pastelui. Telesfor ii urmeaza lui Xsist si mare martir in anul 126.
In anul 120 mormantul apostolului Petru din Vatican devenise
deja un loc de cult.

Organizarea comunitatilor crestine

Intr-o cetate puteau fi mai multe comunititi crestine care
se reunesc pentru a celebra euharistia, celebrare care reda cel mai
bine unitatea din biserica subapostolica. La inceputul secolului al
II-lea, episcopul martir Ignatiu din Antiohia ne reda foarte bine
aceastd unitate a comunitdtii crestine, folosindu-se de imagini si
asemandri: corul, armonia universului, structura corpului uman,
turnul etc. Pentru a pastra forta unitdtii, membrii comunitatii nu
trebuie sd se lase sedusi de ambitie, gelozie, calomnie, erezie etc.
In fruntea fiecdrei comunititi se afli doud grupéri de persoane:
preoti sau episcopi si diaconi. In scrisorile martirului Ignatiu
gdsim trei grupuri de slujiri crestine: episcopi, prezbiteri si
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diaconi. La Antiohia si in Asia Micd exista deja episcopatul
monarhic: unui singur episcop ii era Incredintatd conducerea unei
singure comunitdti. Dacd 1n secolul anterior, cel care conducea
comunitatea putea fi numit episcop sau prezbiter, acum
denumirea de episcop este rezervatd celei mai mari autoritati
ierarhice dintr-o comunitate. In a doua parte a secolului al II-lea,
episcopatul monarhic se raspandise in toate zonele unde existau
comunitdti crestine. lar in scrierile parintilor apostolici vedem
prezentd deja o teologie a ministerului ecleziastic a carui
autoritate vine de la Dumnezeu. Sfantul Ignatiu aprofundeaza
aceastd teologie: Comunitatea este unita In rugaciune si gandire
cu episcopul ei si doar cu el celebreaza euharistia, doar pe el il
ascultd si 1l urmeazd, asa cum Isus Cristos a ascultat de
Dumnezeu Tatil. In comunitate nimic nu se face fara episcop;
chiar celebrarea botezului si a cdsatoriei i sunt rezervate lui. Din
autoritatea lui primesc si preotii si diaconii. Comunitatea trebuie
sa asculte de colegiul prezbiterilor, iar in diaconi trebuie sa
onoreze legea lui Dumnezeu. Cine se ridica contra episcopului
asa cum fac ereticii, se ridicd contra lui Dumnezeu care este
adevaratul episcop al oricarei comunitati. Un atare concept despre
misiunea episcopului este mai dezvoltat si diferit de cat era in
primul secol.

Duhul Sfant asistd comunitatea crestind si biserica In
ansamblul ei pentru a nu devia de la Invatitura curatd a
fondatorului ei, duh care este prezent in ierarhie, dar si in randul
credinciosilor simpli. Marturii in acest sens se gasesc in scrierile
lui Clement Romanul, in Didahie si in Pistorul lui Hermas. Insa
ramane ferm un principiu si anume, doar ierarhia stabileste daca
intr-un simplu credincios vorbeste sau nu Duhul Sfant. Nu este
vorba aici despre o rivalitate intre carismatici si ierarhie, cdci
exista deja un echilibru si o armonie intre aceste doua categorii de
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persoane. Comunitdtile crestine din perioada subapostolica nu se
considerau autosuficiente si nu trdiau o existenta izolata. Ele
formau un unic organism patruns de un principiu vital
supranatural, care era Cristos Domnul. In ansamblul lor toate
comunitdtile formau noul popor al lui Dumnezeu, biserica
universald care subzista in fiecare comunitate. Crestinul
experimenta aceastd unitate si universalitate in ospitalitatea
fraternd, in legaturile dintre diferitele comunitéti, in profesarea
aceleiasi credinte, In celebrarea euharistiei si in pastrarea traditiei
ecleziastice. Episcopul este responsabil pentru intreaga biserica.
Nu cunoastem insd niciun episcop din perioada sub apostolica
care sa poatd interveni in situatii concrete din alte biserici locale
sau care si poati da instructiuni intregii biserici. Insusi Clement
Romanul rdmane in interiorul comunitatii sale din Roma si chiar
daca a scris comunitatii din Corint, aceasta nu Inseamna ca si-a
atribuit un drept de a da instructiuni altei comunitati. Comunitatea
romand ca atare este cea care intervine deasupra limitelor unui
sens de solidaritate fraterna. Aceastd comunitate este vazutd de
catre crestinii din celelalte comunitdti ca avand o pozitie de
intaietate. Aceasta se vede in scrisoarea adresatd romanilor de
catre Ignatiu, in afluxul multor crestini la Roma, ca si In sprijinul
sau recunoasterea pe care multi crestini ortodocsi sau eretici le
cautau la Roma.

Aspecte specifice ale raspandirii crestinismului in lumea
pagana

In primele doud secole crestinii reprezentau intre 5 si 10
% din populatia imperiului. Factorii care au contribuit la
raspandirea crestinismului sunt diferiti. Mentionam unitatea

lingvisticd si anume faptul cd limba greaca era comuna in tot
Orientul, asa cum limba latind era comund in tot Occidentul
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imperiului. Acest fapt a favorizat patrunderea invataturii crestine
in categoriile intelectuale si culturale ale societatii. Un alt factor
care trebuie remarcat 1l reprezinta sistemul puternic si bine pus la
punct al drumurilor pe tot cuprinsul imperiului.

Din punct de vedere politic, cultural si popular, imperiul
nu a demonstrat o simpatie prea mare pentru crestinism; multi
intelectuali erau ostili fatd de invatatura crestind, asa cum multi
cetiteni de rand aduceau acuze grave crestinilor. In continutul
sau, crestinismul vine cu noutati absolute (iubirea dugsmanilor, un
Dumnezeu intreit in Persoane, intruparea Fiului lui Dumnezeu si
invierea lui) care erau destul de diferite de conceptiile religioase
pagane. Insusi felul de a vorbi al crestinilor trezea reticente in
populatie. Toate acestea faceau ca noua religie s fie privitd ca o
superstitie noud, adica un atentat la traditiile religioase existente.
Din aceste motive crestinismul este primit mai mult In patura de
mijloc a societatii (artizani, functionari, comercianti etc).

Aspecte specifice ale identitatii crestine

In Faptele Apostolilor vedem persoane care se convertesc
dupd doar doua predici ale apostolilor. Ulterior se dezvoltd un
catecumenat si o pregdtire specificd pentru a primi botezul.
Constatam doud orientdri sau tendinte: in primele doud secole
botezul este administrat imediat dupd o scurtd perioada de
pregatire; a doua tendinta prelungea mult timpul de pregatire la
botez, cerandu-le catecumenilor o viatad care sd se apropie cat mai
mult de perfectiune. Asistam astfel la formarea a doud categorii
de persoane, cea a catecumenilor si cea a credinciosilor. Evreilor
le era mai usor sa devind crestini, pe cand paganii aveau nevoie
de o instruire religioasd mai indelungatd. Din acest motiv putem
presupune ca la inceputuri crestinismul a fost mai numeros in
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randul fostilor evrei. Datorita Insd caracterului universalist al
invataturii crestine, noua religie face adepti si In randul paganilor.

Desi fondatorul crestinismului, Isus Cristos, a avut o
atitudine radicala contra ierarhiei religioase ebraice, condamnand
duplicitatea si ipocrizia ei, crestinismul nu a fost revolutionar 1n
sens social, politic sau militar. Predicatorii crestini se adreseaza
mai mult clasei de mijloc a societdtii. Aici se cunosc multe
convertiri; daca se convertea un comerciant, impreuna cu el adera
la noua religie intreaga lui familie, inclusiv sclavii pe care i avea.
Crestinismul nu are ca tema principald o schimbare radicald a
societdtii, ci favorizeaza relatii noi intre persoane. Predica
crestind nu este contra institutiilor imperiului; ea aduce insa
schimbari 1n idei si mentalitati, ca si in atitudinile concrete pe
care crestinii le aveau fatd de munca, familie si societate in
general. Murind prima generatie crestind, aproape nu mai gasim
convertiti de la iudaism, chiar daca in multi crestini raiméne inca o
nostalgie fata de traditii iudaice; de exemplu fata de respectarea
sambetei, de frecventarea sinagogii, de respectarea unor traditii
alimentare sau de participarea la sarbatorile iudaice.

In raport cu ambientul cultural pigan, crestinii sunt vizuti
adesea nu ca oameni rdi, ci ca niste inocenti ingenui si care cred
in tot felul de invatituri curioase. Contra acestor acuze, In
crestinismul secolului al II-lea se naste un gen literar numit
apologie. Un filosof crestin, Iustin (100-165), convertit la
crestinism la varsta de 30 de ani, a infiintat o scoald de filosofie la
Roma (150). Dintre operele lui mentionam Dialogul cu Trifon si
doud apologii. Referindu-se la pietatea si virtutile Tmpdratilor,
Tustin afirma cd crestinii practicd o adevdrata pietate iar doctrina
lor nu este in opozitie totald cu cea a filosofilor greci. El
evidentiaza virtutile crestinilor, respectarea legilor si denunta
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imoralitatea pdganilor. Scopul acestor apologii este nu numai
acela de dobandi un statut legal pentru crestini, ci si de a-i
prezenta ca si urmasi demni ai civilizatiei greco-romane. Ei,
crestinii, sunt adevaratii reprezentanti ai ratiunii si moralei
civilizatiei si culturii din imperiu. Pe de o parte, scriitorii
apologeti condamna diferitele forme de paganism: idolatria,
mitologia, cultul Tmpératului si altele. Pe de alta parte scot in
evidentd specificul crestin: monoteismul, invierea Domnului,
morala crestind. Apologetii afirmd existenta unei profunde
continuitdti intre crestinism si elenism. Si aveau dreptate, caci in
a doua parte a secolului al Il-lea se delineaza deja un elenism
crestin. Scriitorii crestini se formeaza in scoli greco-romane unde
folosesc dialectica si retorica, discipline cdrora le vor da o forma
si un continut crestin. Gandirea apologetilor se hraneste din
elenism; ei folosesc categorii si un limbaj provenite din stoicism,
din platonism si aristotelism. Asa se formeaza figura
intelectualului crestin, figura care nu era cunoscutd in ambientul
iudaic.

23



I1. PERSECUTIILE

Persecutia lui Nero

In anul 64 imparatul Nero a incendiat Roma. Pentru a se
elibera de furia maselor revoltate de acest gest, impdratul da vina
pe crestini, profitdnd 1n acest caz si de agitatia care era in mijlocul
comunitdtii evreiesti. Cu multd probabilitate, apostolul Petru este
victima acestei persecutii, fiind denuntat probabil chiar de iudeo-
crestini. In prima scrisoare a papei Clement este atestati prezenta
apostolilor Petru si Paul la Roma, ca si martiriul lor. Martirizarea
lui Petru prin crucificare este prezentatd in mod explicit de o
scriere din secolul al Ill-lea, Martyrium Petri, raspandita apoi de
Tertulian si Origene. Locul unde a fost inmormantat este cimitirul
de pe colina Vaticanului. Nu departe de acest cimitir Nero a
martirizat mai multi crestini intr-un circ din apropiere. Intre timp,
in anul 62, apostolul Iacob a fost martirizat la Ierusalim prin

......

lapidare si din cauza ostilitatii iudeilor contra crestinilor, crestini
care nu s-au lasat antrenati in miscarea politico-religioasd anti-
romand. In anul 66 incepe rizboiul iudaic, iar comunitatea
crestind din lerusalim se retrage la Pella, separandu-se astfel de
destinul national al Israelului. In anul 70 imparatul Titus ocupa
Ierusalimul, savarseste un masacru in randul populatiei si distruge

complet templul.

Suetonius vorbeste despre prezenta crestinilor la Roma la
mijlocul primului secol; ei erau prezenti in cadrul comunitatii
iudaice de aici. Evreii erau nemultumiti din cauza pierderii
independentei lor nationale si isi manifestau aceastd nemultumire,
motiv pentru care autoritatile romane ii tineau sub o supraveghere
strictd, neavand prea multd incredere In ei. Si fiindcd primii
crestini proveneau din randul evreilor, mentinand multe legaturi
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cu ei, suspiciunile autoritatilor romane se extindeau si asupra
crestinilor. Nu numai autoritatile imperiale, dar si populatia
simpla 1i confunda pe crestini cu evreii, iar acuzele aduse acestora
se adresau si crestinilor. Acestia pardsisera religia neamului lor,
fapt pe care iudeii traditionalisti il considerau o trddare grava. Pe
acest fond de antipatie anticrestind, adeptii lui Cristos sunt
discreditati nu numai In opinia publicd, dar si in fata autoritatilor
romane. Asa stand lucrurile, lui Nero i-a fost usor sa se disculpe
in fata romanilor revoltati de incendierea Romei (iulie, anul 64),
al carei autor era el. Imparatul i-a declarat vinovati de incendiu pe
crestini, iar masele au cazut in aceasta capcand. De fapt, el dorea
sd distrugd cartierele vechi si degradate ale orasului si sa
construiasca cladiri mari, impunatoare care sa faca din Roma cel
mai frumos si mai maret oras al imperiului.

Nero a poruncit prinderea crestinilor si condamnarea lor la
moarte prin tot felul de torturi in gradinile imperiale, sub privirile
romanilor. Acum este martirizat si apostolul Petru care, conform
traditiei, a fost rastignit cu capul in jos pe colina Vatican.
Impresiile lasate de aceastd persecutie macabra orchestratd de
mintea bolnava a lui Nero au fost profunde si de lunga durati. In
mintea multora, de acum finainte a fi crestin constituie un fapt
grav si un pericol pentru imperiu.

Domitian

In timpul imparatilor Vespasian si Titus crestinii nu sunt
persecutati; la fel este si in primii ani ai lui Domitian (81-96).
Crestinii cresc mult numeric, fiind prezenti si in ambientele
apropiate ale impdratului; doi verisori ai lui Domitian sunt
crestini si nimeni nu se alerteazd de acest fapt. Cu trecerea anilor,
imaginea impdratului se degrada tot mai mult in fata
colaboratorilor sdi apropiati. Devenind tot mai nemultumit de
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acest fapt, pentru a-si recupera imaginea si prestigiul, in anul 90
el isi asuma titlul de domn si dumnezeu. In fata acestei noutiti,
crestinii raman fermi in credinta lor si nu-l recunosc ca
dumnezeu. Din aceasta cauzd, sunt persecutati mai ales in Asia
Mica. Li se confisca bunurile, sunt inchisi, torturati, declarati atei
sl ucisi.

Acum asistaim la o schimbare de bazd a atitudinii
crestinilor fatd de autoritatile imperiale. Daca in timpul cat
predicase Paul, acesta se straduise sd-i Indemne pe crestini s
ramana supusi autoritdtilor si sa nu se lase antrenati de catre evrei
in manifestari anti-romane, acum, spre sfarsitul primului secol,
Ioan, in cartea Apocalipsei aseamand Roma cu fiara apocalipticd,
ale cérei 10 coarne si 7 capete reprezintd succesiunea Imparatilor.
Aluziile la cultul impératului sunt clare: Roma este considerata
Babilonul pigan persecutor. Sub Impiratul Nerva, crestinii sunt
lasati in pace, ceea ce-i permite episcopului Clement sa
linisteasca lucrurile In comunitatea din Corint.

Traian

In timpul lui Traian (98-117), un mare om de stat si un
soldat excelent, se declanseaza o noud persecutie. Deoarece erau
organizati in comunitati, cele nerecunoscute legal sunt interzise.
In atentia imparatului erau comunititile crestine, a ciror existenta
este interzisd. Episcopul batran al lerusalimului, Simon, este
martirizat prin crucificare. lar Ignatiu, episcop in Antiohia, este
dat fiarelor la Roma 1n acelasi an in care moarte si Simon (107).

Din timpul acestui impdrat ni s-a pastrat corespondenta pe
care o are cu guvernatorul Bitiniei si al Pontului, Pliniu cel Tanar,
in anul 112. Guvernatorul 1i scrie Tmparatului, Intrebandu-l1 cum
trebuie sd se comporte cu crestinii. Acestia sunt persecutati, desi
sunt cetateni exemplari. Singura lor vind este aceea de a fi
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crestini, ceea ce 1i plaseaza intr-o stare continud de nesiguranta.
Oricand pot fi denuntati nu pentru savarsirea vreunui delict, ci
pentru simplul motiv ca sunt crestini. Traian ii raspunde, cerandu-
1 sa nu-i caute pe crestini. Dar dacd acestia sunt denuntati, iar
denuntul sd nu fie anonim, in acest caz sa fie pedepsiti. Prin acest
rescript, Imparatul care trece in istorie ca un aparator al dreptului
si dreptatii, comite cea mai mare ilegalitate, declarand ca delict
grav insusi faptul de a fi crestin.

Succesorii lui Traian, Adrian si Antoninus Pius, sunt
favorabili crestinilor. Insi in unele localititi vor mai fi crestini
martirizati. Episcopul de Smirna, Policarp, care fusese in legatura
cu apostolul loan, este martirizat in anul 155. Marcus Aurelius
(161-180), un imparat de mare calibru si un bun ganditor, vede 1n
crestini un spirit de contradictie, de prostie si exaltare. Acum, in
capitala, este martirizat filosoful si apologetul Iustin impreund cu
sase insotitori. In anul 177, la Lion, sunt martirizati episcopul
Fotin, sclava Blandina si alti 50 crestini. Sub Imparatul Comodus,
crestinii sunt prezenti si la curtea lui. El este asasinat, urmandu-i
africanul Septimiu Sever (193-211), care vrea sa instaureze
ordinea si siguranta la curtea imperiala si nu numai. El 1i cunoaste
bine pe crestini si nu vrea sa-i distrugd, insd in anul 202, din
cauza unor revolte ale evreilor si Ingrijorat de cresterea foarte
mare a numadrului crestinilor, emand un edict care interzice
convertirea atat la iudaism, cat si la crestinism. A primi botezul
constituie un delict care trebuie pedepsit. Aceastd persecutie a
facut multe victime in Africa de Nord si Egipt, zone in care noua
religie era destul de raspandita.

In urmatoarele decenii, pentru crestini se asterne o
perioada de pace si liniste, exceptand timpul lui Maximin Tracul
(235-238), primul imparat barbar. In toatid aceastid perioadi a
secolului al IIl-lea crestinii pot sa se organizeze si sa-si extinda
prezenta in structurile inalte ale imperiului, ca si in randul
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cetatenilor de jos. Acum Tertulian scrie: ,,Suntem doar de ieri si
deja umplem totul: orase, insule, fortdrete, municipii, cartiere,
campusuri militare, triburi, decurii, curtea imperiald, senat,
forul... Nu v-am mai ldsat decat templele”. Cresterii exterioare
nu-i corespunde 1nsd calitatea si profunzimea interioara.

De la Decius la Diocletian

Punandu-si la incercare familia, asa cum se exprima
episcopul Ciprian, Dumnezeu a permis izbucnirea unei persecutii
scurte dar foarte sangeroase, cea a lui Decius (249-251).
Urmandu-i lui Filip Arabul, el vrea sda consolideze unitatea
imperiului, inclusiv sub aspectul ei religios, care, de altfel, era
foarte importanta. In anul 250 Decius ii obliga pe toti cetatenii sa
isi manifeste public adeziunea la religia oficiala printr-un
sacrificiu, o libatie sau printr-o participare la un banchet sacru.
Luati prin surprindere, multi crestini s-au conformat ordinului
imperial; altii si-au procurat clandestin un certificat de indeplinire
a poruncii lui Decius (libellus), salvandu-si in felul acesta viata,
averile si pozitia sociald. Au fost Tnsd si foarte multi care au
ramas fideli credintei lor, devenind martiri. Multi au fost
martirizati la Roma, in Africa, Egipt si Asia Mica. In capitald este
martirizat acum papa Fabian.

Cu urcarea pe tron a lui Valerian (253-260), pentru
crestini se reintorc timpurile de pace si liniste. Acum imperiul
avea nevoie de bani pentru a-si finanta razboaiele in Orient. Din
aceastd cauza, crestinii sunt persecutati iar bunurile lor confiscate.
In anul 258, papa Sixt al II-lea este surprins in catacombele lui
Calixt, unde celebra Euharistia. Este decapitat pe loc impreuna cu
patru diaconi. Dupa céteva zile este ars de viu diaconul roman
Laurentiu. Tot in acest an este martirizat episcopul de Cartagina,
Ciprian, impreund cu un mare numir de martiri. In anul 260
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Valerian este luat prizonier de catre persi si ucis. Fiul lui
Gallienus nu numai ca nu i-a persecutat pe crestini, dar le-a
restituit bunurile confiscate. Politica lui de tolerantd a fost urmata
de succesorii sdi pani la Diocletian. In acest timp in imperiu erau
aproximativ 6 milioane de crestini iar proprietdtile lor bisericesti
au fost implicit recunoscute.

Diocletian

Acesta este imparat intre anii 284 si 305, iar In timpul sdu
imperiul ajunge intr-o fazd decisivd a istoriei in raporturile cu
noua religie, crestinismul. Timp de doi ani, intre 303 si 305
imperiul Incearcd pentru ultima data sa distrugd crestinismul.
Imparatul vrea si refaci religia traditionali imperiald si si
coalizeze toate fortele pentru a-i intari unitatea internd, ceea ce l-a
condus spre un conflict foarte puternic cu biserica crestind. Ca o
prima masura in politica lui, a incercat o epurare a armatei de
orice prezentd crestina: soldatii sunt pusi in fata unei alternative,
sa sacrifice zeilor sau sd fie expulzati din armata sau chiar
martirizati, asa cum s-a Intdmplat cu martirii din legiunea
Tebaidei: Mauritiu si Insotitorii lui. Au fost emanate patru edicte:
primul interzicea cultul crestin (ordinul de a distruge bisericile si
de a arde cartile sacre), ca si pedeapsa pierderii bunurilor si
drepturilor si excluderea din functiile publice; al doilea edict
stabilea arestarea capilor comunitatilor crestine; al treilea
promitea eliberarea prizonierilor crestini, daca sacrificau zeilor;
ultimul edict cerea tuturor locuitorilor imperiului sa sacrifice
zeilor sub amenintarea torturii, a mortii sau deportarii la munca in
mine. Mentiondm faptul ca aceste legi nu au fost respectate in
Gallia (Franta, Spania si Anglia de astdzi), deoarece aici prefectul
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Constantiu Chlorus, tolerant din fire, tatdl viitorului imparat
Constantin, nu a aplicat aceste legi.

in anul 305, in urma unui acord, Diocletian si Maximian
abdica, puterea fiind preluatd in Occident de catre Constantiu iar
in Orient de catre Galeriu. Un an mai tarziu Constantiu moare iar
fiul sau Constantin este proclamat augustus de catre armata. El va
continua politica de toleranta a tatdlui sau. In Orient, in schimb,
Galeriu se ridica cu toata furia contra crestinilor. Imbolnavindu-se
grav, recunoaste falimentul politicii sale anti crestine si publica
un edict de tolerantd a crestinilor (anul 311). Constantin devine
din ce in ce mai puternic, pana cand in anul 324 preia conducerea
intregului Imperiu. Cu el, situatia crestinilor se schimba complet;
deja in anul 313, impreund cu cumnatul Licinius, publicase un
edict de toleranta prin care crestinismul este recunoscut oficial n
tot imperiul, alaturi de celelalte religii si culte.

Semnificatia persecutiilor

Persecutarea crestinilor poate fi inteleasa daca o Incadram
in contextul general politic, cultural si religios al imperiului. In
ansamblu, Tmpdratii romani au urmat in politica lor principii de
toleranta fatd de toate religiile si cultele din imperiu. Privit insa in
profunzime, imperiul avea si o componenta cruda si sangeroasa.
Crestinii sunt persecutati din diferite motive. Unul din motivele
principale il reprezinta refuzul de a aduce cult imparatului si
zeilor imperiului. Acest refuz era inteles si interpretat ca o lipsa
de participare la binele comun. Refuzdnd sd dea cult zeilor,
crestinii trezeau mania si nemultumirea acestora, care se
razbunau, provocand diferite rele si pagube cetdtenilor imperiului.
Adaugam apoi faptul cd prin monoteismul lor, prin lipsa
templelor, a statuilor si unei forme de cult exterior, noua religie
aparea in ochii paganilor ca o forma de cult stranie si periculoasa.
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Crestinii ingisi, prin forma lor de viata diferita de cea a paganilor,
trezeau de multe ori perplexitate si nedumerire din partea
acestora. Nu trebuie apoi ignoratd o alta cauzd a persecutiilor, si
anume ura religioasi. Impotriva unicului si adevaratului
Dumnezeu s-au ridicat adeptii zeitatilor imperiului. Impotriva
adevarului si iubirii predicate si traite de crestini s-au ridicat multi
cetdteni care preferau sa traiasca iIntr-o lume falsa si plind de
nedreptati, urd si razbunare. Crestinii credeau intr-o lege a iubirii
universale si trdiau cu fervoare aceastd lege in comunitatile lor. Ei
reprezentau o forma revolutionard de societate care nu putea fi
usor acceptatd intr-o majoritate care functiona pe baza unor legi
in care politeismul, forta, sclavagismul si succesul celui mai
puternic reprezentau bazele pe care era cladit Intreg imperiul. Din
actele martirilor, cliberate de orice forma de exaltare, iese la
lumina visul unei lumi noi asa cum a fost predicata si trditd de
insusi fondatorul ei, Isus Cristos.
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III. CRESTINISMUL iN SECOLELE II-1V

Comunititile crestine in secolul al II-lea

Crestinii erau organizati in comunitati care aveau o
structurd ierarhica, fiind formate din clerici si laici. Erau persoane
care apartineau in totalitate acestor comunitati, dar existau si alte
persoane care apartineau doar partial comunitatilor, de exemplu
catecumenii. Existau apoi fecioarele care aspirau spre
perfectiunea legii evanghelice.

Episcopii au misiunea de a asigura unitatea comunitatii; ei
prezideaza celebrarea euharistiei ca si celelalte reuniuni ale
comunitatii; ei boteaza si isi dau consimtamantul pentru casatorii.
Prezbiterii sunt colaboratorii episcopilor, iar diaconii subalternii
acestora, avand diferite functii liturgice si caritative. In
comunitate sunt si vaduvele, inscrise intr-un registru aparte pentru
a fi ajutate. Si ele au un rol in comunitate, anume acela de a le
instrui pe femei. Existd si profeti cu un rol de animare a
intrunirilor liturgice. Trebuie mentionata si gruparea pacatosilor,
a acelora care dupd botez au savarsit pacate grave care i-au
separat de comunitate; ei pot fi admisi din nou in comunitate dupa
ce au facut o pocdintd publici. In comunitatea crestina exista o
sensibilitate aparte pentru virginitate, fecioarele ocupand o pozitie
privilegiata printre crestini. Nu este insa neglijata taina casatoriei,
aceasta fiind consideratd perfect compatibila cu viata crestina.
Indisolubilitatea casatoriei este afirmata cu tarie Incd din primele
secole crestine; in cazul adulterului, sotii se pot separa dar fara
posibilitatea de a se recdsdtori. Pentru unii scriitori crestini, a

32



doua casatorie, chiar si In cazul In care mirii sunt vaduvi, nu este
vazutd cu ochii buni.

Persecutiile au contribuit la formarea unui model al
sfinteniei crestine. Osemintele martirilor devin obiect al cultului;
pe mormantul lor se celebreaza euharistia. Martirul este vazut ca
soldatul care duce lupta suprema cu diavolul; el participa la
misterul mortii si Tnvierii lui Isus Cristos, iar moartea lui are o
valoare deosebita. Martirii formeaza obiectul unei Intregi
literaturi crestine (Acta Martyrum), careia Incepand cu secolul al
IV-lea i se adaugd multe legende si falsificari. Teologia
martiriului este strans legata cu cea a botezului; martirul primeste
botezul sangelui asa cum noul botezat primeste botezul apei.

Problema datei Pastelui

Intre crestinii celui de-al doilea secol nu exista o
concordantd in privinta datei celebrarii Pastelui. Biserica din
Roma, cea din Alexandria si numeroase alte comunititi din
Orient sau Occident celebrau Pastele in duminica imediat
urmatoare echinoctiului de primavara. Bisericile din Asia Mica
celebrau invierea Domnului in ziua a 14-a dupa prima luna plina
dupd echinoctiul de primavara (14 Nisan conform calendarului
ebraic). In stabilirea acestei date, ele se inspirau dintr-o traditie
venita de la evanghelistul loan, conform careia Isus a fost jertfit
ca mielul pascal nevinovat in ziua 1n care evreii celebrau pastele
legal.

Episcopii

Ei sunt aceia care proclama dreapta credintd 1In
confruntarea cu noile doctrine sau invatituri care apar in
comunitatile lor. Ei convoaca sinoade locale in care sunt analizate
principalele probleme doctrinare si disciplinare ale comunitatilor
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lor. Structura ierarhicd a comunitatilor crestine o imitd pe cea
civila a imperiului, chiar daca nu coincide cu aceasta. Biserica din
Roma are o pozitie deosebitd in raport cu celelalte comunitati
crestine, ea devenind un punct de referintd pentru intreaga traditie
crestind. Autoritatea episcopilor nu vine din valoarea lor
personald, ci din doctrina pe care o transmit, doctrind care
pastreaza intactd invatatura apostolilor iar succesiunea apostolicd
garanteazd autenticitatea invataturii lor. De aici deriva faptul ca
autoritatea lor o reprezintd pe cea a apostolilor.

Crestinismul in nordul Africii

Algeria si Tunisia de astdzi au fost Incorporate in imperiu
in primele doud secole iar Cartagina devine capitala
administrativi, comerciald si culturali a acestei provincii. In
imperiu sunt incluse si Mauritania si Numidia. Africa
mediteraneand reprezenta o bund sursd de aprovizionare pentru
Roma. In aceste zone de coasta foarte bine organizate soseau din
interiorul continentului negru multe caravane care contribuiau la
dezvoltarea unei retele comerciale de care Roma beneficia din
plin. Pe aceste cai comerciale maritime cédrora le urmau drumurile
pe uscat au circulat si crestinii. Putem afirma fara greseald, ca
crestinismul antic este multietnic si multicultural. Pe coastele
Africii, in marele oras Cartagina s-a nascut si a activat un mare
scriitor apologet, Tertulian (160-220). In scrierile sale ne spune
ca crestinii sunt prezenti peste tot, dar reprezinta o realitate tacuta,
intrucdt sunt persecutati. Dupd ce a fost un adept inflacarat al
paganilor si un adorator ale zeului Mitra, se converteste la
Cristos, influentat fiind de marturia eroica a martirilor. Avand un
caracter intransigent, intrd in polemicd cu pastorii comunitatilor
crestine si cu crestinii in general. El exalta curajul martirilor si 1i
condamna pe cei care au sacrificat zeilor, pe cei mai slabi in
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credintd. In intransigenta lui declara multe profesii ca fiind
incompatibile cu crestinismul; se opune celei de-a doua casatorii
pentru vaduvi si declard obligatoriu postul de doud ori pe
saptdmana. Intransigent fiind, intrd in conflict cu papa Calixt iar
scrierile sale sunt pline de exprimari polemice. Formarea sa
juridicd contribuie la intrarea in vocabularul teologic crestin a
unor termeni care au ramas in teologia occidentald: vind, delict,
ispasire, merit, poruncd, sfaturi etc. El este primul mare scriitor
latin al crestinatatii.

La mijlocul secolului al Ill-lea, cand la Cartagina era
episcop Ciprian, in Africa de Nord cunoastem 153 de episcopi si
120 de scaune episcopale. In aceeasi perioadi, la Roma papa
Corneliu i reuneste pe toti episcopii italieni iar numarul lor se
ridicd la 71 de persoane. In ceea ce priveste limba, in Africa de
Nord se vorbea mai mult In greceste decat in limba lui Cicero.
Desi aici existau multi crestini care vorbeau limba autohtonilor
adica limba punica, cultul crestin se celebra in limba latina.
Pentru marele oras Cartagina exista un mare episcop, Ciprian.
Acesta este un scriitor crestin mai putin original decat Tertulian,
insd este mai atasat de sfanta Scripturd. Are o lucrare foarte
importantd, Despre unitatea Bisericii care face din el un bun
ecleziolog al istoriei bisericii. In aceastd scriere evidentiaza atat
importanta primatul episcopului Romei cét si cea a episcopului in
comunitatea lui.

In persecutiile declansate acum din ordinul imparatului
Decius se dezvoltd o disciplind penitentiald in care se confrunta
gandirea lui Ciprian si cea a papilor Corneliu si Stefan. Acest
ultim papa ia pozitie contra lui Ciprian, afirmand ca ereticii care
revin la biserica catolicd nu trebuie rebotezati. Tot acest papa
afirmd ca botezul administrat de unul care a cdzut in erezie este
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valid, deoarece validitatea unui sacrament depinde in primul rand
de Dumnezeu si nu de vrednicia celui care il administreaza. in
termeni tehnici teologici, confruntarea teologica din acest timp a
contribuit la fixarea 1n teologie a unor expresii tehnice profunde:
Sacramentele actioneaza ex opere operato (in ele Insele) si nu ex
opere operantis (nu prin puterea sau vrednicia celui care le
savarseste).

In ecleziologia lui Ciprian se afirmi unitatea intregului
corp al episcopilor iIn comuniune cu episcopul Romei, deoarece
biserica este fondatd pe Petru. Pe de altd parte, sustine doctrina
colegialitatii episcopale (episcopatul este unul si de nedespartit iar
fiecare episcop participa in totalitate la acest episcopat) sustinand
rolul important al fiecarui episcop in biserica lui; episcopul
reprezinta principiul unitatii in biserica locala.

Relatia crestinismului cu lumea pagana a secolului al I11-
lea

Prin felul lor de a fi, crestinii contribuie la dezvoltarea
unor obiceiuri crestine. Traind intr-o majoritate pagana, ei se
intreaba ce pot sd pastreze si ce trebuie sd respingd din aceastd
societate. Referitor la celula de bazd a societatii, familia formata
prin casatorie, crestinii adoptd consimtamantul tipic dreptului
roman ca parte constitutivd a cdsdtoriei. Pastreaza si citirea
contractului matrimonial, strangerea mainilor de catre miri si
valul miresei, dar refuza orice element idolatric. Deocamdata nu
exista o celebrare liturgica specific crestind. Ei condamnd si
refuzd divortul, avortul si poligamia si sunt foarte rezervati in
ceea ce priveste casatoria cu necrestini.

In formarea lor culturala, crestinii frecventeaza scolile
imperiului unde in educarea elevilor disciplinele scolastice erau
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pline cu elemente pagane si mitologii, iar calendarul scolastic era
organizat in functie de sarbétorile pagane. Fiind dominata de
paganism, in scoli crestinii nu puteau exercita profesia de
invatator sau profesor.

In ceea ce priveste dimensiunea economici a societitii,
diferitele profesii erau grupate In corporatii care aveau un
puternic substrat religios. Existau multe profesii care se
desfasurau la sanctuarele pagane; se Intelege ca aici crestinii nu
puteau profesa in niciun fel. Lor le era interzis sa faca
imprumuturi cu dobanda. Ca cetdteni, plateau toate taxele si
impozitele, dar refuzau sa plateasca taxele pentru intretinerea
templelor. Si mai dificila era situatia lor atunci cand se punea
problema exercitdrii unor profesii strict legate de conducerea
imperiului; de exemplu, a fi soldat sau magistrat, ceea ce implica
o stransa legatura cu cultul adus Imparatului, cult pe care crestinii
il refuzau categoric.

Scolile crestine din Alexandria si Antiohia

La inceputul celui de-al treilea secol scoala din Alexandria
a reprezentat deja un centru al culturii crestine. Intre primi ei
maestri i1 intdlnim pe Panten si apoi pe Clement. Aici se
formeaza marele exeget Origene. Scoala avea doud trepte, una
pentru incepitori si cealaltd pentru avansati. In acest mare centru
cultural se realizeazd o sinteza intre crestinism si elenism, Intre
filozofia greacd si teologie. Si nu este vorba doar de o simpla
confruntare a ideilor, ci de realizarea unei sinteze complexe
despre viatd, cu impact direct asupra modului concret de trdire a
crestinilor. Scoala de aici se naste din confruntarea cu invatatura
gnosticilor. Profitdind de patrimoniul cultural grecesc laic
(filosofia, filologia si retorica) scoala elaboreazd exegeza biblica
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si teologia crestina in general. In studiul Sfintei Scripturi, scoala
promoveaza o citire alegorica a Bibliei.

In capitala Siriei, la Antiohia exista o alti scoala infiintata
in a doua parte a secolului al IIlI-lea de catre Lucian. Aici, in
citirea si interpretarea textului Sfintei Scripturi este preferat
aspectul literar si cel istoric. Pe acest fundal teologic este scoasa
in evidentd umanitatea Logosului, adicd a Fiului lui Dumnezeu
intrupat 1n persoana lui Isus Cristos.

In acest secol, in Orient se dezvolti o erezie numitd
maniheism, de la numele fondatorului ei Manes. Erezia reprezinta
un sincretism de doctrine iudeo-crestine si indo-iranice. Ea
propune un dualism fundamental, doud principii, binele si raul,
intr-o luptd continud, fard ca vreunul sa il distrugd pe celalalt.
Viata oamenilor este dictatd de aceste doud forte iar din randul
maselor (auditorii) se ridica un grup al alesilor.

Crestinismul la inceputul secolului al IV-lea

In anul 306 Constantin si Maxentiu se ridici impotriva
tetrarhiei lui Diocletian iar prin aceastd rebeliune incep sa
schimbe si politica religioasda a imperiului. Cei doi nu mai
urmeaza atitudinea imparatilor dinainte si se intorc spre o politica
religioasd sincretistd, devenind toleranti fatd de crestini cu
intentia de a-i integra 1n politeismul neoplatonic al momentului.

In anul 312 la podul Milvius Constantin il invinge pe
rivalul sdu Maxentiu si atribuie aceastd victorie Dumnezeului
crestinilor. In anul urmitor Constantin se intilneste la Milano cu
Licinius. Fiecare publicd un rescript in care isi manifesta spiritul
de toleranta fata de crestini si religia lor, proclama libertatea
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religioasd pentru crestinism si afirma in mod explicit ca
Dumnezeul crestinilor 1i protejeaza pe impdarati. De acum inainte
Constantin va interveni fard niciun echivoc in favoarea
crestinilor, restituind bunurile acestora, scutindu-i pe clerici de
datoriile publice si acordandu-le acestora un statut juridic
echivalent statutului pe care il avea nobilimea imperiala. Toate
aceste dispozitii sunt aplicate crestinilor din nordul Africii si tot
aici 11 determind pe clericii alunecati in erezia donatista sd revina
la biserica catolicd. Motivatiile acestei politici religioase a lui
Constantin net favorabild crestinilor are urmétoarele explicatii:
Imparatul se foloseste de sentimentul religios al supusilor sii,
dovedind prin aceasta un instinct politic deosebit si nu putem
vorbi aici de o convertire religioasa a lui. La crestinism el s-a
convertit dupd anul 324, iar botezul l-a primit cu putin timp
inainte de a muri, n anul 336.

Constantin §i Biserica

Urmarindu-si  scopurile sale, Constantin considera
necesard o apropiere intre stat si biserica. Politica religioasd a
antecesorilor sdi a atras cu sine multe dezordini si mari pierderi
pentru imperiu. Dupa victoria de la Podul Milvius el considera
necesard castigarea protectiei Dumnezeului crestinilor pentru
binele tuturor cetatenilor imperiului. Din acest motiv se considera
garantul predicarii unicei religii adevarate, cea crestina, religie pe
care se angajeaza sd o apere prin legi favorabile bisericii crestine.

- El interzice aplicarea sigiliului pe trupul condamnatilor la
munca fortata sau la circ, caci unica imagine imprimatd in om
este cea a lui Dumnezeu;

— In anul 321 duminica este declarati zi festiva si sunt interzise
muncile artizanale;
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— Sclavii pot fi eliberati in fata unui episcop iar decizia acestuia
are valoare legala civila (audientia episcopalis);

— Comunitatile crestine pot primi mosteniri si donatii;

- Din respect fatd de asceza crestind, celibatarii si cei care nu au
copii nu pot fi sanctionati;

— Sunt protejati evreii convertiti la crestinism si care erau
persecutati de catre coreligionarii lor.

Datorita acestor legi ca si a intregii atitudini politice a
imparatului, crestinismul devine singurul cult adus lui Dumnezeu
iar paganismul este declarat o superstitie. Dupa ce 1l elimind pe
rivalul Licinius, in anul 325 Constantin ramane singurul Tmparat
si de acum fTnainte isi urmeazd nestingherit politica lui net
favorabild crestinilor. Interventiile in favoarea bisericii si a
invataturii crestine se multiplicd. Interzice pedeapsa cu moartea
prin crucificare, interzice jocurile cu gladiatori, interzice relatiile
extraconjugale, etc. In acelasi timp isi manifestd intoleranta fata
de paganism si nu mai admite pagani in functiile publice. Sunt
distruse templele pagane si obiectele lor de cult. Biserica crestind
este privilegiatd iar ereticii, schismaticii si pdganii sunt
defavorizati. Societatea timpului nu permitea optiunea religioasa
individuala; individul era obligat sd adopte deciziile si orientdrile
societdtii. Constantin incepe construirea unor biserici in Tara
Sfanti, la Constantinopol si la Roma. In anul 330 Noua Romai
este stabilita la Constantinopol fara niciun templu pagan.
Constantin se considerd trimis si inspirat direct de cétre
Dumnezeu; crede ca este ”vicarul lui Dumnezeu” cu o misiune de
la acesta pentru a-i converti pe pagani si responsabil pentru intreg
bunul mers al bisericii. Convins de aceasta pozitie a sa in biserica,
pentru a restabili pacea si unitatea acesteia, minate de erezia
ariand, in anul 325 proclama si apoi prezideaza lucrarile primului
conciliu ecumenic de la Niceea. In acest conciliu ca si in
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urmatoarele trei care vor urma sunt dezbatute si proclamate
oficial adevarurile fundamentale ale credintei crestine despre
Dumnezeu si despre sfinta fecioara Maria. In cadrul acestor
concilii ecumenice sunt stabilite si multe canoane sau norme care
privesc organizarea si functionarea bisericii. Se constatd asadar o
preluare a destinelor bisericii de catre puterea imperiald crestina,
in raport strAns cu ierarhia bisericeascad. Asa ia nastere
cezaropapismul care se distanteazd de pozitia primatiald a
episcopului Romei.
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IV. MONAHISMUL

Cuvantul monah este documentat in Egipt din anul 324 si
provine din termenul grecesc monos = unul, singur, ceea ce
inseamnd cd Tn mandstire cdlugdrul trdieste in solitudine. Mai
tarziu acest termen va indica si o viatd comunitara, asa cum Insusi
crestinismul are un caracter comunitar. In esenta lui, monahismul
raspunde unor aspiratii profunde ale omului (singuratatea,
tacerea, introspectia, a fi doar tu cu tine insuti), aspiratii pe care le
putem gasi si in alte religii ale lumii. Originalitatea monahismului
crestin constd in imitarea lui Isus Cristos si detasarea de lume.
Aceste aspecte sunt ca o formd de martiraj si un mod de
participare la moartea lui Cristos. Voturile vietii monastice, adica
sardcia, castitatea si ascultarea ne duc cu gandul la viata Ingerilor.

Paralel cu perioada persecutarii crestinilor, in secolul al
IIl-lea figura calugarului sau monahului devine un punct de
referintd asemanator ca importantd cu figura martirului iar alaturi
de pelerinajele la mormintele martirilor se adauga pelerinajele la
chiliile anahoretilor. O altd rddacind a monahismului o gasim in
secolul al IV-lea ca o contestare a luxului si decdderii spirituale
de la curtea imperiald din Constantinopol. Acum célugarii insista
mult la renuntarea si chiar la fuga de lume, lume inteleasd in
aspectele ei decadente si neconforme cu invatatura crestind si
exemplul lui Isus Cristos. Alaturi de exemplul martirului, acum
este propus ca model de sfintenie cdlugarul sau monahul, el
ducand o viatdi mai perfecti decat triiesc simplii botezati. In
dorinta de imitare perfectd a lui Isus Cristos, acesti calugari
renuntd la casa si bunurile lor, renuntd chiar si la legatura
sacramentului casatoriei. Prin aceste renuntari, calugarii se Tnalta
la o demnitate asemanatoare cu cea a clericilor.
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Orientul monastic

Inceputurile vietii monastice le gasim in Egipt unde in
jurul anului 230 se naste Paul din Teba. El provenea dintr-o
familie bogatd si cu un inalt nivel cultural. La varsta de 19 ani
pleacad de acasd pentru a scidpa de persecutia declansatd de
imparatul Decius. Mai important decat el este monahul Anton,
ndscut 1n anul 250 si mort la varsta de 101 ani. El este cunoscut
prin biografia pe care i-a scris-o sfantul Atanasiu.

In acest spatiu al Egiptului se formeazi doui tipuri de
viatd monasticad. Prima forma este cea a anahoretilor. Parasind
casa pe care o are in localitate, anahoretul se retrage in
vecindtatea localitatii si aici traieste intr-o chilie 1anga care vin si
alti anahoreti care fisi ridica propriile chilii. Toti participd in
comun la celebrarile liturgice si la intrunirile spirituale ale
comunitdtii. Anahoretii provin din clasa de jos a societdtii, nu
sunt prieteni buni cu inalta reflectie teologica, cu exceptia citirii si
meditarii Sfintei Scripturi. Nu vor sad primeascd hirotonirea
preoteasca sau episcopald pentru cd in acest caz ar pierde
solitudinea interioard si ar fi in pericolul contaminarii cu spiritul
lumesc. Anahoretii se grupeaza in jurul unui parinte spiritual,
traiesc din rodul muncii lor si se luptd continuu cu propriile
slabiciuni si cu diavolul.

Cea de-a doua forma a vietii cdlugaresti este comunitara
sau cenobitica iar fondatorul este sfantul Pahomie (287-346) din
Tebaida Egiptului. El initiazad aceasta forma de viatd calugareasca
in jurul anului 325. Comunitétile formate de el primesc o regula
de viata adaptata cerintelor de baza ale oricarui om. Toti monahii
sunt egali in fata regulei; nimeni nu este privilegiat nici in
mancare, nici In imbracaminte, nici in celula in care traieste. Ca
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pregitire spirituald se insistd asupra necesitdtii studiului, a
meditatiei si invatarii pe de rost a Sfintei Scripturi.

Modelul de mandstire pahomian reprezintd o structurd
inchisa in care exista o poarta de intrare, biserica, sala de mese si
chiliile calugarilor. Aici traiesc intre 200 si 300 de membri,
locuind in grup in circa 30-40 de chilii. O astfel de structura
calugireasca are nevoie de o bund organizare administrativa,
condusa de un superior sau responsabil. Manastirile pahomiane se
afla pe malurile sau in Delta Nilului. Ele folosesc apa acestui
fluviu pentru a cultiva mari plantatii de orez, legume si
zarzavaturi. Existau comunitati pahomiane si in nord-vestul
Egiptului, la Nitria si Scete. Din aceasta oazd a monahismului s-
au ridicat si multi episcopi.

Peninsula Sinai

Incid din primele secole crestine aceasti peninsuld este
cunoscutd pentru pelerinajele care aveau loc aici. Este posibil ca
si sfanta Elena, mama imparatului Constantin, sa fi construit o
capela pe locul unde Yahve i-a aparut lui Moise in rugul aprins.
Langd capeld era un izvor si un turn de apdrare a calugarilor,
pelerinilor si nomazilor in caz de pericol. Spre anul 380 istoricul
Sozomene ne spune ca eremitul Silvan s-a stabilit la poalele
muntelui Sinai. Dupa cétiva ani pe aici a trecut pelerina Egeria.
Din jurnalul ei afldm ca in acest loc existau mai multe asezdminte
monastice. Cu timpul, cdlugarii de aici au disparut, fiind
surclasati de cédtre marea fundatie monastica sfanta Ecaterina.
Aceasta manastire a fost construitd de catre Tmparatul lustinian
intre anii 548 si 565. In secolul al XIIl-lea, de la Alexandria au
fost aduse aici relicvele sfintei Ecaterina. Pentru a se apdra de
incursiunile arabilor musulmani, manastirea si-a construit ziduri
inalte si solide iar pentru a intra intr-insa are doar o mica poarta
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bine consolidata si pazitd. Noutatea acestui complex monastic o
constituie prezenta In interior a unei moschei unde beduinii pot
intra ca sd se roage. Manastirea este renumitd si pentru celebrul
Codex Sinaiticus, care a fost donat rusilor iar acum se gaseste la
Londra. In anul 1575 patriarhul din Constantinopol acorda
manastirii autonomia canonicd, adicad devine o arhiepiscopie
autocefala al carei titular este capul manastirii, desi acesta are
resedinta la Cairo.

Palestina

Tara 1n care s-a ndscut fondatorul crestinismului, Isus
Cristos, a devenit un centru principal al pelerinajelor inca din
antichitate. Cea mai importantd forma a ascezei calugaresti care a
atras nenumarati pelerini si asceti o reprezintd /avra, care in
traducere inseamnd drum ingust sau chiar prapastie. Lavra se
gaseste in locuri dificile, cel mai adesea in munti si inseamnd o
chilie sapata in stanca unde trdieste un cadlugar intr-o forma de
viatd izolata partial de societate si de comunitatile crestinilor.
Alaturi de aceste chilii exista biserica unde monahii se intrunesc
pentru celebrarea cultului crestin. Aceste lavre formeazd o
structurd asemanatoare celei pahomiene, doar cd aici fiecare
calugdr traieste In propria celuld, pe cand in structura pahomiana
calugdrii tradiau impreund. Un centru important al monahismului
palestinian este cel al manastirii Sfantul Sava de langa lerusalim.
Fondatorul este ascetul Sava, originar din Capadocia, ndscut in
anul 439 si care s-a retras in pustiu la varsta de 18 ani. O lavra
similard a fost infiintata langd Marea Moarta si locuita de calugari
greco-ortodocsi. Lavra Sfantul Sava a reprezentat un mare centru
de viatd spiritualda si culturala. Pe parcursul secolelor a fost
atacatd si partial distrusd pana cand in anul 1840 guvernul rusesc
a restaurat-o in Iintregime. Aici era si o bibliotecd foarte
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importantd care din motive de sigurantd a fost mutatd la
patriarhatul din Ierusalim.

Siria

Probabil aici monahismul vine din Egipt, de la marele
fondator Anton abate. La fel de posibil este insa ca monahismul
din Siria sd aibd rddacini autohtone, fara a exclude insd si
influente externe. Originalitatea monahismului sirian constd in
originile lui laice si lipsite de un continut cultural deosebit.
Calugarul sirian se retrage in singuratatea muntilor, ducand o
viatd asceticd deosebitd, postind mult si ramanand complet
dezarmat in fata oricarui pericol. Desi nu sunt niste solitari
absoluti, monabhii sirieni contribuie la raspandirea crestinismului
pana In Armenia si Mesopotamia si luptd cu mult succes contra
paganismului. In societatea timpului ei reprezintd o puternici
voce morala, 1i apara pe cei sdraci, ii gdzduiesc pe trecatori si i
ingrijesc pe cei bolnavi. Din randul lor se remarca monabhii care
trdiesc in copaci si se hranesc mai mult cu ierburi si radacini.
Exista si o alta categorie de asceti care nu aveau un domiciliu si
erau intr-o continud miscare de la un loc la altul; in realitate insa
acestia erau buni misionari, contribuind la raspandirea
crestinismului mai ales prin stilul lor de viata. Existau si alti
monahi care in dorinta lor de solitudine se zideau intr-o chilie In
care ramaneau pand la moarte. Sunt faimosi monahii stiliti
(stylos=coloani) care tridiau pe un stalp. Intre acestia se remarca
faimosul Simon Stélpnicul. El s-a ndscut in jurul anului 389 dintr-
o familie crestind; a devenit pastor apoi calugar cu o viata extrem
de austerd. Nenumarate persoane veneau sa-i ceara sfatul; predica
de doud ori pe zi si era in legdturd prin scrisori cu numerosi
imparati, episcopi si alte personalitati ale timpului. Dupa moartea
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sa 1n jurul anului 459, locul in care a trdit s-a transformat intr-un
sanctuar plin de viata pana la sfarsitul primului mileniu.

In a doua parte a secolului al IV-lea in Siria s-a dezvoltat
si viata calugdreasca de tip cenobitic (chinovie=viata In comun).
Intre fondatorii mai importanti ai acestui model de viata
calugdreasca ii mentiondm pe sfintii Macariu si Teodosiu din
apropierea Antiohiei. Forma de viatd cenobiticd a atras cu sine o
decadere a monahismului, ba chiar si o tensiune intre viata
eremitica si cea cenobiticd. Monahismul cenobitic sirian nu are o
reguld cédlugareasca proprie. Adeptii lui traiau fie singuri, fie in
comunitati. La Tnceputul celui de-al doilea mileniu aceastd forma
de viata a fost distrusd de catre invaziile mongolilor.

Asia Mica

In regiunile actualei Turcii monahismul a fost raspandit de
catre Eusatiu din Sebaste. Din anul 431 cunoastem un sinod
desfasurat la Gangra unde urmasii lui Eustatiu ne sunt prezentati
ca un grup rigosit intransigent. Ei dispretuiesc cdsdtoria si nu
participd la liturghiile celebrate de preotii casatoriti. Ca cetdteni,
refuza platirea taxelor si impozitelor fata de autoritatile publice.

In Capadocia, la Cezareea se naste in anul 330 marele
Vasile dintr-o familie bogatd si cultad, familie care a dat
crestinatatii alti doi sfinti, pe fratele lui, Grigore din Nysa si pe
sora lui, Macrina. Vasile a studiat la Atena iar din anul 358 se
retrage intr-o casd a familiei sale. Este sfintit preot in anul 364 iar
dupa sase ani este ales episcop de Cezareea; moare in anul 378.
Vasile are marele merit de a integra monahismul auster al lui
Eustatiu din Sebaste 1n viata obisnuitd a bisericii. Ceea ce este
propriu acestui tip de monahism este armonia dintre munca fizica
si activitatea intelectuald, ca si echilibrul sau sinteza dintre viata
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solitard si prezenta caritativd in comunitatile crestine (orfelinate,
spitale, ateliere mestesuraresti etc.). Din aceste motive, Vasile
vrea ca manastirile lui s fie In vecindtatea oraselor.

Constantinopol. Impiratul Constantin a mutat aici
capitala imperiului in anul 330 si tot acum decide infiintarea mai
multor manastiri, asa incat doar dupa sapte ani in Noua Roma
existau 15 manastiri. Viata monastica din capitald este organizata
de catre Alexandru, care predicase in Siria. El aduna peste 400 de
calugdri pe care 1i Tmparte in 24 de grupuri care trebuiau sd se
roage fard intrerupere, schimbandu-se intre ei la fiecare ora. De
aici isi are originea monahismul acemitilor (oamenii fard somn).
Vor fi infiintate si alte manastiri, intre care se remarcad cea din
Studion.

Monahismul occidental - Italia

La mijlocul secolului al IV-lea la Milano se citea deja
Viata lui Anton cel Mare, adica si aici In Occident era cunoscut
monahismul egiptean. O forma de trdire a acestui monahism o
reprezintd cenobitismul episcopal, monahism promovat de mari
personalitdti crestine precum Eusebiu din Vercelli, Zenon din
Verona, Gaudentiu din Novarra si Maxim din Torino. Toti acestia
promoveaza o viata ascetica severa, slujirea bisericii si meditarea
textului Sfintei Scripturi. Cenobiul (cenobyon) sfantului Augustin
ia nastere pentru laici Tnsd la scurt timp se simte necesitatea
pregatirii teologice si ascetice a preotilor si episcopilor iar
manastirile care se infiinteaza au un rol deosebit si in formarea
pastorilor sufletesti.

Gallia

Modelul prin excelentd al monahismului din sudul Galliei
este sfAntul Martin de Tours. Acum se infiinteaza manastirile care
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formeaza episcopi calugari foarte bine pregatiti intelectual si
teologic, episcopi care sunt si excelenti predicatori si misionari in
randul localnicilor.

Africa de Nord

In aceastd provincie a Imperiului Roman de acum in
agonie existau deja diferite forme de viata consacrata atunci cand
sfantul Augustin le grupeazad si reda o formd mai organizatd si
mai adaptata cerintelor spirituale ale crestinismului secolelor IV
si V. In cartea lui Despre lucrdrile calugdrilor insisti asupra
importantei rugdciunii continue si a muncii fizice in viata
cilugarilor. In scrierile si activitatea lui se observa o trecere de la
cenobiul laicilor din Tagaste (Numidia) la cel episcopal. Pentru el
este important cenobiul in viata comunitatilor crestine iar studiul
Sfintei Scripturi reprezintd alimentul care sustine intreaga
activitate pastorala a clericilor. Ca o sintezd a intregii vieti
monastice a acestei epoci istorice putem vedea trei elemente
fundamentale: munca, rugdciunea si practica ascetica. Din punct
de vedere strict teologic, constatim o orientare clard
cristocentrica, cdci orice fel de monahism reprezintd o dorintd de
imitare a lui Isus Cristos, imitare care in secolele anterioare luase
forma martirajului.

49



V. BISERICA LA INTERSECTIA SECOLELORI1V SIV

La inceputul secolului al IV-lea crestinii reprezentau o
minoritate Tn imperiu; erau mai raspanditi in Orient decat in
Occident, mai prezenti in orase, pe coastele marilor si de-a lungul
marilor drumuri imperiale. Odata cu legalizarea religiei crestine si
favorizarea ei de catre imparatul Constantin cel Mare si succesorii
lui, a fi crestin devine un avantaj In societate, motiv pentru care
multi vor adera la crestinism. Clericii Incep sd devind o clasa
sociald bogatd si influenta datoritd privilegiilor si scutirilor de
care se bucurd din partea legilor civile, motiv pentru care, de
exemplu, Pelagius condamna convertirile din interes. In ceea ce-i
privesc pe nobilii si bogatii laici ai timpului, acestia vor fi atrasi
de clasa clericald abia incepand cu secolul al VI-lea. Datorita
politicii imperiale net favorabile crestinismului, la sfarsitul
secolului al V-lea majoritatea populatiei imperiului era crestina.

In tara mami a noii religii, Palestina, imparatul
Constantin si mama lui, sfinta Elena, construiesc biserici pe
locurile importante legate de insusi fondatorul crestinismului,
Isus Cristos. Aceste locuri sfinte vor atrage numerosi pelerini,
contribuind la unitatea crestinilor in jurul leagénului lui, asa cum
in Occident Roma devine centrul crestinatatii datorita prezentei
mormintelor sfintilor Petru si Paul. In Palestina, crestinismul nu a
patruns in zonele rurale deoarece iudaismul era ostil si Inchis In
fata predicarii crestine, ceea ce nu a impiedicat convertirea
multora. Asa se explica prezenta a aproape cincizeci de scaune
episcopale la sfarsitul secolului al VI-lea.

In secolul al IV-lea, Egiptul numira 90 de scaune
episcopale, ceea ce a trezit la Alexandria si o reactie pdgana
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violentd. Impotriva acesteia, imparatul Teodosiu porunceste in
anul 391 distrugerea templelor zeilor Isis si Serapis. Multi crestini
devin duri si violenti cu pdganii. Victima cea mai cunoscutd a
acestei intolerante crestine este filosoafa neoplatonica, Hypatia,
asasinati in anul 415. In aceasti provincie imperiald, calugarii
devin o fortd din ce 1n ce mai puternica si mai influentd in randul
maselor.

In Siria, crestinii sunt mai numerosi in marele oras
Antiohia. La inceputul secolului al V-lea, ei formeaza marea
majoritate a populatiei capitalei, iar calugarii contribuie la
raspandirea noii religii si in zonele rurale. Erezia nestoriand a dus
cu ea mesajul crestin pana la portile Indiei de sud-vest, chiar daca
ulterior crestinismul de aici va fi izolat de celalaltd parte a
crestinatatii.

Asia Mica este regiunea cu cei mai multi crestini, noua
religie patrunzand chiar si in zonele rurale. De aici,
evanghelizarea ajunge in Armenia, aceasta fiind prima tarad
crestind, inaintea Frantei.

Pe coastele Africii, crestinismul este mai prezent in
regiunile actualei Tunisii, cu centrul la Cartagina. Se extinde apoi
in Byzancena, Numidia si Mauritania. In secolul al V-lea,
paganismul dispare de aici, iar crestinii prezenti In cetdti reusesc
sd-1 converteasca si pe berberii din zonele rurale. Acum, izvoarele
istorice ne vorbesc de prezenta a peste sapte sute de episcopi
catolici si donatisti. Nu se vor converti triburile pdgane din
regiunile muntoase.

In partea apuseana a imperiului roman, in secolul al IV-
lea in Italia de nord, de exemplu, existd numeroase episcopii:
Milano, Lodi, Como, Pavia, Padova, Brescia, Aquilea, Ravena si

51



Bologna. Cel mai important centru episcopal este la Milano, iar
pastorul ei ilustru, sfantul Ambroziu, face ca influenta acestui
oras sa se extinda dincolo de jurisdictia lui mitropolitana.

Mentionam faptul ca in convertirea la crestinism,
predicatorii nu-i au in vedere si pe evrei. Pentru cd ei au cerut
moartea lui Cristos, crestinii ii considera exclusi din planul
mantuitor al lui Dumnezeu, iar in unele scrieri crestine se vad
tendinte care alunecd in intolerantd si persecutie. Aceeasi
orientare o au si legile civile. Teodosiu cel Mare interzice
convertirea la iudaism, la fel cum le interzice evreilor sa aiba
sclavi crestini.

In teritoriile de vest ale germanilor se cunosc scaune
episcopale in apropierea Rinului si Dunarii, adica in acele zone
care faceau parte din imperiu. Crestinismul este adus aici de cétre
comercianti si alte persoane, fara a fi inca rezultatul unor planuri
organizate de evanghelizare. Primii care s-au convertit ca si trib
sau popor au fost gotii (vizigotii si ostrogotii) de la sudul Dunarii.
Pastorul lor oficial este Wulfila care le predica crestinismul intr-o
forma ereticd ariand. El a tradus Biblia din greceste in limba
acestor triburi, crednd si un alfabet propriu acestei limbi. O
invazie a hunilor din anul 376 1i imparte pentru todeauna pe goti
in doud mari ramuri. O parte (vizigotii) se stabilesc in Italia,
Gallia si apoi Spania, iar cealaltad parte (ostrogotii) se opresc in
Panonia, Bulgaria si Moesia inferioara. Ulterior, crestinismul
eretic al acestor triburi este curatat de arianism; alti goti dispar
sau sunt asimilati in randul populatiilor locale.

Teodosiu I cel Mare (378- 395)
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In anul 378 acesta ajunge general al armatelor in Orient
iar dupa un an reuseste sd-i Invingd pe goti. Din punct de vedere
religios, in imperiu exista pericolul unei rupturi a unitatii acestuia
din cauze religioase, mai precis din cauza omeusianilor (ereticii
care sustineau o singurd naturd in Isus Cristos) care provocau
diferite separari intre crestini. Pentru a preveni o fracturare a
imperiului, in anul 380 Teodosiu emand un edict “Cunctos
populos” 1n care stabileste pentru toate popoarele guvernate de el
credinta apostolului Petru profesatd de papa Damasus si de
episcopul Petru de Alexandria. Aceastd credintd marturiseste un
Dumnezeu intreit in Persoane egale in maiestatea lor. Orice alta
confesiune reprezintd o erezie care va fi pedepsita de puterea
imperiald. Acest edict se adreseaza crestinilor si nu paganilor si
mai mult decat o lege, el constituie un program de guvernare.

In anul 381 Teodosiu convoacdi un conciliu la
Constantinopol cu urmatorul program:

— Definirea divinitatii Duhului Sfint (problemd care nu se
pusese la conciliul ecumenic anterior de la Niceea) si
problema numirii lui Grigore de Nazianz ca episcop de
Constantinopol. Marea noutate a acestui conciliu o reprezintd
canonul 3 care atribuie Constantinopolului primatul religios
dupa Roma pe motiv ca acest oras este Noua Roma, capitala a
imperiului, adica dintr-o ratiune politica orasul primeste un
rang eclezial, bisericesc. Se verificd aici o confundare a
politicului cu cele bisericesti, ceea ce in viitor se va repeta de
multe ori. Ulterior, datoritda importantei sale teologice,
conciliul va fi recunoscut si in Occident; insd acum, la
dezbaterile conciliare episcopii occidentali sunt absenti.

Stantul Ambroziu (339- 379)
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Acest sfant, episcop la Milano, este prima personalitate
crestind care aprofundeaza la un nivel inalt relatiile dintre
comunitdtile crestine si puterea civild. El afirma ca biserica are
propriile responsabilitdti Tn sfera civild si este preocupat de
formarea crestinilor ca buni cetateni.

In anul 375 moare imparatul Valentinian I, lisind ca
urmasi la tron pe fii Gratian si Valentinian al II-lea. Episcopul
Ambroziu fusese in relatii bune cu impdératul Valentinian, Insa
acesta nu-i sprijinise pe catolici in actiunile lor contra ereticilor
semiariani. Fii lui sustineau doar asemanarea (homoios) Fiului cu
Tatal, nu consubstantialitatea acestora, ceea ce punea in pericol
dreapta credintd. Ambroziu reuseste sd-1 convingad pe Gratian sa
convoace un sinod la Aquilea in care Iliricul, pana acum
dependent de Constantinopol, intra sub jurisdictia lui Gratian,
deci si sub controlul lui Ambroziu, ceea ce aduce aici o purificare
a credintei de practicile si ideile semiariane (omee). Vedem in
acest episod cum in aceasta perioada istorica, atat in Orientul cat
si in Occidentul crestin, problemele religioase, doctrinare, au
influente clare si asupra celor sociale, politice. Unitatea religioasa
favorizeaza unitatea imperiului. Cele doud sfere ale puterii,
spirituald si temporara se intrepdtrund, aceasta reprezentand o
caracteristicd fundamentald a noii forme a lumi crestine care se
naste si va marca intreg Evul Mediu.

Pentru intarirea credintei crestine, Ambroziu il preseaza
pe Gratian sd decida inlaturarea statuii zeitei Victoria din senatul
roman, ceea ce a starnit un val de proteste din partea aristocratiei
pagane; insd decizia imparatului a rdmas neschimbatd. Aceeasi
politica religioasd o are Ambroziu si In relatiile cu imparatul
Teodosiu I, cerandu-i acestuia sd ia masuri contra paganilor si
evreilor. Cu acest Imparat va avea un conflict deschis cauzat de
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decizia lui de masacrare a circa 5000 de locuitori ai Tesalonicului
in circul din orasul lor. Acestia se revoltaserd contra deciziei
imperiale care interzicea un spectacol (intrecere de carute) in circ.
Simtindu-se lezat in autoritatea si puterea lui, Impdratul aproba
desfasurarea concursului, Insd din ordinul lui toate portile circului
sunt zavorate, iar soldatii 1i ucid pe toti cei prezenti, inclusiv pe
carutasul cel mai renumit si vizitiul acestuia (ambii homosexuali).
De fapt, Imparatul interzisese acest concurs pentru cd acest
carutas practica relatii homosexuale cu vizitiul sau, iar o lege
imperiald interzicea astfel de relatii sexuale. Afland despre toate
acestea, episcopul 1l excomunica pe Tmparat, punandu-l astfel in
pericol de a-si pierde credibilitatea si adeziunea din partea
crestinilor, adicd de a-si pierde tronul. Din acest motiv, nu are
altceva de facut decat sa-si ceard iertare public de nelegiuirea
savarsitd; dar in acelasi timp ia diferite masuri administrative
contra lui Ambroziu, anuldndu-i multe ajutoare materiale si
simpatizand si mai mult cu paganii.
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VI. CRESTINISMUL iN SCYTHIA MINOR

Desi se vorbeste despre o activitate de evanghelizare in
Dobrogea de astazi (Scythia Minor) a Sfantului Apostol Andrei,
primele matrurii istorice clare ale prezentei crestine in aceastd
provincie provin de la sfarsitul secolului al IlI-lea. Cu toate aceste
lipsuri documentare, nu poate fi negatd o activitate misionara
crestind pe teritoriul tarii noastre incd din primul secol al erei
crestine.

Referitor la Scythia Minor, Inceputurile crestinismului
sunt de origine orientald, din regiunile de unde proveneau
crestinii prezenti acolo, respectiv din Grecia, Siria, Asia Mica, dar
si de origine occidentald, romand, asa cum ne aratd continutul
inscriptiilor descoperite, ce dateazd din acea perioada. Spre
sfarsitul secolului al VI-lea, printre numele crestine, apar si unele
de origine slava, protobulgara. Majoritatea inscriptiilor insa
(aproximativ 45) provin din Tomis, capitala provinciei, in timp ce
toate celelalte (aproape 36), din celelalte orase. Ele sunt scrise in
greacd si latind si reprezintd, in mare parte, monumente funerare.

Date fiind relatiile continue dintre Scythia Minor si
celelalte provincii ale imperiului, putem presupune faptul ca
crestinismul a aparut Incd din primele secole. Dar documentele ne
conduc, In ceea ce priveste datarea aproximativa a procesului de
patrundere a crestinismului in aceastd zond, spre sfarsitul
secolului al ITI-lea si Inceputul celui de-al IV-lea, cand, in timpul
persecutiei lui Diocletian si Liciniu, martirologiile ne povestesc
diferite episoade de supliciu suferite de crestini, mai ales de cei
proveniti din randul soldatilor. Descoperirea arheologica de la
Niculitel, din 1971, ne-a dus la cunoasterea unui martyrion, cu
relicviile a patru crestini care au fost martirizati la o datd Inca
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necunoscutd cu exactitate. Numarul cel mai mare de martiri
provine de la Tomis; altii, in schimb, provin din alte regiuni ale
Scythiei Minor: Noviodunum, Dinogetia, Axiopolis, Durostorum.

Forma de organizare ecleziastica prezenta in Scythia
Minor era episcopia, cu centrul la Tomis. Primul episcop despre
care nu existd dubii cd a condus aceasta episcopie este sfantul
Bretanion, care a trebuit sd il infrunte la Tomis pe imparatul
Valente, din cauza homeismului sdu, intre anii 368-369. Dupa
Bretanion, este pomenit Gerontiu, in timpul lucrarilor celui de-al
doilea conciliu din Constantinopol (381). Mai cunoscut este
episcopul Teotim (392-407), scriitor, ascet si filosof, cunoscut
mai ales pentru relatiile sale de prietenie cu loan Gura de Aur. Un
alt episcop este Timotei, care participa la conciliul din Efes (431).
Cativa ani mai tarziu (446), il intdlnim amintit in lupta de aparare
a ortodoxiei credintei contra nestorienilor si a monofizitilor pe
episcopul Toan. In anul 449, Alexandru semneazi actele unui
sinod din Constantinopol. Se pare cd, din cauza conditiilor dificile
prin care trecea Scythia Minor, el nu a fost prezent la lucrarile
conciliului din Calcedon (451). In anul 458, pe scaunul din Tomis
se afla Teotim al Il-lea, care a intretinut o vie corespondenta cu
imparatul Leon. Dupd o pauza de aproape 60 de ani, In contextul
disputelor teopascite ale monahilor sciti, il cunoastem pe
episcopul Patern, care semneazd actele unui sinod din
Constantinopol cu titlul de metropolitanus. Diferitele Notitia
Episcopatum, care folosesc pentru Scythia Minor listele civile ale
lui Hierocles, ne-au transmis mai multe liste finale, in care
scaunul de Tomis apare consemnat ca fiind sediu mitropolitan.
Listele civile nu corespund insa cu cele ecleziastice. Arheologia si
izvoarele literare nu vorbesc despre nici un episcop, in afara de
cel din Tomis. De aceea, credem cd importanta Tomisului, ca
sediu mitropolitan, are numai un continut civil.
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Pe de alta parte, numarul mare de bazilici (30) descoperite
pana acum si care sunt raspandite in toatd Scythia Minor, precum
si prezenta altor cladiri sacre, reclamau prezenta nu doar a unui
episcop. In favoarea acestui argument vine si autonomia locala a
oraselor si diversitatea etnicd a crestinilor, fapt atestat prin
numeroase inscriptii. Probabil ca studii ulterioare vor aduce mai
multd lumind 1n aceastd problema. Ultimul episcop de Tomis
cunoscut este Valentinian, care, la jumatatea secolului al VI-lea,
intretine o corespondentd cu papa Vigiliu.

Impératul Tustinian intirise mai intii multe orase din
Scythia Minor, dar, spre sfarsitul secolului al VlI-lea, noii
invadatori barbari duc provincia Intr-un declin profund ce va dura
mai multe secole, pana la inceputul mileniului al II-lea. In secolul
al IX-lea, odatd cu increstinarea bulgarilor, si crestinii de la
nordul Dunaérii vor fi incorporati, prin bulgari, juridic, liturgic si
cultural in sfera de influentd a Constaninopolului, iar schisma din
1054 si perioada ce-i urmeaza nu vor face altceva decit sa
sanctioneze si sa ratifice un lung proces de incorporare crestina si
culturala a spatiilor antice greco-latine in spatiul cultural si
religios bizantin. Poporul roman, in formare, va vorbi o limba de
origine latina, dar cultural si mai ales religios va fi incorporat in
jurisdictia Constantinopolului.
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VIL BISERICA iN SECOLUL AL V-LEA

Dupa moartea lui Teodosiu I cel Mare (395) imperiul se
imparte. Deja Diocletian reformase imperiul prin forma tetrarhiei,
iar apoi pe tot parcursul secolului al IV-lea partea orientald a
imperiului s-a dezvoltat mai mult datoritd centrelor sale
comerciale si portuare, pe cand partea occidentala ramdsese in
urma, fiind prevalent agricola. Diviziunea imperiului in doud mari
zone este de-acum o realitate certd, evidentd si nimic nu va mai
putea contribui la consolidarea unitatii imperiale.

Invaziile germanilor

In secolele IV si V, imperiul este lovit de invaziile
triburilor germanice. Insisi diviziunea politici a imperiului a
creat relatii divergente cu popoarele invadatoare. La
Constantinopol, de exemplu, autoritatile imperiale nu-i vedeau cu
ochi buni pe mercenarii straini, desi anterior ii toleraseard, sau
chiar le dorisera prezenta. In ceea ce priveste politica fatd de noii
invadatori care patrundeau in Imperiu, capitala de pe malul
Bosforului incerca sd 11 1mpingd spre partea occidentalda a
imperiului. Asa s-a Intdmplat cu gotii, care au putut ocupa
regiunile dintre Dunare si Muntii Balcani ca federati ai
imperiului. Dacd pe de o parte invaziile (imigrarile) au
reprezentat o consecintd a diviziunii imperiului, pe de altd parte
ele au consolidat si mai mult aceastd diviziune care a avut
consecintele ei de lunga duratd, mai ales in Occident. Aici, multe
orase au fost ocupate de catre noii veniti, asa cum s-a Intdmplat
chiar cu Roma in anul 410. A urmat apoi distrugerea puterii
politice care a culminat cu depunerea ultimului Tmparat roman in
anul 476 din partea lui Odoacru. De la sfarsitul acestui secol in
Occident incep sa se formeze regatele crestine, adica crestindtatea
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medievala. In Orient, in schimb, imperiul devine tot mai bizantin,
distantdndu-se progresiv de partea occidentald, latina, a
crestinatatii.

Aspecte culturale, bisericesti si sociale

Deja din secolul al IV-lea cele doua parti ale imperiului
incepusera sa se distanteze una de cealaltd. Grecii, care nu au
apreciat niciodata prea mult cultura latind, exceptand domeniile
juridice, militare si tehnice, se vor distanta din ce in ce mai mult
de latinii occidentali. Din partea lor, latinii nu invata limba greaca
si isi creeaza propria literatura. In Occident, civilizatia si cultura
clasica latind sufera din cauza invaziilor germanice. Pe plan
bisericesc, separarea celor doud parti ale imperiului favorizeaza
evolutii diferite are religiei crestine. Cultul crestin se celebreaza
in familii liturgice separate, fiecare avand un centru, un oras
propriu; de exemplu, Milano reprezinta centrul liturgiei milaneze.
Si din punct de vedere teologic existd deosebiri, fiecare zona
avand propria mentalitate; de exemplu, in Grecia Pelagius este
reprezentantul unei antropologii si cristologii iesite din matca
ortodoxiei, iar din Africa de Nord sfantul Augustin combate cu
toate armele credintei invatatura acestui eretic. Cat priveste
organizarea bisericeasca, la Constantinopol lucrurile merg altfel
decat la Roma sau in Occident, unde episcopii trebuie sa se ocupe
destul de mult si de probleme civile.

In cadrul general al imperiului, comunititile crestine
constituie deja un factor cultural si social important iar pe de alta
parte ele sunt deschise influentelor externe. Asistam deja la o
simbiozd intre viata bisericii si cea socioculturald a lumii
secolului al V-lea, iar daca imperiul este divizat, putem vorbi deja
de o ”biserici imperiala”. In secolul anterior crestinismul
dobandise oficial titlul de religio licita, religie recunoscuta legal.
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Acest fapt a contribuit la o raspandire rapidd a credintei crestine.
Raspandirea crestinismului nu a fost uniforma in tot imperiul; o
activitate de evanghelizare foarte puternica a fost prezenta mai
mult in Orient decat in Occident; mai mult Tn orase decat in
zonele rurale. Incepand cu sfantul Martin din Tours (316-397)
incepe si evanghelizarea sistematica a zonelor rurale, a satelor
(pagus=sat, de unde denumirea de pagan). La Roma, aristocratia
accepta in masi crestinismul spre sfarsitul secolului al IV-lea. In
Orient, asa cum am mentionat deja, evanghelizarea este mai vie
decat in Occident si are raspandire mai larga. Trebuie mentionat
si faptul cd Orientul este mai populat decat Occidentul. Spre
mijlocul secolului al V-lea crestinii reprezintd majoritatea
populatiei din Imperiu. In afara granitelor imperiului nu
cunoastem vreo activitate de evanghelizare, exceptandu-i pe goti.
Absenta evanghelizarii in afara granitelor imperiului se explica
prin mentalitatea romanilor care ii considerau pe cei din afara
imperiului ca niste barbari inculti si eretici cu care nu doreau sa
aibd niciun contact. Nici fatd de evrei, romanii nu manifestau
vreun interes, adicd nu erau interesati de convertirea lor la
Cristos. Interesul fatd de evrei insemna doar condamnarea
credintei lor, asa cum au facut sfintii loan Gura de Aur, Augustin
si altii.

Reactia pagana

Faptul ca religia crestind si biserica catolica au fost
proclamate ca religie si biserica oficiale, a trezit rezistenta si
reactia contrard a paganilor. Aceastd rezistentd a fost mai
puternica in Occident si mai slabd in Orient. Aici, scoala din
Atena este inchisa in anul 529. In Occident insa reactia pagana o
intdlnim incepand din secolul al IV-lea. Aristocratia romand,
adica familiile senatorilor, vrea sd pastreze statuia zeitei Victoria
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in curia romand. Viazand eforturile lor zadarnicite de legile
imperiale net favorabile crestinismului, nobilimea pagand romana
a inceput sa se retragd in zonele vietii private unde a pastrat
valorile traditionale pagane si a dezvoltat o literaturd care critica
printre altele slaba pregatire culturald a multor crestini.

In sfera publica paganii pierd privilegiile pe care le aveau;
mai mult, sunt persecutati de catre puterea imperiala si de opinia
publicd. Ostilitatea contra pdganilor ia uneori forme violente,
adica li se distrug templele iar marea filosoafd Hypatia este ucisa
la Alexandria in anul 415. Favorizarea crestinilor o vedem si in
faptul ca episcopii si cdlugarii sunt scutiti de obligatii si datorii
civile pe care le aveau ceilalti cetateni. Crestinarea lumii romane
reprezinta un proces lent si de lunga durata. In noua lume care se
formeaza apar grupuri sociale noi si cu un rol deosebit in biserica
si in societate. Asa sunt clericii, in special episcopii, carora le este
acordata “audientia”, adica capacitatea juridicd de a decide in
anumite situatii civile. Dobandirea unor astfel de prerogative
juridice se explicd prin noul context in care se afla societatea,
bulversati sau atacati de noile popoare invadatoare. Intr-o astfel
de situatie, episcopul reprezinta garantul pacii si bunei intelegeri
intre cetateni. Aldturi de episcopi se afld calugarii, ale céror
manastiri devin destul de bogate si importante, iar rolul lor de
ghizi spirituali se raspandeste foarte mult in rdndul maselor de
crestini. Cu toatd influenta ierarhiei crestine, structurile sociale
raman in esenta lor aceleasi. Sclavagismul nu dispare si nici
impartirea societatii in functie de averile sau pozitia politicd si
administrativd pe care o persoand sau alta o avea. Schimbari
majore a produs crestinismul in celula de bazd a societitii,
familia, prin crestinarea cdsatoriei. Predicand iubirea fatd de
Dumnezeu si fatd de orice om ca lege fundamentala a noii religii,
crestinismul a imbunatatit relatiile dintre bogati si siraci. In
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cultura, teatrul este purificat de continutul sdu licentios iar luptele
cu gladiatori disparusera deja In negura istoriei. Brutalitatea lumii
romane este inlocuitd cu blandetea si iubirea crestina.

Biserica si Imperiul in secolul al V-lea

La sfarsitul secolului al IV-lea, sub domnia imparatului
Teodosiu cel Mare, religia crestind devine religia oficiald a
imperiului iar biserica catolica este tutelatd de autoritatea
imperiald. Acest statut al religiei si bisericii reprezinta rezultatul
unei evolutii care a inceput odatd cu edictul din Milano (313).
Aceastd evolutie inseamnd trecerea de la devotiunea fatd de
divinitatile imperiului la credinta Tn Dumnezeul crestinilor. Pe de
alta parte, autoritatile imperiale 1si dau seama de avantajele
incorporarii in imperiu a bisericii crestine Intrucat aceasta, prin
modul de organizare si functionare, putea deveni un aliat si sprijin
al politicii imparatilor. Imparatii profeseaza public religia catolica
si sunt convinsi ca sprijinul pe care il acorda bisericii le asigura
succesul in politica si actiunile lor administrative, economice,
militare etc. Ei acordad privilegii, scutiri si ajutoare bisericilor si
slujitorilor acestora. In schimb, nu sunt sprijinite confesiunile
eretice, paganii si evreii. Din partea ei, biserica recunoaste statul
ca ambientul ei vital, propice si voit de Dumnezeu. Din aceste
motive, biserica se roagd si sustine moral structurile imperiale.
Aceasta colaborare intre cele doua institutii isi da rezultatele in
continutul legilor ca si in deciziile care se iau In sinoadele
bisericesti. Stransa unire dintre tron si altar inseamnd pentru
bisericd sustinerea din partea statului a activitatilor ei sociale si
caritative; exonerarea clerului de serviciul militar si de plata unor
taxe si impozite iar episcopii sunt Incorporati in jurisdictia statala.
Din partea ei, biserica recunoaste legitimitatea imperiului de
acum crestin, ca si independenta lui In problemele temporare.
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Insa in doctrina si predica ei, biserica afirma clar ca orice putere
vine de la Dumnezeu si trebuie pusd 1n slujba lui si spre binele
comun al cetdtenilor care sunt si crestini In acelasi timp.
Recunoscand valoarea religioasd a puterii laice, biserica se vede
obligatda sa 1i fie fidela. O astfel de gandire si practicare a
raporturilor dintre biserica si stat are avantajele ei pentru ambele
parti, dar si dezavantaje si riscuri. Toate acestea vor marca pand
in timpurile contemporane relatiile bisericd-stat.
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VIIL. EREZII ALE ANTICHITATII

In confruntarea cu lumea pagani, crestinismul si-a
aprofundat propriul continut doctrinar. Trebuind sd se apere si sa
se prezinte, noua religie afirmd cd Isus Cristos este fiul lui
Dumnezeu intrupat in sanul unei fecioare prin puterea Duhului
Stant. El, Cristos, este rascumparatorul omului. In numele lui
Dumnezeu unul si intreit Tn persoane sunt incorporati in biserica
cei botezati. Pe toti acestia, sub autoritatea apostolilor, Cristos ii
trimite in lumea Intreagd cu o misiune precisa: ”Asadar, mergand,
faceti ucenici din toate neamurile, botezandu-i in numele Tatalui
si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-i sa {ind toate cate v-am
poruncit! Si iatd, eu sunt cu voi in toate zilele, pand la sfarsitul
lumii!” (Mt 28, 18-20).

Gnosticismul

Erezia inseamnd o doctrind falsd in raport cu puritatea
invataturii crestine. In arcul de timp cuprins intre anii 70 si 140
crestinismul s-a extins dar in acelasi timp a suferit si o criza
interna. In sanul sidu isi face aparitia o doctrind dualistd numita
gnosticism, raspandit mai ales in Egipt si in partea orientald a
imperiului. Exista acum pericolul unui sincretism religios.
Gnosticismul incearca sa raspunda la aceastd intrebare: Cum
poate omul sd cunoascad misterul raului din lume? O alta intrebare
este legatd de misterul existentei omului. Omul trdieste intr-o
lume imperfectd creatd nu de un Dumnezeu suprem, ci de un
demiurg, un principiu al rdului care domind lumea cu ajutorul
puterilor rele. Din aceasta situatie rea pe om il poate elibera doar
Dumnezeul luminii. Omul se salveazd doar cunoscandu-se cu
adevdrat si recunoscand faptul cd este separat de Dumnezeul
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perfect. Gnosticismul neaga radacinile ebraice ale crestinismului
si afirmd ca mantuirea omului depinde de o forma superioara de
cunoastere, formd care nu este cunoscuta de toti, ci este rezervata
unui grup restrans de discipoli initiati de maestrii lor. Gnosticii il
identificau pe Dumnezeul Vechiului Testament cu puterea
inferioard a demiurgului, In timp ce Dumnezeul Noului
Testament este Eonul perfect si vesnic, cel care a generat eonul
Isus Cristos. Acesta nu ar fi murit pe cruce, nu a inviat, ci doar s-a
reintors in lumea lui superioard. Toate aceste idei se opuneau
ortodoxiei crestinismului, din care motiv comunitatile crestine le-
au considerat eretice. Opozitia crestinismului fatd de gnosticism a
dus la declinul rapid al acestuia din urma. Ceea ce a ramas bun
din aceasta erezie a fost ceva din aspectului ei ascetic, asceza care
a intrat in patrimoniul bisericii, mare ales al celei din Orient.
Dintre ereticii principali ai secolului al II-lea mentiondm trei
nume: Marcion, Valentin si Montanus.

Erezia pelagiana

Fondatorul acestei erezii este laicul britanic Pelagius
(nascut in anul 354) care in anii 380-384 ajunge la Roma unde
incepe sd traiasca de unul singur o viatd ascetica. Spre anul 390
incepe sad predice iar in jurul lui se aduna un grup de persoane
nobile, intre care multe femei si un avocat, Celestius. Asa ia
nastere o miscare laicald care propovaduieste un crestinism
angajat Intr-o traire asceticd plina de fervoare. Pelagius si adeptii
sai se ridica contra laxismului in care trdiau multi crestini si care
afirmau cd botezul este suficient pentru mantuire iar o viatd
crestind perfectd este posibila doar pentru o mica elitd. Doctrina
lui Pelagius este marcata de un optimism exagerat in capacitatilor
omului. El afirma ca libertatea omului este atat de puternica Incat
omul poate sd nu pdacatuiasca si astfel sd ajunga la sfintenie. Din

66



acest motiv, harul divin reprezintda doar un ajutor extern al
libertatii omului. Pentru Pelagius, pacatul stramosesc reprezinta
doar un model negativ si un exemplu rau. Tindnd cont de toate
acestea, botezul copiilor nu este necesar iar Isus Cristos nu este
considerat ca mantuitorul omului, ci doar un model de imitat.
Ideile si miscarea religioasd condusd de Pelagius incep sa
intalneasca opozitie, unul dintre cei mai mari adversari ai lui fiind
sfantul Augustin. In anul 418, un sinod care reuneste intreaga
bisericd din Africa condamna din nou pelagianismul iar impéaratul
Honoriu decide sa-1 persecute, considerandu-1 o erezie. La Roma,
papa Zosim cere tuturor episcopilor sd semneze o condamnare a
ereziei pelagiane. La nivelul cel mai nalt, aceastd erezie a fost
condamnata 1n cadrul conciliului ecumenic din Efes (431). Erezia
nu a disparut complet, pastrandu-se Intr-o forma diluatd in ceea ce
se va numi semipelagianism. O alta erezie a acestor timpuri este
donatismul, de la numele fondatorului, Donatus. Ea este prezenta
in Africa de Nord unde este combatuta de acelasi mare teolog si
pastor de suflete, Augustin.

Controversele cristologice orientale

In prima jumitate a secolului al V-lea teologia crestini
este preocupati de pastrarea adevarului credintei. In perioada
anterioard reflectia teologicd si-a fixat atentia asupra problemei
trinitare, adica a egalitatii de naturd dintre Tatdl si Fiul (Nicea
325), ca si al divinitdtii Duhului Sfant (Constantinopol 381).
Problema unicitatii lui Isus Cristos, Dumnezeu adevarat si om
adevdrat, domind discutiile teologice ale primei jumatdti a
secolului al V-lea mai ales in Orient. In prima jumitate a
secolului distingem doud faze: controversa nestoriand (428-433)
si cea eutichiand (448-451). In ambele faze se manifestd
antagonismul dintre doud curente teologice prezente unul la
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Alexandria si celalalt la Antiohia si Constantinopol. Mentionam
faptul ca acum diferentele sau divergentele teologice au si
implicatii politice si spirituale.

68



IX. ACTIVITATEA SINOADELOR S$I CONCILIILOR
ECUMENICE

Conciliul ecumenic din Nicea - 325

Primul conciliu ecumenic (Nicea, 325) stabilise Intrunirea
episcopilor dintr-o provincie de doud ori pe an, pentru a dezbate
probleme legate de buna organizare a comunitatilor crestine si de
uniformizarea cultului religios, elimindnd acele aspecte sau
practici care nu erau favorabile unitdtii crestine. Aceste intruniri
se inspirau din practica laici a sedintelor senatului roman. In
cadrul acestor sinoade, cele tinute la Roma sau in Noua Roma
(Constantinopol) dobandeau o pozitie de prim rang. Sinoadele au
devenit principalele izvoare ale dreptului bisericesc scris la care
se addugau traditiile, considerate si ele foarte importante.
Convocarea conciliilor generale (imperiale sau ecumenice) este
de competenta Tmparatilor crestini, care se simt responsabili
pentru binele Intregii crestinatati din Imperiul Roman de Rasarit.
Imparatul pregiteste lista invitatilor si asiguri conditiile de
calitorie ale episcopilor; el stabileste si ordinea de zi a
dezbaterilor. Dacd nu este prezent la dezbateri, delegd o persoana
care asigurd buna desfasurare a lucrarilor conciliare. Ceea ce
episcopii dezbat si stabilesc, imparatii ratifica prin legi civile care
trebuie respectate de catre toti crestinii. Validitatea continutului
unui conciliu deriva din receptarea acestuia de catre intreaga
bisericd si de confirmarea din partea papei. Acesta nu participd
personal la un conciliu, dar este prezent printr-un delegat.
Ulterior, deciziile conciliilor orientale sunt trimise la Roma,
pentru ca Scaunul Apostolic Roman sa le comunice episcopilor
absenti.

Conciliul ecumenic din Constantinopol I (381)
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Pentru a pune capat disputelor doctrinare, imparatul
Teodosiu (379-395) intentioneazd sd convoace un alt conciliu
ecumenic imperial, conciliu care va defini o altd problema
fundamentald a Sfintei Treimi: divinitatea Duhului Sfant. Printr-
un edict din anul 380, Tmparatul declarase cd adevarata credinta,
ce trebuie sa fie imbratisata de toti, este cea a comunitatilor din
Roma si Alexandria. Acum, el 1i invita in capitala Orientului doar
pe acei episcopi orientali de orientare, bineinteles, niceniana, pe
care 1i considerd promotori ai unitdtii credintei. Dezbaterile incep
in luna mai 381, iar numarul participantilor este inferior celui de
la conciliul anterior (aprox. 150). Papa Damasus nu este prezent
si nici reprezentantii sdi. La inceputul acelui an, episcopii
occidentali se adunasera la Aquileia. Conciliul este condus de
protejatul imparatului, episcopul Meletiu din Antiohia, inconjurat
de alti 71 de episcopi. Sunt prezenti apoi episcopul capitalei,
sfantului Grigore din Nazians, si sfantului Ciril de Ierusalim. Din
initiativa imparatului, se prezintd si un grup de 36 de episcopi,
adepti ai pneumatomabhilor. Parintii sinodali incercd in zadar sa-i
convingd de eroarea lor; dupa scurt timp, ei vor refuza orice
propunere si, in semn de protest, parasesc orasul.

In discursul de deschidere, ce are loc in sala tronului,
imparatul da anumite directive parintilor conciliari, apoi se
retrage. Dezbaterile ulterioare, despre care avem putine marturii,
au loc in biserica Homonoia, fard prezenta lui Teodosiu. Datorita
insistentelor sale, se prezintd si episcopii egipteni, dintre care
facea parte si ,,filozoful” Maxim. Intentia egiptenilor insd, nu era
doar aceea de a participa la conciliu, ci si de a prelua conducerea.
Pentru aceasta, intr-o noapte, in secret, il consacra ca episcop pe
Maxim, cu scopul de a-1 inlocui pe cel ce conducea dezbaterile,
sfantul Grigore. Conciliul blocheaza aceastd tentativa, declara
invalida consacrarea lui Maxim (canonul 4) si-l alege pe Grigore
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ca episcop al capitalei. Dupd scurt timp, Meletiu moare pe
neprevazute, iar noul episcop va prelua conducerea conciliului.
Insa moartea episcopului de Antiohia declanseazi o gravi crizi,
din cauza ca pretendentul la scaunul episcopal, preotul Flavian,
sustinea o pozitie doctrinard neacceptatd de occidentali, iar
imparatul voia sd evite un conflict cu Occidentul. Criza mai
cuprinde si un alt aspect: multi parinti conciliari propun o formula
de credinta in Duhul Sfant, pe care episcopul Grigore nu o poate
accepta; el sustinea cu tarie ,,homousia” Duhului Sfant, ceea ce il
izoleaza si mai mult de participanti. Pentru salvarea pacii si a
unitatii conciliare, sfantul Grigore renuntd la catedra episcopala,
iar succesorul sau, Nectariu, va conduce lucrarile pand la sfarsit.
Desi pneumatomahii plecaserd, iar orientdrile participantilor nu
erau unitare, In esentd se poate spune cd simbolul de credinta
niceno-constantinopolitan, a carui formulare despre Duhul Sfant
se maturizeazd acum, demonstreazd o constiintd de credinta
unitara.

In primul canon se reconfirma credinta de la Niceea si se
anatemizeaza orice erezie, mentionati fiind, printre altii,
pneumatomahii si apolinaristii. Ludnd in consideratie pozitia
politicd dobandita de capitala de pe malurile Bosforului, ca
resedintd a Impdratului, canonul 3 recunoaste episcopului orasului
o pozitie primatiala fata de celelalte patriarhii orientale, dar dupa
episcopul Romei. Pozitia patriarhala a Antiohiei si Alexandriei
depindea de originea lor apostolicd, si nu de importanta politica.
Bizantion, In schimb, fusese pand atunci un simplu episcopat
supus mitropolitului din Heracleea. Canonul 3 nu se
fundamenteaza pe nimic altceva decat pe noua valoare politica a
capitalei imperiale, iar in conceptia orientalilor, si episcopul
Romei isi trage pozitia sa, cu totul speciald in Bisericd, tot dintr-o
realitate politica: el este episcop in vechea Roma, capitala occi-
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dentala a imperiului. In afarad de acest motiv, canonul mai are si
alte explicatii. Fiind vadit antagonismul dintre Alexandria si
Constantinopol, canonul reda victoria episcopilor ostili
Alexandriei. Un al treilea motiv trebuie identificat in dorinta
imparatului de a obtine si garanta episcopului din capitala sa un
rang care si-1 ridice deasupra tuturor episcopilor Orientului. insa,
asa cum se va verifica mai tarziu, canonul 3 nu reflectd o
atitudine explicitda antiromand, deoarece pozitia primatiala a
Romei, pentru Iintreaga crestinatate, este respectatd. Totusi,
trebuie sa adaugam aici un detaliu semnificativ: atat papa Leon
cel Mare, cat si Grigore I sustin cd deciziile (canoanele) de la
acest conciliu nu au fost comunicate la Roma. Impotriva acestui
canon se putea astepta la o reactie din partea Alexandriei si
Antiohiei. Insi episcopii egipteni nu sosisera inca atunci cand s-a
elaborat acest canon; in plus, erau prea compromisi cu
consacrarea secretd a lui Maxim. Referitor la Antiohia, aceasta
ramasese aproape fard voce dupd moartea episcopului Meletiu.
Iar ceilalti episcopi orientali au rdmas linistiti, crezand ca in fond
nu este vorba decat de un primat de onoare al episcopului
capitalei, si nu de o revendicare jurisdictionald. De fapt, in acel
timp era prea putin previzibild orientarea spre un primat de
jurisdictie a Constantinopolului.

Ecumenicitatea  Conciliului ~ din  Constantinopol.
Participantii la acest conciliu nu au inteles intrunirea lor ca un
conciliu al intregii Biserici. Episcopatul occidental nu fusese
invitat si nici nu era reprezentat. Teodosiu a publicat apoi
deciziile conciliare doar pentru partea orientald a imperiului, nu si
pentru Occident, iar Roma, asa cum am afirmat, nu a luat act de
dezbaterile de aici.
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In anul urmitor, in capitali are loc un alt sinod care
informeaza Roma ca sinodul din anul precedent a fost un ,,sinod
ecumenic”’. Termenul ecumenic insd nu are aici un continut de
drept bisericesc, ci vrea sa indice faptul ca participantii din anul
381, invitati de impdrat, proveneau din oikumene de limba greaca.
Considerarea ca ecumenic a sinodului din 381 are loc gradual si,
abia 1n timpul papei Grigore cel Mare, Occidentul recunoaste pe
deplin ecumenicitatea lui. Dupa anul 382, profesiunea de credinta
din anul precedent a devenit oficiali pentru Orient. In Occident,
s-a afirmat cu timpul, fiind folositd si astdzi in Liturgia romana.
Aici s-a adaugat o amplificare explicativa, nu o falsificare a
Scripturii, asa cum sustineau si mai sustin incd crestinii ortodocsi.
Grecii inteleg prin cuvintele referitoare, evident, la Duhul Sfant
care ,,purcede de la Tatal”, ca purcedere ,,de la Tatil prin Fiul”;
occidentalii, In schimb, Inteleg purcederea Duhului Sfant ,,de la
Tatdl si de la Fiul” (Spiritus Sanctus... a Patre Filioque
procedens). Filioque este introdus in simbolul de credinta alcatuit
de episcopul Pastor din Palencia 1n anul 447. Sinodul din Toledo
din 589 introduce formula in simbolul de credintd niceno-
constantinopolitan. In istoria divergentelor dintre greci si latini,
Filioque va deveni unul din motivele importante pentru care
Orientul crestin se va separa de Roma.

Conciliul ecumenic din Efes (431)

In anul 428 Nestoriu este numit episcop la
Constantinopol. In invatitura lui sustine separarea celor doui
naturi din persoana lui Isus Cristos, separare care rupe unitatea lui
Isus Cristos. Ca o consecintd a acestei orientdri teologice,
Nestoriu afirma cd Maria nu poate fi numitd mama lui Dumnezeu
(theotokos), c¢i numai mama lui Cristos (Christotokos).
Afirmatiile lui atingeau un punct sensibil al pietatii crestinilor si
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deoarece ideile lui se raspandeau si in multe manastiri din Egipt,
episcopul din Alexandria, Ciril, 1l invita pe Nestoriu sa isi retraga
erorile si sd recunoasca cd Maria trebuie veneratd ca mama lui
Dumnezeu; Nestoriu refuza. Pentru a clarifica aceste divergente
teologice, imparatul Teodosiu al II-lea convoacd un conciliu
ecumenic la Efes in anul 431. Adunati aici, cei 151 de episcopi
prezenti proclama unirea reald a celor doud naturi in Cristos si ca
o consecintd a acestei afirmatii este proclamatd si maternitatea
divind a Mariei iar Nestoriu este depus din functia (slujirea) pe
care o avea 1n capitala imperiald. Desi decizia episcopilor adunati
la Efes era destul de clara, apele sunt tulburate de invataturile
unui arhimandrit din Constantinopol, Eutichie. Combatandu-1 pe
Nestoriu, arhimandritul cade in extrema opusa, afirmand existenta
in Isus Cristos a unei singure naturi, cea divind. Natura umand ar
fi absorbitd de cea divind, ceea ce ar goli de continut intruparea
lui Cristos si lucrarea lui de rdscumparare a omului. Erezia
acestui calugar se numeste “monofizism” (din cuvintele grecesti
mono fiuzis=o singurd naturd). Din capitala imperiala, episcopul
Flavian reactioneaza contra acestei Invataturi eretice si o
condamna intr-un sinod tinut In Constantinopol in anul 448. Din
Egipt 1nsd, patriarhul Dioscuros 1l apard pe Eutichie nu numai din
motive doctrinare, ci si pentru cd era gelos pe episcopul din
Constantinopol al carui scaun fusese proclamat superior celui din
Alexandria. Dioscuros obtine aprobarea imparatului Teodosiu
pentru convocarea unui alt sinod la Efes in anul 449. Folosindu-se
de mijloace ilegitime si 1mpiedicand interventia delegatilor
papali, Dioscuros obtine reabilitarea lui Eutichie si depunerea lui
Flavian. Multi episcopi nu au fost de acord cu acest sinod iar
Flavian, 1nainte de a muri din cauza loviturilor primite, a facut
recurs la papa.
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Conciliul ecumenic din Calcedon (451) si celelalte
concilii ale Bisericii una

Afland despre cele petrecute la Efes, papa Leon cel Mare
(440-461) a condamnat acest sinod numindu-1 sinod al talharilor
(latrocinium). Dupa moartea lui Teodosiu, noul imparat Marcian
a convocat un conciliu ecumenic la Calcedon (451) pe malul
asiatic al Bosforului. Membrii prezenti aici sunt in numar de
aproximativ 600 si impreuna cu legatii papali confirma invatatura
conciliului din Niceea. Ei afirmd existenta celor doua naturi in
Cristos, bazandu-se pe scrisoarea pe care papa Leon o trimisese
episcopului Flavian Tn anul 449. Parasit de sprijinul episcopilor,
Eutichie este depus, ceea ce nu inseamna ca erezia monofizitd a
disparut pentru totdeauna. Ea va rdmane in Egipt printre crestinii
numiti copti. Conciliul va promulga si multe canoane referitoare
la organizarea si disciplina ecleziastica: hirotonirile preotesti,
datoriile clericilor si sinoadele provinciale. Cu acest conciliu se
inchide seria primelor patru mari concilii ecumenice care au
stabilit in limbaj si concepte clare dogma unui Dumnezeu in trei
persoane si dogma intrupdrii Fiului lui Dumnezeu.

Biserica una si nedespartita isi continud existenta pand la
mijlocul secolului al 11-lea (1054). In aceastd lunga perioada de
timp s-au mai desfasurat alte patru concilii ecumenice:
Constantinopol II (553), care precizeaza unirea celor doud naturi,
divind si umand, in unica persoand a Cuvantului (Logos). O astfel
de unire se numeste in limbaj teologic ipostatica (din grecescul
hypostasis=substantd, persoand). Urmeazd conciliul ecumenic
Constantinopol III (680-681); acesta este primul conciliu
convocat Tmpreund de catre Imparat si papd. Aici sunt
recunoscute in Isus Cristos doud vointe, divind si umana.
Conciliul ecumenic Niceea II (787) apard cultul icoanelor. Al
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patrulea conciliu ecumenic din Constantinopol (869-870) este
convocat pentru a rezolva conflictul iscat intre Fotie si Ignatiu,
ambii candidati la scaunul patriarhal din Constantinopol. Cu acest
conciliu se incheie seria conciliilor ecumenice comune bisericii
catolice si celei ortodoxe. In Evul Mediu de varf occidental,
papalitatea va prelua locul mparatului bizantin in problema
convocdrii conciliilor ecumenice; acestea se vor desfasura in
Occident, in special la Roma (in Lateran si apoi in Vatican).
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X. ORGANIZAREA ECLEZIASTICA

Inspirdndu-se din invatatura lui Isus Cristos, crestinii au
constiinta apartenentei la biserica (ekklesia) care este deschisa
tuturor. Incepand cu secolul al Ill-lea, sinoadele si practica
consacrarii in mod colegial a noilor episcopi ne aratd cat de
puternic era sensul comuniunii si al solidaritatii reciproce. Pe o
baza teologica dar si cu un continut social si politic, crestinismul
devine religia oficiald a bisericii imperiale. In mai multe sinoade
din secolul al V-lea (Arles 314), Niceea II (325), Sardica (342) si
Constantinopol (381) au fost promulgate legile privind
organizarea juridica a bisericii atat in Orient cat si in Occident.

Comunitatile crestine se organizeazd dupd modelul laic
imperial. Episcopul care este intr-un oras metropolitan {si
insuseste titlul de mitropolit si organizeaza sinoadele provinciale.
Lui 1i devin subordonati ceilalti episcopi din provincie, care nu
pot fi numiti fara aprobarea lui, asa cum se petreceau lucrurile
intre functionarii imperiali din lumea civild. Conform principiului
colegialitatii, la inceput toti episcopii se bucurd de aceleasi
drepturi. Legitimitatea episcopilor se bazeazd pe succesiunea
apostolicd si inseamnd responsabilitatea pe care o au ca aparatori
ai ortodoxiei credintei. La conciliul din Niceea se stabileste ca
pentru consacrarea unui episcop este nevoie de alti trei episcopi
din aceeasi provincie iar confirmarea alegerii lui 1i revine
mitropolitului. In Egipt se remarcid scaunul patriarhal din
Alexandria. In Africa, cel mai important centru crestin este la
Cartagina; arhiepiscopul de aici ia titlul de mitropolit si primat. in
secolul al V-lea fiecare provincie are propriul primat iar in
peninsula italicd mitropolitii din Milano si Aquilea au o
jurisdictie mai mare decat cea a provinciilor civile. Organizarea
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provinciilor bisericesti se muleazd pe organizarea civild din
timpul lui Diocletian. In tot spatiul crestin se remarci scaunele
mitropolitane din Roma si Alexandria care au o jurisdictie mult
mai ampla decat o au ceilalti mitropoliti. Alaturi de aceste doua
centre incep sda se afirme altele: Antiohia, Constantinopol,
Cartagina, Milano, Aquilea etc. Ceea ce determind importanta
unui scaun ecleziastic este atdt numarul credinciosilor lui, dar si
prestigiul cultural, economic si politic al respectivului oras.
Alaturi de acesti factori, indispensabila este Incadrarea
respectivilor episcopi i1n succesiunea apostolicd. Al doilea
conciliu ecumenic (Constantinopol, 381) adauga
Constantinopolul la cele doua scaune patriarhale existente, Roma
si Alexandria. Aceastda adaugare este justificatd pe baza faptului
ca orasul reprezintd noud capitald imperiald, noua Roma. La
conciliul ecumenic din Calcedon (451) este adaugat Ierusalimul,
separandu-1 de jurisdictia Antiohiei; asa se formeazd pentarhia
patriarhala. Patriarhatul, ca institutie canonicd crestina se
contureazd dupd conciliul din Calcedon. Patriarhul este un
episcop care are jurisdictie peste toti episcopii dintr-un anume
teritoriu; sunt inclusi si mitropolitii. Acum, la mijlocul secolului
al V-lea in Orient exista deja o organizare ecleziastica ca rezultat
al unei evolutii din secolele anterioare.

Primatul roman

Deja conciliul ecumenic din Niceea a recunoscut
scaunului apostolic roman o pozitie primatiald in raport cu
Occidentul crestin. De la papa Damasus (305-384) in continuare
intdlnim o exprimare a unui rol de moderator al scaunului
apostolic roman. Aceasta Tnseamnd dreptul de apel, aprobarea
actelor sinodale in problemele lor majore, reglementarea alegerii
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episcopilor si altele. In ceea ce priveste comuniunea credintei,
scaunul roman 1si revendica dreptul primei sentinte. Rolul sau de
moderator este prezent si in legislatia ecleziasticad. Gandirea
teologicd a comuniunii crestine, adica principiul unei comuniuni
in care toti episcopii au aproape aceleasi drepturi, este completata
cu o ecleziologie a primatului anumitor biserici, in special a celei
romane. In evolutia primatului roman sunt anumite elemente care
il favorizeaza: a. Orientarea politica. Primatul Romei ca si al
Constantinopolului (Noua Roma) corespunde situatiei politice a
celor doua orase in cadrul Imperiului Roman. In acest context
canonul 28 de la Calcedon stabileste rolul primatial al episcopului
acestui orag in partea orientald a imperiului; b. Orientarea
apostolica sau petrina. O gasim in documentele papale, dar si in
alte documente. Papii 1si sustin rolul lor primatial datorita faptului
cd au activat apostolii Petru si Paul. Incepand cu papa Siriciu
(334-399), tendinta este de a se referi numai la Petru. Acest
principiu il gasim si in primele secole, dar este dezvoltat mai mult
incepand cu secolul al IV-lea, prin venerarea celor doi apostoli si
a relicvelor lor. Argumentele biblice care justificd teologia papala
a primatului roman sunt: ” $i eu 1ti zic: tu esti Petru si pe aceasta
piatra voi zidi Biserica mea si portile iadului nu o vor birui. Tie i
voi da cheile imparatiei cerurilor: daca vei lega [ceva] pe pamant,
va fi legat in ceruri, iar daca vei dezlega [ceva] pe pamant, va fi
dezlegat in ceruri” (Mt 16, 18-19); la acestea trebuie addugate In
21 si Le 22; c. Legatura dintre cele doua elemente. Orientarea
teologica este sprijinitd si de o ideologie care este si politica.
Rolul lui Petru si al succesorilor sdi a fost reinterpretat cu termeni
juridici precum cura, auctoritas, principatus, successio, haereditas
etc. Mai ales grija papilor pentru toate bisericile (cfr 2 Cor 11, 28)
a fost inteleasd in cadrul ideologic al Romei eterne; d. Teologia
papei Leon cel Mare (400-461) constituie punctul culminant al
reflectiei teologice despre primatul roman. Episcopul Romei este
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succesorul si mostenitorul lui Petru, asa cum acesta a fost in mod
singular al lui Cristos. Si in Orientul crestin s-a dezvoltat
invatatura despre scaunul apostolic; de exemplu, scaunul
apostolic al Constantinopolului se reprezintd ca urmas al
apostolului Andrei, fard a avea insd nicio fundamentare istorica
clara.

Relatiile dintre biserici

Pentru a intelege relatiile dintre bisericile locale trebuie
neapdrat tinut cont de contextul in care erau in Imperiul Roman.
Crestinii erau si cetateni si ca atare destinul lor 1l vedeau legat de
starea In care se afla imperiul. Biserica crestind nu era o sectad
izolata de spatiul public iar incepand cu perioada constantiniana,
din punct de vedere organizatoric si administrativ, ea se
inradacineaza in structurile statale, laice. Roma ramane in centrul
atentiei iar episcopii de aici, papii, sunt vazuti ca garanti ai pacii
romane intr-un oras considerat etern. Ei sunt priviti ca aparatorii
civilizatiei romane impotriva barbarilor devastatori.

Afirmarea primatului roman vine si din exterior, din
partea altor biserici care apeleaza la Roma in revendicdrile pe
care le aveau cu alte scaune episcopale. Biserica Romei se gaseste
in situatia de a arbitra intre bisericile rivale din Alexandria si
Constantinopol. Asa il avem pe papa Inocentiu I ca arbitru Intre
episcopii orientali Teofil si Ioan Gurda de Aur, sau pe papa
Celestin ca mediator intre Nestoriu si Ciril. Necesitatea unui
ajutor extern a determinat si relatiile dintre puterea civild si
biserici iar aceasta reprezinta un factor important pentru evolutia
comuniunii dintre biserici.

In relatiile dintre marile comunititi crestine nu trebuie
ignorata influenta marilor personalititi crestine. In primul rand,
sunt papii care dupa libertatea acordata crestinismului si dupa
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declararea acestuia ca religie de stat la sfarsitul secolului al IV-
lea, vor consolida pozitia primatiald a Scaunului Apostolic
Roman. Dintre numele ilustre, le mentionam pe cele ale papilor
Damasus, Inocentiu, Leon cel Mare si Gelaziu. Acelasi fenomen
il intdlnim si in alte scaune patriarhale: loan Gurd de Aur si
Nestoriu pentru Constantinopol, Teofil, Ciril si Dioscur pentru
Alexandria si Tuvenal pentru Ierusalim.

Cultul crestin; pelerinajele

Cea mai raspandita forma de cult si pietate in antichitate o
reprezintd cultul martirilor si al sfintilor. Masele largi populare
sunt cucerite de eroii credintei care aleg sd moara decat sa-1
renege, sa se lepede de Cristos. In dezvoltarea cultului sfintilor o
influentd vine si din practicile pdgane ale aniversarii marilor
personalitati. Erau sarbatorite ziua lor de nastere, ziua urcdrii pe
tron sau alte =zile aniversare importante. Pentru crestini,
importantd nu este ziua de nastere a unui martir, ci ziua In care a
fost martirizat pentru credintd. Dupd Constantin cel Mare,
practica venerdrii martirilor ia amploare, Intai in Orient apoi si In
Occident. Poporul crestin este entuziasmat de marturia eroica a
martirilor iar clerul, In frunte cu episcopii, este preocupat de
organizarea cultului acestora. Peste tot sunt ridicate monumente si
biserici in cinstea martirilor, iar in cadrul celebrarilor liturgice, ei
ocupa un loc din ce In ce mai mare. Relicviile lor sunt puse in
altarul de jertfa, iar teologii explicd rolul lor ca mijlocitori pe
langa unicul mediator intre Dumnezeu Tatal si om, Isus Cristos, a
carui jertfd se celebreaza pe altar In cadrul Sfintei Liturghii.

Locul central al cultului martirilor este cel unde au fost
inmormantati. Pe acest loc sunt ridicate monumente
comemorative, capele, biserici sau bazilici somptuoase, asa cum
este bazilica in cinstea apostolului Petru construitad de imparatul
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Constantin si continuatd de fiul lui Constantiu. Daca in secolul al
IV-lea, multe astfel de monumente sau biserici erau in afara
zidurilor oragelor, in cimitire, incepand cu secolul urmator,
osemintele martirilor sunt mutate in biserici urbane. Mormintele
si osemintele acestora devin obiectul predilect al venerarii
maselor largi de crestini. SfAntul martir este invocat ca mijlocitor
de haruri si favoruri spirituale, dar si temporare, lumesti. In plus,
martirii devin si patroni ai comunitatilor si localitatilor crestinilor.
Rolul de mijlocitor si patron al martirilor este atribuit si altor
sfinti care au strdlucit prin credinta si virtutile lor. Cu timpul,
incep sd fie venerati mari pastori de suflete precum Atanasiu din
Alexandria sau Ambroziu din Milano, ca si multi calugari care au
stralucit prin pietatea si asceza vietii lor. Martiri si sfinti intra in
calendarul crestin incepand deja cu secolul al IV-lea. Initial,
memoria lor este celebratd la mormantul acestora si doar in ziua
lor aniversara, pentru ca ulterior cultul lor sd se raspandeasca in
toatd crestinatatea.

Alaturi de cultul martirilor si sfintilor se dezvolta
venerarea relicviilor. In timpul persecutiilor, crestinii au cerut cu
insistentd autoritatilor romane sd le restituie trupul martirului,
trup pe care il pastrau ca pe cea mai scumpa comoara in morminte
bine Ingrijite si pazite cu gelozie de comunitate. Desi legile erau
stricte si severe In pastrarea integritdtii trupului defunctului,
adesea trupul lui era dezgropat si ingropat apoi intr-o alta
bisericd. Uneori, rdmasitele pdmantesti ale martirilor si sfintilor
deveneau obiect al comertului pentru a satisface nenumaratele
cereri de relicvii. Nu doar trupul devine obiect al fractionarii in
nenumarate relicve, dar si obiectele si hainele care au fost in
contact cu trupul devin relicvii. Cererile excesive de relicvii au
generat si alte abuzuri, cum ar fi regasirea trupului martirului sau
sfantului in determinate locuri si circumstante. Osemintele
sfintilor sunt considerate sfinte si avand in ele puteri miraculoase
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datorita sufletului curat si sfint care a locuit in acel trup. Cea mai
importantd relicva este a Crucii pe care a fost rastignit Isus
Cristos. Sfanta Elena, mama Tmparatului Constantin, a descoperit-
o pe dealul Golgota si de acum aceasta relicva va deveni obiect de
venerare dar si de comert pe parcursul a multe secole.

Venerarea relicviilor are un rol important in activitatea de
evanghelizare a zonelor rurale. Puterile miraculoase ale relicviilor
intareau credinta celor de curand botezati si dddeau o mai mare
importantd comunitatilor crestine In raport cu puterea laica.
Relicviile sunt cele care protejeaza localitatatile si populatia in
fata atacurilor din afard, ca si in fata calamitatilor naturale.
Atingerea unei relicvii vindeca bolile trupului si protejeaza
crestinul de influentele si fortele malefice. Relicviile inlatura
ultimile ramasite ale paganismului, chiar daca in acelasi timp
forme deviate ale venerarii lor promoveazd superstitii si
mentalitati magice contrare puritatii credintei crestine.

Alaturi de aceste doud forme de cult si pietate, o a treia o
reprezintd pelerinajul. Descoperirea Crucii de catre sfinta Elena
si construirea bazilicilor pe locurile vietii pamantesti a lui Isus
Cristos pun bazele pelerinajului crestin in Tara Sfanta. Dorinta de
a pasi fizic pe urmele Mantuitorului devine un fel de act de cult, o
caldtorie spirituala a sufletului si un mijloc deosebit pentru a
dobandi merite sufletesti. La inceputurile pelerinajului crestin, cei
mai multi pelerini sunt clerici sau cadlugari, mai numerosi din
Orient si mai putini din Occident. Cu timpul, pasind pe vechile
drumuri ale imperiului, tot mai multi clerici dar si laici vor merge
din orice parte spre Ierusalim. Aldturi de capitala Occidentului,
Roma, si lerusalimul devine un centru al atentiei si pietatii
tuturor. Vechea Roma rdmane locul sacru al fondatorilor crestini,
Petru si Paul, iar venerarea lor contribuie la consolidarea unitatii
crestine a popoarelor occidentale, popoare care vor forma
“crestinatatea” medievald. Venerarea apostolului Petru mareste
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prestigiul papalitatii si consolideazd primatul roman al papilor.
Roma devine orasul sfant, scaun al succesorului apostolului
Petru, asa cum Constantinopolul il are ca patron pe fratele lui,
Andrei. Alaturi de mormintele apostolilor Petru si Paul, fondatorii
bisericii din Roma, importante sunt mormintele martirilor din
catacombe ingrijite si elogiate de papa Damasus. Cu apostolii si
martirii ei, capitala imperiala devine si mai mult centrul
crestinatatii latine a Occidentului.
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Partea a 1l-a

EVUL MEDIU TIMPURIU

Evul Mediu - definirea conceputului

Conceptul de Ev Mediu se referd aici la Europa
Occidentala si cuprinde perioada acceptatd de majoritatea
istoricilor: 476 (caderea Imperiului Roman de Apus) - 1492
(descoperirea Americii de catre Columb). La randul sau, Evul
Mediu poate fi impartit in trei perioade: Timpuriu (secolele V-X),
De varf (secolele XI-XIII) si Tarziu (secolele XIV-XV). Aceasta
lunga epoca istorica cuprinde pentru Europa fenomene complexe
cum ar fi Intalnirea si ciocnirea mai multor popoare si culturi
diferite. Din aceastd confruntare, popoarele Europei au preluat
mult din patrimoniul antichitatii, imbogatindu-l cu propriile
valori, formand culturi noi, toate fundamentate pe un element
comun, crestinismul. Pana la sfarsitul primului mileniu asistdm la
un lung proces de dizolvare atdt a valorilor antichitatii, cat si a
specificului pdgan al popoarelor continentului, pentru ca in
secolele XI si XII sd asistdim la un proces de integrare si
dezvoltare a unei sinteze culturale si religioase care reprezinta
nota specifica si proprie a Evului Mediu european: Crestindtatea
catolicd. De la mijlocul secolului al XIV-lea, in schimb, multe
modele sociale si culturale intrd in criza si prevestesc categorii
noi care se vor afirma in Epoca Moderna.
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in fata erodarii tesutului social, ideologic, politic,
economic etc, singura institutie care intervine la scard larga
pentru a pastra unitatea continentului este Biserica Catolica. La
nivel social, deja de la sfarsitul antichitdtii, biserica a intervenit cu
institutiile ei caritative si asistentiale: orfelinate, case pentru
pelerini si cdldtori, case de ingrijire a bolnavilor si batranilor etc.
Acolo unde statul nu intervenea in probleme ale asistentei sociale,
intervenea biserica. Un rol deosebit l-a avut si Tn domeniul
educatiei, prin nenumaratele ei scoli care au luminat mintile nu
numai ale clericilor, dar si ale multor laici. Biserica a intervenit si
in domeniul politicii, favorizand legi in conformitate cu doctrina
si morala crestina, tuteland astfel o viatd demna pentru populatiile
continentului, care nu de putine ori au gasit in aceasta institutie
singura putere care sd le apere de interesele arbitrare ale celor
puternici. Nu pot fi negate nsa si excesele oamenilor bisericii, in
principal setea lor de putere si de bogétii materiale.
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I. ACTIVITATEA MISIONARA A BISERICII IN
SECOLELE 1V-VI

1. Activitatea misionara in Orient

Dupa libertatea acordata crestinismului, ne-am fi asteptat la o
declansare a activitatii misionare a Bisericii peste granitele
imperiului, ceea ce Insd nu se verifica. Aceasta probabil si din
cauza identificarii dintre Orbis Romanus si oikumene crestind.
Putinele initiative misionare nu apartin ierarhiei, ci sclavilor,
comerciantilor sau prizonierilor de razboi care sunt constransi sa
ia contact cu lumea pigani, care si ea provenea tot din imperiu. In
aceste nuclee crestine trebuie sd vedem locul de unde va pleca
activitatea misionara printre ,barbarii” indigeni. Un al doilea
aspect misionar trebuie sa-1 vedem in triburile care se infiltreaza
in imperiu. Pentru a avea posibilitatea de a participa la bunastarea
cetatenilor imperiului sau datoritd confundarii avantajelor
civilizatiei imperiale cu cele ale crestinismului, aceste triburi cer
ele insele Botezul. De fapt, acest mod de a vedea lucrurile nu era
propriu doar triburilor barbare, ci si lumii grecesti orientale.

Este interesanta si semnificativa activitatea misionara printre
beduinii din regiunile siro-palestiniene. Un seic beduin trece,
impreund cu tribul sau, din imperiul persan in cel roman, unde
este primit fard dificultati, incredintdndu-i-se paza granitei
imperiale. Deoarece are un fiu bolnav, seicul merge in desertul
Palestinei la anahoretul Eutimiu, care-i vindeca copilul. Seicul se
converteste impreuna cu intreaga familie. Dupd un timp, revine la
anahoret impreund cu multi din propriul trib. Se opresc aici, pri-
mind loc pentru pasune si pentru corturi. Eutimiu 1i converteste,
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iar apoi il convinge pe patriarhul de lerusalim, Juvenal, sa le dea
un episcop. Patriarhul nu géseste o persoand mai potrivitd decat
seicul 1nsusi, care la botez a primit numele de Petru. Noul episcop
nu are o resedintd stabild, o cladire episcopald. Asa cum a
mostenit de la Tnaintasi, resedinta sa este cortul, langa care sunt
corturile celorlalti beduini crestini. Asa se naste prima ,,dieceza a
corturilor”, urmatd, la mijlocul secolului al V-lea, de o alta 1n
,,Fenicia Secunda”. In listele Conciliului ecumenic din Calcedon
sunt prezenti 20 de episcopi arabi, ceea ce ne spune ca
increstinarea arabilor, Tn majoritate beduini, capatase o amploare
deosebita.

In timpul lui ITustin si Iustinian, politicii de increstinare a
vecinilor barbari i se acorda o atentie cu totul deosebita.
Avantajele increstindrii erau multiple si reciproce. Increstinandu-
se, barbarii intrau In oikumene politico-religioasa imperiald, ceea
ce mdrea suprafata si puterea imperiului, iar pe de alta parte, noii
convertiti gaseau in bazilei un sprijin si o protectie impotriva
dusmanilor vecini. In afard de aceste avantaje politico-militare,
sunt importante si cele economice. De exemplu, din punct de
vedere strategic, Arabia meridionala 1i interesa putin pe Imparatii
bizantini. Ii intereseaza, in schimb, din punct de vedere economic.
Daca persii ocupa aceasta regiune, atunci este foarte posibil ca sa
le blocheze sau sd le conditioneze drumul lor comercial peste
Marea Rosie, sau ,,drumul tdmaiei”. Fiindcd nu poate accepta o
asemenea alternativa, Tmparatul se intereseazd de increstinarea
arabilor si a persilor, incercand sa faca din ei supusi fideli, chiar
daca uneori unii sau altii dintre acesti noi membri ai imperiului
crestin nu impartdsesc credinta oficiald a capitalei, fiind
monofiziti sau nestorieni, de exemplu.
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Aceeasi ,,politicd misionard” este urmatd si in alte parti ale
imperiului. Pe malurile sudice ale Dunarii se stabilisera herulii,
care erau in conflict continuu cu indigenii. Desi nu avea o
impresie prea buna despre dansii, Iustinian le trimite misionari
pentru a-i increstina, ceea ce Insemna cd vor deveni supusi
pasnici ai imperiului. Dupd un timp, multi se convertesc, inclusiv
regele lor; acesta se boteaza in capitala bizantina, avandu-1 ca nas
pe insusi lustinian, care-si vede incununate cu succes eforturile
sale: pe malurile Dunarii e pace, iar granita de aici este in
siguranta.

In regiunile Caucazului, Tustinian le acordd o atentie aparte
abasgilor, populatie din Abhazia. Aici sosesc numerosi misionari
care au un astfel de succes iIncat autohtonii 1i izgonesc pe
conducdtorii lor pagani, orientdndu-se cu totul spre Bizant. Pentru
vecinii lor din Lazica, Tmparatul are o grija si mai mare,
interesandu-se nu numai de increstinarea lor, ci si de ridicarea
nivelului de viatd. Le construieste drumuri, stabileste pasuni
pentru cai si le favorizeaza legaturile comerciale cu alte triburi.
Acestea rezistaserd Indelung tentativelor politice si armate ale
bizantinilor de a-i Ingloba in imperiu, iar Iustinian considerd, pe
drept, ca, invingandu-i, a repurtat o mare victorie. De acum
inainte, aceste triburi nu vor mai face parte din Persia, iar prin
increstinarea lor, impdratii au un motiv in plus de a nu se nelinisti
prea mult, atunci cand se gandesc la granitele de aici ale impe-
riului.

In Persia, crestinismul patrunde in secolul al IIl-lea, iar in cel
urmator, devine deja o realitate stabild si promititoare. Insa totul
este blocat apoi de conducdtorii persani, care vad in noua religie
un pericol pentru siguranta statului. Un mare persecutor este
regele Sapor al IlI-lea (310-380), in timpul céruia, in afara de
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martirii necunoscuti pe nume, sunt cunoscuti chiar si cu numele
16.000 de crestini martirizati. Si succesorii sai i-au persecutat pe
crestini. In acelasi timp 1insi, Persia devine centrul
nestorianismului, aici Iinfiintdndu-se o Biserica nationala
independent, cu centrul la Seleucia Ctesiphon. In curand, toate
comunitdtile locale rdmase In ortodoxia credintei vor cddea in
aceasta erezie.

Armenia imbratiseaza crestinismul tot in secolul al IIl-lea.
Apostolul Armeniei este sfantul Grigore Iluminatorul (260-328),
care-l converteste pe regele Tiridat. Acesta din urma distruge apoi
templele pagane si face din crestinism religie de stat. Urmandu-i
exemplul, nobilimea si o parte din popor se converteste; cei ce
ramaseserd pagani se vor converti curand. Conducatorii Bisericii
nationale armene vor fi succesorii lui Grigore, purtand titlul de
katholikos (arhiepiscop sau patriarh). Pentru reforma religioasa a
poporului, isi va da o contributie deosebitd katholikosul Narset |
(339-373). In 428, tara devine, in cea mai mare parte, o provincie
persani. Intr-un sinod din anul 491, armenii imbratiseaza
monofizismul din henotikon-ul lui Zenon, respingand Conciliul
din Calcedon. Ca urmare a acestui fapt, de acum inainte, Armenia
va ramane mereu separata de Biserica imperiala.

In Abisinia (Etiopia) crestinismul patrunde in secolul al IV-lea,
doi din principalii apostoli ai acestui popor fiind sclavii originari
din Tir, Frumentiu si Edesiu. Ei sunt sclavi la curtea din Aksum;
datoritd vietii exemplare si culturii pe care o au, devin foarte
influenti; profitind de pozitia dobandita, ei se angajeaza pentru
raspandirea noii credinte. Ca rezultat, avem convertirea regelui
Aitana. Atanasiu din Alexandria 1l consacra episcop de Aksum pe
Frumentiu, iar de acum inainte, Increstinarea se va face aici cu
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pasi repezi. Unindu-se apoi cu Alexandria monofizitd, si Abisinia
imbratiseaza aceasta erezie, care dureaza aici pana astazi.

In Africa de Nord, rezultatele politicii misionare a lui Tustinian
sunt cu totul nesemnificative. Populatia romanica increstinata de
pe coastele marii este in continud scadere, iar nu departe de mare,
incep nisipurile Saharei, unde se retrag berberii si triburile punice.
Intre acesti autohtoni, rareori s-au auzit glasurile misionarilor;
aceasta si pentru faptul ca atat lustinian, cat si alti Imparati nu au
avut nici un interes de a cuceri zonele deserte si saracacioase ale
Saharei.

Alta este situatia in Asia Mica. Aici, crestinismul patrunsese
incd din timpul apostolului Paul. Totusi, existau incd multi
pagani, ca si crestini ce nu Impartdseau credinta oficiala,
monofiziti, de exemplu, care nu erau atat de siguri pentru
imperiu. In imprejurimile Smirnei si Efesului, calugarul Toan, fost
monofizit, converteste, afirma dansul, aprox. 100.000 de pagani,
carora le construieste nenumarate biserici (100) si zece manastiri.
Toate cheltuielile sunt suportate de Iustinian, care cumpard chiar
si hainele albe ale noilor botezati. In general insi, nu trebuie si-i
cautam pe pagani in afara oraselor sau departe de cdile de acces,
ci tocmai in marile orase, mai ales printre intelectuali.
Convertirea acestora nu urmeaza decat rareori metodele
evanghelice ale dialogului. Apusese si perioada apologetilor;
imparatul si oamenii sai, laici si clerici, se simt destul de puternici
si siguri spre a le promulga acestora un ,ultimatum” pentru
trecerea la crestinism.

Referitor la evrei, politica religioasa imperiala este aceeasi ca
si fata de pagani. Desi ebraismul rdmanea o religio licita, aceasta
nu-i impiedica pe bazileii de la inceputul secolului al VII-lea sa-i
oblige prin lege pe urmasii lui Avram sa treacd la crestinism.
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Rezultatul este aproape nul. Ceea ce se observda este doar o
crestere a numarului scrierilor polemice impotriva lor.

Pentru perioada care este in atentia noastra, nu avem decat
foarte putine informatii despre activitatea misionard condusd de
Bizant printre ceilalti slavi si bulgari care, incepand cu secolul al
Vl-lea, ameninta granitele de nord ale imperiului.

Teodosiu cel Mare (379-395), considerat ca adevaratul
fondator al Bisericii de stat bizantine, prin edictul din 380, De
fide catholica, impune tuturor supusilor imperiului ca obligatorie
profesiunea de credintd de la Niceea. Constatdnd opozitia
paganilor, imparatul trece la masuri de forta. In primul rand, le
sunt distruse templele, statuile, cartile cultuale etc. In anul 388,
celebrul retor Libaniu se adreseaza imparatului cu scrierea Oratio
pro templis, Incercand sa-l convingd sd renunte sau mdcar sd
atenueze masurile drastice luate impotriva cultelor pagane.
Retorul insa luptd pentru o cauza deja pierdutd. Trei ani mai
tarziu, o ordonanta imperiald interzice toate cultele pagane, pentru
ca, nu dupd mult timp, sacrificiile si haruspices (examinarea
victimelor) sa fie considerate tot atit de grave ca si delictul de
inaltd tradare.

Aceasta tendintd de distrugere a paganismului reprezintd o
constantd a tuturor impdratilor. Teodosiu al Il-lea (408-450),
influentat si de sora lui, credincioasa Pulheria, in anul 416, 1i
exclude pe pagani din serviciile statale. Tustinian inchide scoala
filozoficd din Atena (529) si porunceste ca toti paganii sd se
boteze; cine refuza isi pierde bunurile si toate drepturile civile. Cu
aceastd ocazie, in Asia Mica se boteazd aprox. 70.000 de
persoane.
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2. Irlanda, Anglia si Scotia

Cand pozitia politicdi a Romei Incepe sa apund, iar cand
imparatii isi mutd resedinta la Milano si apoi la Ravenna, Roma
va ramane orasul papilor. Imperiul occidental este in agonie si
tocmai acum, iesind din oikumene greco-romana, Biserica
adreseazd evanghelia barbarilor. Acum ia nastere o noud
oikumene occidentald, bazatd pe credinta crestind si pe cultura
latina.

Irlanda (Hibernia sau Scotia major). Cu sigurantd ca noua
religie fusese deja predicatd aici de catre persoane venite din
Britannia (Galles) si din Galia occidentala. Insa apostolul ,,insulei
verzi”’, in care nici romanii $i nici barbarii invadatori nu
patrunsesera, nu este Palladiu, ci sfantul Patriciu. Se naste In
Britannia, ca fiu al diaconului britanno-roman Calpurnius din
Banna (in Cumberland). La varsta de 16 ani, piratii iro-scotieni il
rapesc, ducandu-l in Irlanda (probabil la Tirawley, Connach);
fiind sclav, 1 se dd misiunea de a paste oile. Acum se naste si se
maturizeaza intr-insul vocatia sa religioasd. Dupa sase ani,
reuseste sd fugd si sd se intoarcd acasd. Este primit in randul
clericilor. Studiaza la Lérins si Auxerre, in Galia; cunoaste viata
monasticd din aceastd tard si din Italia, dupa care este sfintit
episcop. In urma unei viziuni in care Dumnezeu il indeamna sa
predice irlandezilor, in anul 432, Patriciu se intoarce in Irlanda,
unde activeaza aproximativ 30 de ani.

In secolele al VII-lea si al VIII-lea s-au format numeroase
izvoare care ne vorbesc de viata si apostolatul sdu. Una din
misiunile cele mai dificile este de a face lumina in ele si de a
separa adevirul de legenda. In orice caz, toate aceste marturii
literare concordd in a-i recunoaste lui Patriciu un rol enorm,
decisiv chiar in Increstinarea insulei verzi. Probabil ca apostolul
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si-a fixat resedinta episcopald la Armagh, in Irlanda de Nord; aici
se va stabili mai tarziu centrul mitropolitan al insulei.

Inceputurile crestinismului irlandez trebuie ciutate in lumea
simpla, siracd, asa cum a fost si printre goti. Insi Patriciu se
adreseazad acum intregii populatii, incercand sa castige toleranta si
ajutorul material al celor avuti si al conducdtorilor regatelor
tribale (tuathas), grupate in cinci zone (Miinster, Leinster, Meath,
Ulster si Connacht). In baza acestor grupiri, se formeazi si
structura diecezand a insulei, structurd care o imitd pe cea de pe
continent.

O particularitate a crestinismului si a organizarii bisericesti
irlandeze o reprezintd pronuntatul caracter monastic. Deja din
timpul lui Patriciu, pentru fiecare clan se infiinteazd céate o
manastire, ceea ce insemna ca numarul acestora era foarte mare.
In secolul al VI-lea, elementul monastic din centrele ecleziastice
devine predominant, in timp ce constitutia Bisericii este
influentatd de mentalitatea aristocratica a conducdtorilor tarii.
Activitatea pastorald era In mainile calugarilor, iar jurisdictia
ecleziasticd o aveau abatii, caci ei sau unul din calugdrii lor erau
si episcopi. Intre nenumdiratele manastiri (centre de ascetism
sever si focare de culturd dupd modelul clasic latin), se
evidentiazd cea din Bangor, in apropiere de Belfast, fondata de
sfantul Comgallus (558).

Abatiile devin centre nu numai monastice, ci si pastorale. Ele
sunt grupate in jurul abatiei mama si a fundatiilor acesteia.
Datorita faptului ca in micile regate irlandeze se formeaza
numeroase manastiri ce nu depind de o abatie din respectivul
regat, cu timpul, structura bisericeasca irlandeza iese din cadrul
vechi, in care era circumscrisd, asa cum am afirmat, in limitele
respectivului regat.
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Patrunderea monahismului si a culturii latine intr-o insula care
nu fusese cuceritd de romani si nu intrase pand la mijlocul
secolului al V-lea In oikumene greco-romana isi gaseste explicatia
in evenimentele ce au loc in Britannia. In jurul anilor 408-410,
conducerea imperialda paraseste insula, Insd structurile romane
continud pana la sosirea germanilor, spre anul 457. Acum, vechi
orase si centre episcopale (din 314) precum Londra si York, cad
sub sabia noilor cuceritori. Latina, care fusese pana acum limba
comund, este circumscrisd in ambientul bisericesc, iar orasele
constituite dupa modelul roman nu se mai deosebesc de centrele
irlandezilor si pictilor.

In aceasta situatie, populatia cauti un punct de sprijin, un
centru de stabilitate, ceea ce nu poate gasi decat in crestinism,
religie care deja pentru Patriciu devenise signum romanitatis, care
acum se uneste cu cultura celticd in formare. Fuziunea dintre
aceste doud culturi este facutd de calugari, atat de indragiti de
insularii irlandezi. Acesti ,,scotti peregrinantes” unesc inclinatia
nativd spre viata nomadd cu asceza severa, care pentru ei
inseamnd a fi fara tard, fard nimic stabil si sigur. Sunt liberi in
bataia vanturilor Spiritului, in Irlanda, Britannia, Galia, Scotia,
Germania si Italia. In anul 590, impreund cu alti 12 insotitori,
irlandezul Columban cel Tanar pleacd de la Bangor spre
continent. Cu ardoarea unui profet al Vechiului Testament, el
predicd asceza si pocdinta in Bretagne, apoi, pentru aproximativ
20 de ani, iIn Bourgogne, infiintand centrele monastice de la
Anegray, Luxeuil si Fontaine. Pand in secolul al XI-lea, acest
,peregrinari pro Dei amore” constituie un factor important al
activitatii misionare si al monahismului din intregul Occident.
Ceea ce le lipsea cdlugarilor irlandezi era spiritul organizatoric,
iar deseori metoda lor misionard si asceticdA era prea
individualista.
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In orice caz, nu exista nici un dubiu asupra faptului cd monahii
de aici au avut cel mai important rol in formarea irlandezo-
catolica a acestor populatii. Totul gravita in jurul manastirilor.
Aici se invdta si se practica o ascezd severda. Practicile
penitentiale se inspirau din cele ale monahismului oriental si
provensal. In cult, existi o predilectie pentru rugiciunile litanice
si cele pentru Indepartarea spiritelor rele (loricae).

Lectio divina ocupd apoi un spatiu important in viata
monasticd. Pana in secolul al VII-lea, autorilor clasici pagani nu li
se acordd aproape nici o atentie. Ulterior, calugarii devin maestri
al exegezei, gramaticii si calculului matematic. Manastirile apoi
nu sunt o realitate ruptd de viata lumii laice. Scolile lor sunt
deschise pentru copii si tineri, fiind, In acelasi timp, centre
intelectuale si de meserii. Cei ce le frecventau luau parte apoi la
viata claustrald a manastirii, afara de cazurile cand parintii nu o
doreau. In acest fel, se creazi o osmoza intre calugari si laici, cu
rezultate atdt de benefice pentru viata spirituala a poporului si
pentru activitatea pastorilor. Calugarii introduc in popor
confesiunea auriculard si o serie lunga de practici penitentiale de
tip monastic, toate devenind o constantd spirituala a insulei; mai
mult, patrund si pe continent. Nu trebuie uitatd apoi activitatea
caritativd a cdlugdrilor, indreptatd spre ajutarea tuturor acelora
care se gaseau in diferite dificultati materiale. Mai mult, cel putin
in cazul manastirilor mai importante, se poate spune ca Intreaga
viatd a populatiei din imprejurimile manastirilor era condusa sau
orientata spre ele.

In a doua parte a secolului al VI-lea, irlandezii ii depasesc pe
fostii lor maestri, englezii. Descendent al casei regale O’Neill,
irlandezul Columban cel Batran (521-597) este apostolul Scofiei,
unde lucreazd 34 de ani. In insula Iona, el fondeazi o mare
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manastire care devine centrul evanghelizarii pictilor si scotienilor
din Caledonia (Scotia).

Anglia. In secolul al V-lea, triburile germanice ale ,,anglo-
saxonilor” (angli, saxoni, juti) ocupa partea orientala a Britanniei,
contribuind astfel la procesul de deromanizare a britannilor, care
se retrag spre vest, aici continudnd sd-si pastreze fidelitatea fata
de credinta crestind si cultura latind. La sinodul din Arles (314)
sunt prezenti trei episcopi din Londra, York si Lincoln, iar la
mijlocul acestui secol, In provincia romana Britannia se
constituise deja o puternicd organizare bisericeasca. In afara ei,
adica printre celtii crestini din Scotia, se constatd anumite
particularitati liturgice (Pastele celebrat la o altd data decat pe
continent) si o slabire a jurisdictiei papei, aspecte care se
accentueazd dupa ce administratia si armata romand parasesc
insula.

Printre anglo-saxonii de aici, primele initiative misionare nu
apartin britannilor, izolati de dansii in vest, ci Galiei. Suveranul
Britanniei, Ethelbert de Kent, se casatoreste, inainte de anul 589,
cu fiica merovingianului Caribert I, Berta. In aceastd legitura
matrimoniald am putea Intrevedea Inceputurile crestine la anglo-
saxoni. Desi nu poate fi negatd o astfel de posibilitate, trebuie sa
precizam ca increstinarea lor apartine initiativelor misionare ale
papei Grigore cel Mare. Considerand rolul providential al
imperiului roman de a uni o multime de popoare printr-o singura
credintd, papa constatd ca, in afara imperiului, existd populatii
care raman 1n afara comuniunii de credintad prezenta in imperiu.
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3. Increstinarea francilor. Formarea Bisericii nationale
merovingiene

Spre mijlocul secolului al V-lea, gotii ariani vor reusi sa-i
atragd la confesiunea lor pe burgunzii si suabii spanioli
increstinati deja. Acest pericol al extinderii ereziei ne aratad
indirect importanta convertirii la catolicism a lui Clovis si a
neamului sau, francii.

In a doua parte a secolului al V-lea, francii coboari de pe
Rinul inferior spre sud-vest. Tanarul si energicul lor rege, Clovis
(481-511), il invinge, in anul 486, pe romanul Siagrius, 1n
apropiere de Soissons, pundnd astfel capat stidpanirii romane in
Galia. Cucereste apoi teritoriul pand la Loara; urmeaza
infrangerea vizigotilor si extinderea francilor pana la Garonne
(507).

Crestinismul patrunsese de mai nainte printre franci, insa
convertirea lor este legatd de increstinarea lui Clovis, al carui
exemplu este urmat imediat de nenumadrati franci. Deja de la
inceputul domniei sale, el este in relatii bune cu episcopul de
Reims, Remigiu. Césdtorit cu principesa Clotilda din casa regala
din Bourgogne, la inceput a acceptat propunerea acesteia ca cei
doi fii sa fie botezati. Desi ambii fii se imbolnavesc grav, ceea ce
pune la grea incercare gandurile bune pe care Clovis le avea
despre Dumnezeul sotiei, totusi raimane in el germenul dorintei de
a deveni crestin.

Pasul decisiv este facut in preajma unei batdlii cu alemanii de
pe Rin, in anul 497. Acum se repetd o scend asemandtoare In
continut si semnificatie cu cea a lui Constantin cel Mare de la
podul Milvius. Clovis promite Dumnezeului Clotildei ca va
deveni crestin, daca va fi ajutat de acesta sa invinga, ceea ce se
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intampla. In acest fapt trebuie vazuti nu numai o ,,interventie” a
Dumnezeului crestinilor, ci si un exemplu al unei practici de cult
germanic. Longobarzii, de exemplu, 1l invocd pe Wodan inaintea
unei batalii; dupa victorie se convertesc la cultul acestuia. Insa
Clovis vede 1n aceasta o interventie directd si favorabild a
Dumnezeului sotiei, pentru care motiv, in noaptea Craciunului
din acest an sau din anul urmator, episcopul Remigiu il boteaza la
Reims atét pe dansul, cat si pe 3.000 de franci ce-l insotesc.

Convertirea lui Clovis are mai multe motive. Ea nu poate fi
inteleasd ca o alegere politica impotriva dusmanilor sdi, gotii,
care erau ariani. Inti de toate, trebuie vizuti aici convingerea lui
in puterea Dumnezeului sotiei si al episcopului de Reims. Aceasta
convingere o primeste din Invatitura religioasa pe care i-o ofera
Remigiu, invataturd care nu se opreste aici. Lui Clovis i1 se
prezintd si traditia petrino-apostolica a Bisericii, in care Petru este
reprezentat ca portarul cerului. Ca semn al acceptarii acestei
traditii, regele va construi biserica dedicatd lui Petru si celorlalti
apostoli (actuala ,,Sfanta Genoveva” in apropiere de Paris), iar
inainte de moarte, 1i trimite papei Simacus o coroand,
recunoscandu-1 cap suprem al Bisericii.

Trecerea la crestinism a francilor are un dublu efect: asupra
regilor germanici si asupra episcopatului galic. In randul
germanilor se crease convingerea cd regii lor nu pot fi decat
pagani sau ariani. In ochii crestinatatii occidentale, Clovis apare
acum ca si corifeul si apdratorul ortodoxiei, pregatind astfel
pozitia de prim rang pe care carolingienii o vor avea in intreg
Occidentul. In al doilea rand, acum se pun bazele acelei unititi a
tuturor popoarelor germanice intr-o unica credinta.

Burgunzii. Urmandu-i exemplul lui Clovis, la inceputul
secolului al VI-lea, Sigismund, vice-rege burgund la Geneva, se
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converteste la catolicism; reconstruieste catedrala genevana
inchinata sfantului Petru si este primul rege germanic care merge
ca pelerin la Roma, pentru a venera mormintele apostolilor. In
anul 515, urca pe tronul tatilui sau, instituind astfel in Galia a
doua dinastie catolica, dupa cea merovingiana. Un rol important
in catolicizarea lor il are episcopul Avitus din Vienne (T 518
cca.). Insid burgunzii catolici nu vor avea viati lunga: in 534,
urmasii lui Clovis 1i inving, impartindu-si intre dansii teritoriile
cucerite. Astfel, incd o familie a francilor este unita sub sceptrul
sau. In apropiere de Vouillé (provincia Poitou, la sud de Loara),
urmasii lui Clovis 1i includ 1n regatul franc pe turingi si bavarezi,
aceasta insemnand formarea unei singure monarhii merovingiene
a tuturor francilor.

Pentru crestinismul galic, In primul rand razboaiele franco-
gotice din anii 507-511, ca si celelalte de altfel, au o importanta
tot atat de mare ca si pentru istoria laici. In Galia septentrionali,
crestinismul care suferise in timpul migratiilor isi gaseste acum
un sprijin in catolica Romania Aquitanensis. Acum 1Incepe
formarea unui corp politico-religios omogen (,,Biserica nationala
francd”), in care se acorda o atentie deosebitd valorilor cultural-
religioase pe care Biserica antica le pastrase si le dezvoltase. In
vara anului 511, Clovis dispune ca toti episcopii din teritoriile
sale sd se adune la Orléans; este primul conciliu national
merovingian, unde se stabileste dreptul fundamental al Bisericii
merovingiene si se da curs organizarii bisericesti In Regnum
Francorum, o forma statald in care se dezvoltd o extinsd auto-
nomie fatd de Roma si fata de deciziile papale. Chiar daca liturgia
si forma de organizare bisericeasca sunt romane, influenta papei
era foarte mica, iar numirile episcopilor depindeau de interventia
decisivi a regelui si a nobililor. In pofida acestei ,,distantari” fata
de Roma, trebuie remarcat un aspect deloc secundar. In cadrul
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contrastelor crescande dintre Roma si Constantinopol din secolul
al VlII-lea, papii se vor orienta si vor avea sprijinul Bisericilor
nationale germanico-neolatine, ceea ce ne demonstreazd ca
veneratia lor profunda fatd de Petru si urmasii sii nu scizuse. In
secolul al VI-lea, avem numeroase marturii despre pelerinajele
francilor la mormintele apostolilor, ca si despre legéturile dintre
regii si episcopii franci si papalitate, legdaturi conditionate de
raporturile cu Imparatii bizantini.

Desi in Franta predomind unitatea constitutionala, in diferitele
regate care o compun (Neustria, Austrasia si Bourgogne) se simt
tendintele unei dezvoltari autonome, tendinte care, in domeniul
ecleziastic, favorizeaza intr-un prim moment (dupa 511) formarea
diecezelor, care nu corespund teritorial cu limitele provinciilor
bisericesti. Aceastd dubld realitate (unitate si regate partial
autonome) este contrastatd de doud perioade in care predomina
unitatea: perioadele 511-555 si 613-638, a doua perioada fiind cea
mai stralucitd din istoria merovingienilor, fiind marcatd de
domniile lui Clotar al II-lea si Dagobert I.

Atat in prima, cat si In a doua perioada, au loc numeroase
sinoade provinciale si nationale. In prima, se impune centrul
Orléans, iar in cealaltd, Paris. In sudul Frantei, in teritoriile
burgunzilor, Lionul este cel mai important centru bisericesc.
Sinoadele nationale sau regionale france sunt convocate din
ordinul sau cu acceptul regelui. Deciziile sinodale insd sunt
autonome, 1n conformitate cu dreptul canonic, chiar daca vointa
regelui nu este cu totul ignoratd. Libertatea sinodald ne este
demonstrata si de faptul ca, In elaborarea si aplicarea canoanelor,
nu era necesard confirmarea regali. In secolul al VI-lea, in
conformitate cu modelul antic, sinoadele sunt cu totul
independente si separate de adundrile demnitarilor laici. Cu
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Clotar al Il-lea 1nsd, distantele dintre ele se micsoreaza. Acum
incepe si germanizarea episcopatului, pand acum format, in cea
mai mare parte, din romani.

4. Increstinarea popoarelor germanice

Emigrarile barbare ale triburilor germanilor in imperiul roman
au favorizat contactul acestora cu crestinismul. Germanii,
razboinici si cruzi din fire, au cauzat bastinasilor din zonele
cucerite mari si grave suferinte. In primele patru secole, germanii
rezidenti in regiunile Rinului sau in lungul Dundrii au avut
legéturi cand amicale, cand ostile, cu imperiul roman. Pe de alta
parte, influenta crestinismului si a culturilor si civilizatiilor locale
asupra acestor triburi au pus bazele viitoarelor state germanice.
Din cauza lipsei unui loc stabil si de lungd durata, ca si a
superioritdtii evidente a monoteismului crestin, credintele lor
religioase, ca si cultul divinitatilor Ziu (zeul suprem al cerului),
Thor (zeul tunetului) si Wodan (zeul furtunilor si al mortii), au
intrat intr-un declin inexorabil.

In comparatie cu zeii naturii descitusate, cu fatalismul si cu
sentimentul prezentei aproape obsesive a spiritelor rele, germanii
au fost cuceriti de unicul Dumnezeu al crestinilor, creator a toate,
atotputernic peste orice fapturi, bun si drept. Inceputurile
increstindrii lor rdman Inca in umbra. Ceea ce este cert e faptul cd,
in triburile lor, convertirea capului Insemna, de cele mai multe
ori, si convertirea supusilor; acestia Insd nu erau constransi sa
accepte crestinismul, ci o ficeau din admiratie pentru supe-
rioritatea noii religii si pentru a pastra unitatea politico-religioasa
a tribului. Ceea ce trebuie remarcat in increstinarea lor e faptul ca
majoritatea popoarelor germanice au imbratisat crestinismul in
forma ariana. Ostrogotii si vandalii au ramas ariani pana la
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disparitia lor; vizigotii, suabii, burgunzii si altii au parasit erezia,
trecand la catolicism.

De la stingerea dinastiei teodosiene (455) si pana la inceputul
razboaielor de restaurare ale lui Iustinian (533), Occidentul este
marcat de ,,stdpanirea” si incursiunile germanilor orientali, in
special ale gotilor.

Vandalii, impreuna cu suabii si alanii, pleaca din Panonia si,
dupa ce devasteazd Galia, In 409 se stabilesc In Spania. Rdman
ariani si dupa trecerea lor in Africa nord-occidentala. Condusi de
Genseric (428-477), sunt primii care formeaza un regat suveran
(439-442) si contribuie nu prea mult, dar semnificativ, la
distrugerea imperiului roman occidental. De la Genseric si pana la
ultimul rege Gelimer (530-534), cu unele exceptii, vandalii
propagéa cu inversunare arianismul, persecutandu-i pe crestinii din
regiunile supuse si distrugand infloritoarea si promititoarea
Biserici nord-africana. In timpul lui Iustinian, valorosul siu
general Belizarie reuseste sa distrugd acest regat arian persecutor
(534).

Vizigotii. In secolul al IIl-lea sunt pe malurile Dunarii
inferioare si In nordul fluviului, in Dacia. Crestinismul in
randurile lor este propagat de citre prizonieri capadocieni. Intre
acestia fusese si Wulfila (T 383 cca.), consacrat de episcopul
filoarian Eusebiu din Nicomedia ca ,,episcop al crestinilor din tara
gotilor”. In felul acesta, crestinismul in forma ariani patrunde
printre germanii orientali. Din activitatea marelui misionar
Waulfila printre conationalii sdi de la nord si sud de Dunare (341-
383), de mentionat este traducerea gotica a Scripturii, din care el
a scos cartea Regilor, pentru a nu trezi si mai mult spiritul
razboinic al conationalilor sai.
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Constient fiind de pericolul acestor triburi razboinice si crude,
Valens ii accepta ca aliati ai imperiului (foederati), acordandu-le
anumite spatii de locuit In Tracia si garantdndu-le o existenta
pasnicd. Acum, Wulfila si alti misionari ii increstineaza in forma
ariand, erezia fiind favorizatd de Valens si Constantiu,
incercandu-se chiar propunerea ei ca religie de stat.

Arianismul gotilor lui Wulfila a fost acceptat apoi de toate
popoarele germano-orientale, care au intrat in teritoriile imperiale
in secolul al V-lea. Edictul lui Teodosiu I din anul 380, prin care
impune credinta niceiand ca lege pentru tot imperiul, nu reuseste
sa-1 facd pe goti sd renunte la arianism, considerat de ei ca un
patrimoniu national pe care nu-l pot pardsi pentru nici un motiv.

In zona Balcanilor, vizigotii nu accepta totusi si fie supusi
pasnici ai imperiului, iar in urma unei nedreptdti pe care le-o
provoacd functionarii imperiali, ei declara razboi Imparatului
Valens, care moare in lupta de la Adrianopole (378). Dupa ce il
asasineaza pe generalul vandal crestin Stilicon, socru si prim
ministru al tanarului impédrat Honoriu (395-423), triburile
devasteaza Grecia, invadeazi Italia si ataci Roma. In 410, sub
conducerea lui Alaric, vizigotii masacreaza populatia romana, sub
privirile neputincioase ale papei Inocentiu I. De aici, trec peste
Alpi, fondand in Galia meridionala si Spania primul regat
germanic pe pamantul imperial, in care populatia romana sau
romanizatd poate sa-si trdiascd credinta crestind fard a fi
persecutata.

Stabilitatea regatului vizigotic spaniol este insd amenintatd nu
atat de armatele imperiale, cat mai mult de descompunerea
interna, de lupta pentru succesiunea la tron, lupta care se sfarseste
sub regele Leovigild (568/572-586), in timpul caruia nobilimea
mai sustinea incd confesiunea omeusiana. Sfatuit de sotia
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crestind, principesa francd Ingunda, primul sdu ndscut,
Ermenegild, imbratiseaza crestinismul pe care intentioneaza sa-1
impund poporului. Pentru a ocupa tronul, se revoltd impotriva
tatdlui, dar este invins si executat in Inchisoare (585).

Trecerea vizigotilor la crestinism are loc in timpul domniei
celui de-al doilea fiu al lui Leovigild, Recaredo (586-601), iar
exemplul sau este urmat de tot poporul. Convertirea la crestinism
a Intregului popor vizigot, sau gotico-hispanic, este celebrata cu
toatd solemnitatea in sinodul de la Toledo din anul 589. Reactiile
vizigotilor ariani impotriva politicii religioase a lui Recaredo au
fost destul de slabe si de scurtd duratd, iar din 633, toti episcopii
din regat sunt alesi din randurile aristocratiei locale, ceea ce
inseamna si aici, ca si printre franci, de exemplu, formarea unei
,Biserici nationale” ce pastreazd comuniunea cu Roma si
primatul urmasului lui Petru. Episcopii frati Leandru (T 600 cca.)
si succesorul lui, arhiepiscopul Isidor din Sevilla (T 636), au un
mare rol in organizarea si consolidarea crestinismului in regat, ca
si in dezvoltarea unei culturi crestine de orientare latina. La
Isidor, ultimul parinte al Bisericii occidentale si primul mare
maestru al evului mediu, se constatd o predilectie deosebita
pentru imbratisarea intregului univers al cunoasterii timpului sau,
tentativd prezentd in marea operd in 20 de carti Etimologiae
(compendiu al culturii antice si paleocrestine).

Centrul bisericesc este fixat la Toledo, unde au loc numeroase
sinoade din actele cdrora putem cunoaste evolutia Imbucuratoare
a crestinismului in regatul vizigot. Totusi, rdmasitele pagane
persistd: magia, divinatiile (prezicerile), cultul stancilor, al
arborilor si izvoarelor.

In civitas regia din Toledo, regele vizigot apirea ca si
imparatul ,,Occidentului”, dar al unui Occident limitat la regiunea
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Pirineilor, iar capitala sa se prezenta ca singura capitald politica si
crestind a Occidentului, asa cum era Constantinopolul in Orient.
Din 646, se stabileste ca toti episcopii sd faca anual o vizitd ad
limina la Toledo, iar dupd zece ani, mitropolitul de aici primeste
dreptul de a prezida toate conciliile nationale. Din 681,
mitropolitul toledan va aproba toti candidatii desemnati de rege
pentru episcopatele vacante din tot regatul. insa pozitia de prim
rang 1n regat nu o va avea mitropolitul de Toledo, ci regele, in
aceasta gasindu-se similitudini cu pozitia bazileului in cadrul
imperiului oriental.

Episcopii regatului nu au numai puteri si responsabilitati
spirituale, ci si temporale, ei participand, alaturi de inaltii
demnitari laici, la discutiile si deciziile sinodale ce priveau
intregul regat. In felul acesta, sinoadele se transforma in aduniri
politico-religioase, convocate si prezidate deseori de rege, si ale
caror dispozitii au valoare de lege pentru toti supusii, $i nu numai
pentru dansii, ci si pentru rege, intrucat episcopii, alaturi de
demnitarii laici, decid si drepturile si datoriile coroanei si ale
supusilor fati de aceasta. In baza vechilor virtuti imperiale iustitia
si pietas, acum o pietas crestind, episcopii contribuie la crearea
unei etici regale care Incepe si se fundamenteaza in ritul ungerii
noului ales (prima marturie este din anul 672). Considerand
cronologic toate aceste aspecte, se poate afirma cad Biserica
nationald gotico-hispanicd este mai consolidatd decat cea
merovingiana.

In anul 711, berberul musulman Gib el Tariq (de la el provine
numele de Gibraltar) trece peste stramtoarea Mediteranei,
instaurdnd in Spania dominatia araba, aceasta insemnand o grea
lovitura pentru tandra Biserica vizigotica.
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Venind de pe mare, in anul 408, suabii pagani debarca in nord-
vestul Spaniei (Galaecia). Datorita populatiei crestine de aici, ei
trec la catolicism, iar apoi, sub influenta vizigotilor ariani,
imbratiseaza arianismul: regele lor Remismund se casatorise cu o
principesa vizigota ariana. In timpul regelui Cararic (550-559),
erezia este blocata, iar in curand, toate aceste triburi Imbratiseaza
catolicismul datorita activitatii misionare a episcopului mitropolit
Martin din Braga (f 580). In viitor, istoria lor se identifici cu cea
a vizigotilor, sub stdpanirea carora intrd in 585.

Ostrogotii. In jurul anului 230, emigreazi la nord de Marea
Neagra si aici vor cunoaste crestinismul in forma ariand. Pentru a
rezista atacurilor ulterioare ale hunilor, o parte din ei se unesc cu
vizigotii, iar in 378, luptd impotriva imparatului Valens, dupa
care se stabilesc in Panonia. In anul 476, acesta se proclama rege
al Italiei si-1 detroneaza pe imparatul Romulus, numit in batjocura
Augustulus. Aceastd datd marcheaza sfarsitul lipsit de glorie al
unui imperiu ce stapanise lumea. Zenon il recunoaste pe germanul
arian Odoacru (476-493) ca regent si-i confera titlul de patricius.
Dupa 13 ani de conducere, Zenon ii permite regelui ostrogotilor,
Teodoric (471-526), ce traise zece ani ca ostatic la
Constantinopol, sa vina in Italia si sa-1 detroneze pe Odoacru
(489-490), pentru ca apoi sa fie asasinat la Ravenna (493). Dupa
aceastd victorie, Teodoric pune bazele unui regat ostrogot, cu
capitala la Ravenna, care cuprinde o bund parte a peninsulei
italiene, Sicilia, Dalmatia, Panonia, Noricum, Raetia si Provence.
Teodoric incearcd sa-i cucereasca si pe franci, pentru ca astfel sa-i
uneascd pe toti germanicii sub o singurd conducere, Tnsa planul
sdu esueazi. Impdratul Anastasiu recunoaste regatul ostrogotilor,
care respectd atat valorile civilizatiei si culturii romanice, cat si
religia crestind. De mentionat e faptul ca Teodoric are ca secretar
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intim si sef al administratiei civile pe renumitul Cassiodor (f 580
cca.).

Complicatele tensiuni dintre Roma si Constantinopol, din
timpul patriarthului Acaciu (473-491), tensiuni generate de
monofizism, de decretul de unire Henotikon, ca si de pozitiile pro
si contra celor doud concilii ecumenice din anii 431 si 451,
genereazd asa-zisa schisma ,laurentiand” (preotul filobizantin
Laurentiu vrea sd devind papd). Ambele partide apeleaza la
ajutorul lui Teodoric, care, in anul 506, se decide in favoarea
papei Simacus (498-514), cdaruia pentru moment nu-i mai
ramasese in Roma decat bazilica ,,Sfantul Petru”, toate celelalte
biserici fiind ocupate de sustinitorii lui Laurentiu. In toamna
acestui an, datoritd interventiei decisive a regelui ostrogotilor,
aparator al pontifului roman ca si cap suprem al Bisericii, se
afirmd principiul intangibil prima sedes a nemine iudicatur,
aceasta Tmpotriva partidei filobizantine care, In urma multor
calomnii aduse lui Simacus, dorea un proces impotriva papei si o
depunere a sa.

Ulterior, Bizantul renuntd sd mai sustind monofizismul, una
din cauzele principale ale schismei acaciane, si recunoaste
ortodoxia apdrata mereu de papi, fapt care a facut sa fie uitate
tensiunile periculoase dintre papalitate si Bizant. Teodoric,
aparator al papei, fondator al celui mai puternic regat barbar al
timpului, devine acum si ,,rex Italiae”, insd, in grija lui exagerata
de a nu-si pierde tronul, Incepe sa creada ca are dusmani peste tot,
ceea ce-l impinge la acuze nefondate chiar si fatd de unii
colaboratori si prieteni devotati. Printre victime se numara si
propriul ministru, celebrul scriitor latin, filozof si teolog Boetiu,
care, timp de mai multi ani, fusese in serviciul sdu. Acuzat de
inaltd tradare si de colaborare cu ambiente bizantine, In anul 523
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este condamnat la moarte de Teodoric si executat. Aceeasi soartad
o are si socrul lui Boetiu, Simmacus, presedinte al senatului
roman, ca si patriciul Albin.

Murind Teodoric, in fata noilor pericole barbare, Occidentul
latin trebuie si-si indrepte din nou privirile spre Bizant. In 552, la
poalele Vezuviului, generalul lui lustinian, Narses, il invinge pe
dusmanul papei Gelaziu, gotul Teja, dupd care, conform
planurilor bizantine, pune bazele stdpanirii bizantine in Italia,
formand exarhatul de Ravenna. Pentru papalitate, stiapanirea
bizantind a Tnsemnat o continud umilire si dependenta de politica
imparatilor (secolele VI si VII). In acest context, prestigiul
papalitatii este prejudiciat cel mai mult in timpul papilor Vigiliu
(Trei Capitole), Martin I si Honoriu (monotelismul).

Longobarzii. Din regiunile Elbei inferioare, spre anul 400, ei
coboard 1n Panonia, unde iau contact cu crestinismul arian al
germanilor orientali. Ostili ostrogotilor, se aliazd cu dusmanii
acestora, gepizii si francii. Sub regele lor Audoin, 1n jurul anului
548, se aliaza cu lustinian impotriva fostilor prieteni. Bazileul le
acorda acum regiunile dintre Dundre, Sava si Noricum-ul oriental.
Din punct de vedere religios, ei accepta atit influenta catolica
francd, cat si cea ariand a gepizilor. In timpul lui Albuin (560-
672), 11 inving pe gepizi, ceea ce nu le consolideazd pozitia,
deoarece 1i amenintd pericolul mult mai grav al avarilor. Fugind
din calea acestora, Albuin 1si indreapta triburile spre Italia (568),
timp in care longobarzii se decid pentru confesiunea ariana. in
peninsuld, se organizeaza in ducate, mai renumite fiind cele de
Friuli, Spoleto si Benevento, iar drept capitald a tuturor
longobarzilor este ales orasul Pavia. Spre deosebire de ostrogoti,
el sosesc 1n peninsuld nu ca si confederati, ci ca invingatori si
dusmani ai romanitatii si catolicismului localnicilor. Invazia si
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devastarile lor, distrugerea multor centre episcopale (sau mutarea
unora in teritoriile bizantine), inseamna sfarsitul Italiei crestine
antice. Pierderile au fost tot la fel de grave si sub aspect laic.
Marii proprietari de pamanturi sunt ucisi sau alungati, iar
teritoriile acestora intra in mainile noilor stdpani care impun aici o
conducere proprie, militarizata.

Pentru a-si salva exarhatul si pozitia de control ,,partial” al
Italiei, bizantinii se aliazd cu francii impotriva longobarzilor.
Coalitia bizantinilor cu francii dd o lectie exemplard acestor
triburi: renuntand la conducerea si ascultarea de diferiti duci,
triburile longobarde devin mai centralizate, mai unite. Exemple in
acest sens ne stau campaniile militare de cucerire a nordului
Italiei si de unificare tribala din timpul lui Autar (584-590) si
Rotar (636-652). Totusi, rezultatele au fost doar partiale, vechile
ducate continuandu-si existenta Intr-o formd mai putin
periculoasa pentru unitatea longobarzilor.

Istoria increstindrii sau a trecerii lor la catolicism este lunga si
nu poate fi cunoscuti in detalii. In anul 589, Autar se cisitoreste
la Verona cu catolica Teodolinda, fiica ducelui Bavariei, casatorie
in care intervine si papa Grigore cel Mare, cu scopul de a initia
astfel increstinarea lor. Cu ajutorul abatelui Secundus din Trento
si a episcopului de Como, Agrippinus, o parte din longobarzii
septentrionali trec la catolicism. In schimb, in Italia centrald si
sudica, ei raman in continuare ariani sau pagani, considerand
crestinismul ca o tradare a neamului.

Dupa moartea primului sot, Teodolinda se casatoreste cu
urmatorul rege longobard, Agilulf, ceea ce Inseamna un nou pas
inainte spre increstinare si catolicism. Desi rdmane arian, regele
muta capitala regatului din ,,orasul regal gotic” Verona in cetatea
imperiald Milano, oras care, prin pozitia si importanta sa catolica,
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va contribui la slabirea pozitiei ariane si pagane a longobarzilor.
In centrul convertirii, al parasirii arianismului si al legaturilor tot
mai stranse cu Roma papald, std insd manastirea din Bobbio,
infiintatd in anul 612 de sfantul Columban si dotatd cu bunuri si
terenuri de Agilulf. Alarmati de cresterea elementului catolic, ca
si de cuceririle militare bizantine din timpul lui Heracliu, ramura
traditionala ariand a longobarzilor il detroneaza pe regele catolic
Adaloald si restabileste arianismul ca religie de stat, catolicismul
fiind aparat mai ales de sotiile regilor, urmase ale Teodolindei.
Stransi apoi ca intr-un cleste de catolicii bizantini si de franci,
longobarzii incearca in timpul lui Grimoald (662-671) o alianta
cu musulmanii din sud, insd, dupd moartea regelui, se impune din
nou partida catolica.

In viitor, convertirea lor definitiva la catolicism se datoreaza
activitatii misionare a preotilor si calugarilor care fugisera din
calea musulmanilor. Acum, Roma instituie la Pavia un scaun
episcopal catolic, primul episcop fiind sfantul Damian. Sunt
infrante apoi ultimele rezistente ariane si pagane, iar in cadrul
sinodului de la Pavia din 698, regele Cunibert celebreaza
unificarea religioasd a longobarzilor, unire la care adera si
ducatele de Tuscia, Spoleto si Benevento.

O monarhie catolicd in randul longobarzilor se instaureaza
abia sub Liutprand (712-744), in timpul céruia capitala regatului
ramane tot la Pavia. Ca si In istoria convertirii francilor sau a
vizigotilor, urmand exemplul bazileilor crestini, regele convoaca
si prezideazd in capitala un sinod al Intregii crestinatati
longobarde. Aici se proclama din nou unificarea politico-
religioasd a neamului, sub ocrotirea sfantului Mihai arhanghelul,
declarat patron al regatului. Asemenea regilor franci si vizigoti, si
Liutprand se amesteca in problemele bisericesti, numind episcopi
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si emanand legi ecleziastice cu caracter obligatoriu pentru toti
supusii, recunoscand Insd valoarea si pozitia primatiald a Romei
si a papel, ca si cap suprem al Bisericii. Spre deosebire de Toledo,
centrul crestin al vizigotilor, Pavia nu va dobandi o pozitie
primatiald si, din izvoarele cunoscute, nu vor avea loc aici concilii
nationale. Explicatia o gdsim in organizarea mitropolitand ita-
liand. In interiorul regatului longobard, existau doar doui
mitropolii, Milano si Aquileia (Cividale), care ar fi putut depinde
de Pavia. In toate celelalte zone ocupate de longobarzi,
episcopiile depindeau de mult timp de alte centre nesupuse
longobarzilor: episcopii longobarzi din Emilia depindeau de
Ravenna (exarhat bizantin), cei din Toscana, ca si episcopii de
Spoleto si Benevento, depindeau de provincia ecleziasticd a
Romei.

Liutprand intentioneaza sa-si supund definitiv ducatele de
Spoleto si Benevento si sd includa in regat exarhatul de Ravenna
si Pentapolis; fatd de Roma, vrea sd pdstreze o pozitie de
,defensio papae”. Aceastd politica a sa nu gaseste insd nici un
ecou in Italia imperiald. Pe de alta parte, papii gandeau, ca si
inainte, ca siguranta Bisericii depindea de cea a imperiului,
amenintat acum tocmai de longobarzi; in plus, papalitatea
devenise cu timpul protectoarea Romei si a Italiei imperiale, ceea
ce insemna ca trebuia sd garanteze acum autonomia ducatelor de
Spoleto si Benevento, pe care si le revendicau longobarzii. In
aceastd conjunctura, atat italienii, cat si sufraganii crestini
(episcopii) ai longobarzilor, care jurasera in momentul consacrarii
sa pastreze pacea Intre imperiu si regatul longobard, se decid de
partea papei, adicd sd pastreze status quo-ul drepturilor
papalitdtii, ceea ce Insemna o slabire considerabila a puterii
longobarde. Data fiind aceastd situatie religioasa, regilor
longobarzi nu le mai ramanea decat calea politicd de salvare a
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regatului; pe plan jurisdictional, visul lui Liutprand de a fonda un
regat longobard crestin de sine stititor se dovedea a fi o iluzie. In
aceastd perioadd, intervine criza si conflictul iconoclast dintre
Roma si Bizant, iar papalitatea, negasind un sprijin valid nici in
bazileu si nici in longobarzi, se Indreaptd spre franci. ,,Regnum
Longobardorum” este pe moarte, iar papa da curs aliantei cu
regatul francilor, adica cu Occidentul.
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II. ORGANIZAREA BISERICII iN SECOLELE IV-VII

1. Parohia

In marile orase, precum Roma, Alexandria sau Cartagina,
structura viitoarelor parohii ia contur inainte de secolul al IV-lea.
In celelalte orase, ca si in zonele rurale, dupa libertatea acordata
crestinilor, comunitatile Incep sa se organizeze o data cu sfarsitul
secolului al IV-lea. Canonul 5 al primului sinod din Toledo, din
anul 398, cere ca fiecare cleric sa celebreze zilnic Liturghia, daca
in zond existd o bisericd. Urmarind evolutia gruparilor
demografice, vedem ca, in afard de orase, crestinii sunt prezenti
in locurile fortificate, in sate si zone agricole sau posesiuni ale
unor familii instarite. Aceasta nu inseamnd cd in toate aceste
locuri exista biserici in care, zilnic, clericii trebuie sa celebreze
sacrificiul euharistic. In anul 585, episcopul Martin din Braga
cere ca toti clericii sd-i convoace pe crestini pentru rugiciunea de
dimineata si de seard a Psalmilor; celebrarea euharisticd este
cerutd doar pentru zilele de duminica. Nu putem insd sti cu
certitudine daca acesti clerici aveau responsabilitati precise pentru
0 comunitate determinata.

In Galia meridionala (de exemplu, in Bourgogne), bisericile se
ridicd mai ales in zonele locuite de fosta populatie pagana, acum
increstinatd. Episcopul Martin din Tours, in lunga sa activitate de
misionar, a Iinfiintat doar sase parohii, iar pand la sfarsitul
secolului al V-lea, dieceza de Tours numara aproximativ doar 20
de parohii. Dieceza de Auxerre avea, in aceeasi perioadd, cam
acelasi numar de parohii in sate si vile (proprietati ale unor
stapani ce-si aveau domiciliul in altd parte). Dupd un secol,
numarul parohiilor din aceastd diecezd se dubleaza. Aceasta nu
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inseamnd ca in ele locuia intreaga populatie a zonei. Existau
grupdari de populatie ce nu intraserd in cadrul comunitatilor
parohiale si de care trebuia sd se ingrijeascd, In primul rand,
episcopul, care-i delega pentru munca misionara sau pastorald pe
clericii din vecinatate.

Rdmanand incd in vigoare in mare masurd modalitatea
pastorala antica, sinodul din Agde, din 506, interzice preotilor
,binecuvantarea” poporului si ,penitenta”, acestea fiind
administrate in antichitate de cétre episcop, Inconjurat de clerul
sau. Aceasta realitate nu era insd comuna si universala. Acum are
loc o transformare decisiva, demonstratd, de exemplu, de sinodul
din Carpentras, din 527, unde episcopul Cezar de Arles (470 cca.
- 543) stabileste preotilor acele datorii si obligatii prin care ei sa
poatd conduce in mod autonom (sub jurisdictia episcopala,
bineinteles) comunitétile parohiale rurale. Daca pana acum, o
treime din veniturile bisericilor rurale intrau in patrimoniul
bisericii catedrale, iar terenurile si alte bunuri ale acestora erau
administrate doar de episcop, Cezar stabileste ca, de acum inainte,
doar bisericile rurale mai bogate sa ajute centrul diecezan, iar
colectele tuturor parohiilor sd se indrepte spre centrul episcopal
doar in cazul in care acesta s-ar afla in conditii deosebit de
dificile. in sinodul din Vaison, din 529, acelasi episcop acorda
preotilor din sate dreptul de a predica, fiind considerat mijlocul
cel mai apt al activitatii pastorale. Preludnd uzantele pe care in
caldtoriile sale le constatase la Ravenna si Roma, Cezar
infiinteazd o scoalda (un seminar in forma incipientd) in propria
resedintd, ca si alte colegii cu acelasi scop, iar acum cere preotilor
din zonele rurale sa se ocupe de formarea viitorilor clerici, in
primul rand a lectorilor. Aici vedem inceputurile scolilor
parohiale, care, in secolul urmator, accepta si elevi externi, dar tot
cu scopul de a forma din ei viitorii clerici.
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Initiative asemandtoare vedem si in Spania. Sinodul din
Mérida, din anul 666, cere ca parohii sa-i pregateasca in propriile
scoli si pe sclavii (servitori) Bisericii, formand din ei clerici de un
grad minor. Prezenta acestor scoli parohiale nu inseamna ca
existau parohii si scoli pe tot teritoriul Galiei sau al Spaniei.
Organizarea parohiala la nivel national este o realitate a secolelor
urmitoare. In latifundii (villae), construirea de biserici, ce
depindeau de episcopi, se generalizeaza 1n secolul al VII-lea. Se
pare ca tocmai episcopii sunt aceia care construiesc ,,biserici
autonome” pe aceste domenii unde populatia depindea tocmai de
bisericile lor catedrale. Imitandu-i pe episcopi, si proprietarii laici
de terenuri dispun construirea de biserici pe terenurile lor, biserici
unde ei determind numirea clericilor, insusindu-si o buna parte
din bunuri, ceea ce face ca noile comunitati ce se formeaza aici,
inclusiv clerul, si depindi de dansii. In aceasti aviditate de a
percepe prea mult din veniturile bisericilor autonome, cad insa nu
numai proprietarii laici, ci si unii episcopi, pentru care motiv
numeroase sinoade trebuie sa ia masuri de aparare a clericilor; de
multe ori Tnsd, aceste masuri sunt lipsite de orice rezultat, tocmai
din cauza opozitiei proprietarilor. Organizarea parohiald ruralad
este prezentd in regiunile germanilor incd inainte de venirea lui
Bonifaciu; in Anglia, in schimb, se impune abia in secolul al
VIII-lea.

Desi comunitdtile si parohiile rurale devin entitdti juridico-
pastorale in care ingrijirea sufletelor este asiguratd de clericii
locului, parohiile urbane si centrele episcopale isi revendica unele
drepturi in care sd se manifeste dependenta de dansele a
comunitatilor rurale. De exemplu, celebrarea marilor sarbatori ale
anului liturgic trebuie sa aiba loc doar in bisericile catedrale ale
oraselor si in bisericile parohiale mai importante. Aici trebuiau sa
se prezinte, pentru celebrarea euharistica si pentru binecuvantare,
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atat clericii, cat si credinciosii oratoriilor. in Bourgogne, sinodul
din Epaon, din anul 517, cere ca familiile instarite si nobilii sa se
prezinte la Pasti si Craciun in catedrale, pentru a primi
binecuvantarea de la episcop. Desi se observa cu usurintd
importanta secundard acordatd bisericilor oratoriale si celor
proprii (Eigenkirche), dupa jumatatea secolului al VI-lea, in toate
aceste biserici se celebreaza in mod regulat, adica zilnic, inclusiv
cu ocazia marilor sirbitori anuale. Insd nu toti clericii de pe teri-
toriile bisericilor proprii aveau posibilitatea de a-si asigura o
existentd onestd doar din celebrarea Liturghiei zilnice in propria
bisericd, pentru care motiv li se incredinteazd mai multe biserici
in care sd celebreze Liturghia in zilele de duminica si sarbatoare.

Formarea si consolidarea comunitatilor parohiale orasenesti si
rurale putea sd micgoreze autoritatea episcopului asupra lor, ceea
ce ar fi contribuit la slabirea unitatii ecleziale locale. Pentru a
preintampina o astfel de eventualitate, episcopii Incearcd sa se
sprijine si si colaboreze cu stipanii feudali. Insa daci a existat o
slabire a autoritatii episcopului in dieceza, aceasta nu se datoreaza
pastorale” anuale a episcopului in Intreaga dieceza, vizitd pe care
traditia o impusese 1n Bisericd incd din antichitate. Un alt mijloc
al consolidarii unitatii diecezane il constituie ,,sinodul diecezan”,
prezidat de episcop sau de un delegat al sau, in cazul in care, din
motive valide, era impiedicat sa participe.

2. Clerul

Cultura. Pe tot parcursul secolului al VlI-lea, din actele
sinoadelor Galiei, care se ocupau intr-o masura foarte redusa de
formarea intelectuald a clericilor, se poate deduce cd formarea
teologicd a acestora se reducea la un minimum necesar pentru a
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celebra Liturghia, pentru administrarea sacramentelor si pentru a
predica. In schimb, sinoadele trebuie si se ocupe cu alte
probleme: moralitatea clericilor, rezolvarea problemelor patrimo-
niale, probleme juridice si judiciare etc. In secolul al VI-lea, se
poate afirma ca majoritatea parohilor nu erau in stare sa
aprofundeze probleme de naturd teologicd sau sd poarte
controverse pe astfel de teme.

In Spania, sinoadele cer, ca si in Galia, ca toti clericii sa invete
sd scrie si sd citeascd, pentru ca astfel sd poatd lua contact cu
Scriptura si sda cunoasca canoanele. Scolile pentru formarea
viitorilor clerici erau, In cea mai mare parte, in orasele episcopale,
iar de ele profita clerul citadin, preotii de tard rdmanand la un
nivel de pregatire foarte scazut.

Lipsa de pregitire teologica se simte si 1n viata clericilor.
Sinoadele interzic ca, incepand cu treapta diaconatului, acestia sa
se mai ocupe cu afaceri, sa participe la vanatoare, sa poarte arme
sau o0 imbracdminte luxoasa.

3. Viata morala a crestinilor; formele de pietate si cult

Inca din primele secole, Biserica promovase catecumenatul si
formele de penitentd ca mijloace apte pentru indepartarea
reminiscentelor pagane din viata laicilor si pentru formarea unui
model nou de om, omul crestin, tentativd deloc usoara si ca atare
realizatd doar in parte. Aplicarea imperativelor morale ale
crestinismului, net superioare celor pagane, gdsea un teren
pregatit in parte de decadenta si confuzia religioasa politeistd din
imperiu. In al doilea rand, legislatia romani (in privinta dreptului
penal, nu era atdt de dezvoltatd precum se afirma uneori) si
cultura greacd elevata reusiserd sa civilizeze multi cetdteni ai
imperiului, desi o vastd arie a populatiei rurale ramasese la
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limitele extreme ale civilizatiei. lar cAnd mesajul crestin incepe sa
fie predicat germanicilor, acesta gaseste o mare audientd datorita
naturii sdnatoase, ca si sentimentului de libertate si de onoare al
acestor popoare.

Dupa libertatea acordata crestinismului, progresul rapid al noii
religii chiar si in afara granitelor imperiale, favorizarea crestinilor
si impunerea formulei de credintd de la Niceea ca religie a
imperiului de catre Teodosiu (380), iata doar cateva cauze care au
favorizat si o mediocritate a vietii crestine, mediocritate de care
se lamenteaza deseori parintii si scriitorii Bisericii antice. Este
adevarat, apoi, ca Botezul era considerat ca o garantie si conditie
indispensabild a mantuirii; pe de alta parte nsd, exigentele unei
adevdrate vieti de credintd erau considerate nu de putini crestini
prea mari, pentru care motiv amanau penitenta (spovada) spre
sfarsitul vietii, ceea ce ne face sa credem ca in randul lor plana si
un anumit pesimism referitor la capacitatea omului de a colabora
cu harul mantuitor primit la Botez. Acest pesimism era marit apoi
de marile nedreptati sociale, ca si de decdderea crescanda a
puterii politice a imperiului.

La Marsilia, preotul Salvian ( 480) le reproseaza crestinilor
romani din orase cd ar trebui sa se rusineze de viata lor morald,
inferioard celei a germanilor pagani sau ariani. Sfantul Ieronim
constata si el cu durere ca Biserica a devenit mai puternica si mai
bogatd, dar a saracit in virtute (,,potentia quidem et divitiis maior,
sed virtutibus minor”: Vita Malchi, 1). Insa aceste aspecte nu ne
pot indreptati sa afirmam ca Biserica mergea in declin. Acum este
perioada marilor sfinti parinti precum Atanasiu, loan
Crisostomul, Ambroziu care-l pune la pocdintda pe imparatul
Teodosiu (390), ceea ce reprezinta un triumf moral al Bisericii, si
mai ales prin Augustin. Alaturi de memoria vie si edificatoare a
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perioadei martirilor, ca si de alti sfinti si scriitori ai timpului,
aceste personalitati marcante au exercitat o puternica fortd de
atractie pentru intreaga Bisericd. Nu trebuie uitat apoi un alt
aspect important. In perioada marilor tulburiri si transformari ale
lumii antice, cauzate de emigrarile barbarilor, Biserica a fost
singura institutie care a salvat civilizatia si cultura greco-romana,
iar in perioada ce se scurge de la Constantin cel Mare si pand la
lustinian, legislatia si intregul mod de viatd si de gandire al
oamenilor au fost din ce in ce mai patrunse de spiritul si etica
crestina.

Mai ales pentru a scdpa de boli si pentru indepartarea
calamitatilor si a duhurilor rele, In randul crestinilor persista insa
superstitiile si practicile magice, impotriva carora atat Cezar de
Arles, cat si Martin din Braga se gasesc pe un front comun de
lupta. Insa, in combaterea acestor rele, trebuie si-i vedem angajati
pe toti pastorii Bisericii. In predicile sale (Sermones), Cezar se
ridica impotriva alcoolismului, a indiferentismului religios, cauza
prima a ignorantei in cele ale credintei. Fiecare crestin trebuie s
participe la Liturghia duminicala, purtand cu déansul ceara pentru
lumanari, ulei, paine si vin, daruri prin care Dumnezeu 1i face
vrednici de a participa la Liturghie. Odihna festivd care o
inlocuieste pe cea pagana ce se observa joia, In cinstea lui Jupiter,
trebuie sd fie respectatad de toti, fapt care nu-1 impiedica pe crestin
ca 1n astfel de zile s viziteze un bolnav sau un prieten. Fiecare
trebuie s cunoasca cel putin Crezul si Tatal nostru; trebuie apoi
sd practice caritatea, dreptatea si pomana. Din predicile acestui
episcop se mai poate observa un alt aspect negativ: in lumea
bogata sau relativ instaritd, numarul tinerilor care trdiau in
concubinaj era atat de mare incat nu era posibila o excomunicare
a lor. Alaturi de folosirea mijloacelor anticonceptionale, tot 1n
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aceastd patura a populatiei era practicat avortul, pe care episcopul
il numeste, simplu, o crima.

In privinta primirii Euharistiei, exigenta adresatd sotilor de
Cezar din Arles si Isidor din Sevilla de a se abtine un anumit
numar de zile de la raporturile conjugale, a cauzat o scadere a
numarului celor ce se Tmpartaseau, chiar daca erau numeroase
persoanele care participau cu regularitate la Jertfa euharistica. In
Galia, sinodul din Agde (506) cere ca orice crestin sa se
impartdseascd cel putin de trei ori pe an: la Craciun, Pasti si
Rusalii. Pentru a Intari disciplina ecleziastica in randul crestinilor,
atat in Occident, cat si in Orient, se dezvoltd acum penitenta
secreta (rugaciuni, abstinente etc.), care risca inca de la inceput sa
cada in formalism sau sd ,,contravind” vechii mentalitati rigoriste
antice.

In formele de pietate, crestinul simplu este sensibil la cultul
sfintilor, al martirilor si la pelerinaje. Daca Fecioara Maria este
proclamata la Efes ca Maica a lui Dumnezeu, la Roma, numele ei
este introdus in canon in secolul al VI-lea. Primele sarbatori
mariane sunt celebrate in Occident 1n secolul urmator, urmandu-
se exemplul Romei, care preia si contributia Orientului. Trebuie
mentionat apoi ca numeroase biserici si manastiri ale secolului al
VlI-lea sunt dedicate Mariei, ceea ce ne face sa credem ca cultul ei
isi avea radacini ce veneau din secolele anterioare.

Referitor la devotiunea fatd de sfantul Petru, nu se poate
sustine ca principele apostolilor Incepe sa fie venerat doar o data
cu perioada Increstindrii anglo-saxonilor, care apoi ar fi transmis
carolingienilor aceastd devotiune. Deja de la inceputul perioadei
merovingiene, se cunosc aprox. 40 de biserici si 20 de catedrale
care poarta acest titlu. Alaturi de numele lui Petru se afla cel al lui
Paul, ambii fondatori ai comunitatii romane si patroni deosebiti ai
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Bisericii Romane, in special Petru, capul si centrul vizibil al
unitatii doctrinare, morale si disciplinare a intregii Biserici. Im-
potriva tuturor fenomenelor de decadenta de la sfarsitul
antichitdtii, pentru a afirma noua unitate imperiald (cea crestind),
intregul episcopat latin a promovat, in special, cultul lui Petru si 1-
a transmis apoi noilor convertiti, burgunzilor, vizigotilor si
francilor.

Sunt venerati apoi martirii, numele celor mai renumiti fiind
prezente, in special, in liturgia romana si In canonul I al
Liturghiei. Insad teritoriile noilor convertiti se aflau departe de
locurile unde primiserd coroana martiriului eroii credintei din
primele trei secole. Pentru a aduce ,,acasad” relicvele martirilor,
primul rege crestin al burgunzilor, Sigismund, merge la Roma,
insd relicvele pe care le aduce la intoarcere sunt furate (cu un
scop sfant, pios) de catre alte biserici, astfel ca el este nevoit sa
trimita la Roma un diacon pentru a aduce alte relicve. In acest fel,
se dezvolta simultan atat practica pelerinajelor, cat si venerarea
relicvelor. In 590, Grigore de Tours (538 cca.-594) trimite si el
un diacon la Roma pentru a aduce relicve, iar de la dansul
episcopul invata cat de mult era venerat in capitala crestinatatii
principele apostolilor.

in Orient, Constantin cel Mare merge cu mama lui, Elena, sa
viziteze locurile sfinte din Tara Sfanta, locuri legate de viata si
faptele Mantuitorului, la care se adaugd cele ce au legaturi mai
importante cu Vechiul Testament. Incepand cu secolul al IV-lea,
mormintele martirilor mai importanti, ca si cele ale sfintilor,
devin locuri de pelerinaj. La Edessa este venerat mormantul
apostolului Toma; Efesul are mormantul apostolului Ioan;
Seleucia Isauriei are renumitul sanctuar al sfintei Tecla; sfantul
Sergiu este venerat la Rusafa, pe Eufrat; la Calcedon este
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veneratd sfinta Eufemia; la Constantinopol sunt venerati sfintii
medici Cosma si Damian; sfantul Dumitru este cinstit la
Tesalonic, dar si la Sirmium. Un sanctuar deosebit (un Lourdes al
antichitatii) este cel al sfantului Mena din Egipt, la vest de
Alexandria etc. Aceastd practicd, foarte raspandita printre cres-
tinii orientali, va avea un ecou deosebit si in Occident si va
scadea considerabil o datd cu invazia in aceste zone a arabilor
musulmani.

Spre Roma se indreapta in pelerinaj britannicii convertiti, iar
noii lor stapani, germanii, odatd increstinati, preiau aceasta
traditie. In secolele al V-lea si al VI-lea, Roma pierde vechea
faima si splendoare a capitalei imperiale. Devine insd cetatea
sfantd 1n care este inmormantat Petru si 1n care locuieste urmasul
acestuia. De noua splendoare a Romei sunt constienti papii, ca si
noile capete Incoronate ale Occidentului, ce se indreaptd spre
acest oras, simbol al noii unitati catolice (universale) occidentale.
Noile popoare convertite gdsesc Tn Roma si in urmasul lui Petru
un centru nu numai de unitate, ci si de ,,fraternitate” crestina, ceea
ce contribuie la sldbirea vechilor antagonisme, rivalitdti si lupte
dintre dansele.

Un nou factor de unitate a Occidentului vine in secolul al VII-
lea de la calugarii irlandezi, care, in promovarea practicilor
penitentiale, gasesc un mijloc ideal de a face penitenta, acela de a
merge in pelerinaj spre o destinatie nu tocmai precisa, dar cu
scopul precis de a ispasi anumite pacate, sau pur si simplu pentru
a demonstra existenta de pelerin a crestinului. De cele mai multe
ori, destinatia unor astfel de pelerinaje era tot mormantul unui
sfant, unde se faceau rugdciuni, penitente si de unde se luau
relicve. Un astfel de loc era cel al arhanghelului Mihai de pe
muntele Gargano, 1n Italia meridionala.
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4. Catecumenatul si cateheza baptismala

Cultul si adorarea in ,spirit si adevar” (cf. In 4,23) a
Dumnezeului unic si intreit nu i-a Impiedicat pe crestini sd-si
manifeste credinta in forme doctrinare (profesiuni sau simboluri
de credintd) si acte de cult care, din varietatea initiald, isi cautd un
drum spre unitate (conform naturii intrinsece a unicitatii
invataturii crestine si a Bisericii), unitate care se va manifesta n
bogatia si varietatea impresionantd, dar si contrastantd a secolelor
viitoare, 1n care forte centrifuge (Bizantul politico-religios
[cezaro-papism] si tendintele eretice si schismatice) vor pune la
grea Incercare pozitia primatiald doctrinara si disciplinard a
Catedrei romane.

Catecumenatul si cateheza. In secolul al IV-lea se cristalizeazi
formele precedente ale catecumenatului si practicii baptismale.
Atat timp cat In imperiu existau pe scard larga pagani de
convertit, este de inteles ca Botezul era administrat mai mult
persoanelor adulte, si chiar multi parinti crestini amanau botezul
copiilor lor pentru varsta adultd. Totusi, nu rare au fost si cazurile
in care acest sacrament era primit si de copii sau de noii nascuti.
Se pare ca, in contextul negarii pacatului originar de cétre pela-
giani, Biserica a insistat mult asupra botezarii noilor ndscuti,
practica ce s-a raspandit peste tot abia in secolul al V-lea. Pentru
botezul copiilor nu a fost elaborat un ritual propriu, ci s-a
mentinut intr-o forma abreviata ritul de admitere la catecumenat:
impunerea mainilor, semnul crucii si administrarea de sare
binecuvantata. La Intrebarile baptismale raspundeau acum parintii
sau nasii, si tot lor le era Incredintat simbolul de credinta.

In familiile crestine, parintii le explicau copiilor adevarurile
fundamentale ale credintei, aceasta reprezentdnd una din marile
lor datorii, Insd cateheza oficiala apartinea clerului, in primul rand

124



episcopului. In opera sa, mai mult teoretici decit practici, De
catechizandis rudibus, Augustin ne prezintd doud modele de
catehezd, una mai lunga si alta mai scurtd. Fara a folosi polemica
sau retorica, autorul stabileste ca cel ce catehizeaza trebuie sa se
adapteze ascultatorilor, nivelului lor cultural, ca si deschiderii lor
fata de credintd. Nucleul si orientarea oricarei cateheze trebuie sa
fie istoria mantuirii. Nararea minunatiilor lui Dumnezeu
(mirabilia Dei) va prezenta nu numai legitura intrinseca dintre
Vechiul si Noul Testament, ci trebuie sa ofere o panorama a
intregii istorii ce-si afla implinirea in planul salvific realizat in
Cristos. Acceptand in deplind libertate Invatitura crestina,
catecumenul, viitorul crestin este indemnat sa-si conformeze viata
dupd modelul lui Cristos. Prin rituri simbolice, cum ar fi semnul
crucii, persoana se alatura Bisericii, insd primirea Botezului putea
fi amanata mai multi ani.

Urmandu-se pregatirea imediatd si intensa din timpul Postului
Mare, Botezul, impreund cu Mirul si Euharistia (marele
sacrament), erau administrate la Pasti sau Rusalii, in capelele din
vecindtatea bisericilor, adicd in baptisterii. Deoarece continua
incd vechea ,initiere ezotericd” 1n misterele crestine, neofitii
continuau sa fie instruiti in adevarurile credintei, aceasta noua
faza a catehizarii transformandu-se intr-o catehizare comunitara.

La Milano, Ambroziu 1{si elaboreazd catehezele sale
mistagogice (explicarea si patrunderea tot mai adanca in misterele
crestine), foarte asemandtoare cu gandirea teologica orientala. El
insistd asupra intelegerii continutului simbolic al riturilor
sacramentale. Pentru a-si atinge scopul, foloseste deseori
interpretarea tipologica a evenimentelor si personajelor Vechiului

Testament.
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In lumea greaci nu exista nici o scriere catehetici menita sa se
apropie de cea a lui Augustin. Catehezele mistagogice atribuite
lui Ciril de Ierusalim plaseaza istoria mantuirii in centrul
pregatirii celor ce vor sd primeasca Botezul. Scrise intr-un limbaj
accesibil maselor largi, adaptandu-se auditoriului, aceste cateheze
imbind aspectele dogmatice cu cele morale. Lucrarea Logos
katehetikos a stantului Grigore de Nyssa se adreseaza catehetilor,
preferand o explicare filozoficd a adevarurilor de credintd, in
detrimentul fundamentului  biblico-teologic al catehezei.
Catehezele morale ale lui loan Crisostomul sunt tinute de autor
mai ales in prima sdptiméana de dupa Pasti. In ele este repetati cu
insistentd exigenta noilor botezati de a pastra intact noul spirit
primit in Botez, de a ramane mereu ,,neofiti”. Folosind un limbaj
putin elevat, Teodor de Mopsuestia prefera cateheza sacramentala
a Botezului si Euharistiei, insistand asupra riturilor crestine de
initiere. Prin Botez, crestinul Incepe o viatd noud, care este
alimentatd de Euharistie, sacrament prin care omul moare pentru
pacat pentru a invia Impreuna cu Cristos.

Cateheza reprezintd un aspect al activitatii Bisericii de
transmitere si aprofundare a misterelor credintei si de trdire a lor.
In procesul de patrundere a crestinismului in lumea si cultura
greco-romand, cateheza Incepe sd capete si aspecte propriu-zis
stiintifice, un exemplu In acest sens fiind contributia si tentativa
lui Augustin de a realiza un dialog intre stiinta crestind si traditia
clasica. Desi Biserica se aratd sceptica fatd de paideia pagana
(chintesenta anticii realizari sau Tmpliniri a vietii), comunitatile
monastice si episcopii au deschis scoli pentru Invatarea Scripturii
si a cultului divin. O datd cu decdderea sistemului scolastic
imperial si a raspandirii crestinismului atat in imperiu, cat si in
afara fostelor sale granite, Biserica incepe sa acorde o atentie tot
mai mare misiunii sale nu numai de evanghelizare, dar si de
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culturalizare a maselor. Pe langd marile manastiri si centre
episcopale sunt deschise scoli care le prevestesc pe cele
conventuale medievale, in care, alaturi de studiul Scripturii si al
Sfintilor Parinti, este pdstratd si transmisd posteritatii paideia
antichitdtii greco-latine.

Botezul (secolele V-VII). In fata obiceiului mereu crescand al
secolelor IV si V de a amana Botezul pentru varsta adulta, ca si
datorita practicii crescande a botezului copiilor, s-a impus de la
sine o modificare a practicii catecumenatului trienal introdus de
preotul Hipolit din Roma (7 235 sau 236). Un alt motiv al acestei
schimbari il gasim in contextul patrunderii crestinismului in
randul popoarelor germanice. Acum, timpul catecumenatului se
scurteazd considerabil, deoarece exemplul convertirii principilor
este urmat imediat de populatia (nu de toti supusii) pe care acestia
o conduc. In aceste cazuri, convertirea insemna mai mult o
abandonare a cultului idolilor si un interes exterior pentru
crestinism, iar Tn comparatie cu primirea Botezului in secolele
anterioare, convertirea de acum are carente grave pentru
inldturarea carora Biserica va munci secole de-a randul.

In secolul al VI-lea, Botezul este administrat intr-o masura
crescanda in parohii si mai putin in catedrale. Se incearca apoi sa
se pastreze sarbatoarea Pastelui ca data a Botezului, nsd sinodul
din Macon, din 585, trebuie sd constate ca la aceasta sarbatoare
sunt botezati doi-trei copii. Multi nou-nascuti sau copii de doi sau
trei ani erau botezati la Craciun sau in sarbatoarea altui sfant.
Cezar de Arles se adapteaza situatiei: Intr-o formd sintetica,
expune parintilor si nasilor copilului continutul si forma vechiului
catecumenat ce-si avea perioada intensa a Postului Mare. Si acum
este preferat acest timp ca fiind cel mai potrivit pentru pregatirea
parintilor si a nasilor, care trebuiau sd se angajeze in educarea
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crestind a copiilor. Pentru botezurile ce se celebreaza in timpul
anului, Cezar cere parintilor macar o saptdmana de pregatire
(rugaciune, post si participare la Liturghia de dimineatd), timp in
care copilul primea impunerea mainilor si ungerea cu sfanta
crisma. In Spania secolelor al V-lea si al VI-lea, timp in care se
incearcd o convertire fortata a evreilor, sunt atestate si numeroase
cazuri de botez a adultilor.

S. Liturgia

In primele trei secole se fixeaza liniile fundamentale liturgice,
in special in privinta celebrarii euharistice (anafora si canonul).
Partile celelalte ale Liturghiei se dezvolta si se modifica mai ales
in privinta formulelor doxologice, Tmbunatatiri care reprezinta
rezultatul clarificarilor doctrinare din lungile controverse
dogmatice ale primelor concilii. Apoi, o datd cu raspandirea
botezului copiilor si cu schimbdrile profunde ale disciplinei
penitentiale, sunt scurtate sau chiar abandonate formulele prin
care catecumenii §i penitentii erau invitati sa paraseasca grupul
celor ce participau la Liturghie. Desi périnti orientali, precum
Vasile cel Mare si Ioan Crisostomul, isi dau seama ca Liturgia
Euharistica este prea lunga, Orientul va pastra, Tn mare parte,
aceeasi structurd a Liturghiei.

Orientul. Patriarhiile orientale, Antiohia, Alexandria si
Constantinopol, sunt si centre care impulsioneaza o liturgie care
se caracterizeaza printr-un mai mare dramatism, fard insa a-i
prejudicia accentuatul caracter misteric. Liturgiile orientale din
secolele IV si V scot 1n evidenta si participarea terestra la cultul
adus Sfintei Treimi de cétre ingeri, iar controversele cristologice
accentueaza Intr-insele actiunile salvifice ale Mantuitorului,
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atotputernicia Logosului divin si opera sacerdotald a vesnicului
Preot Cristos.

Asa-zisa liturgie apostolica a Siriei orientale din secolul al V-
lea s-a pastrat in liturgia nestorienilor, a malabarezilor si a
caldeilor uniti cu Roma. In Siria occidentald se afirma liturgia lui
lacob cel Mic, ale carei origini trebuie cautate la Ierusalim si care
a devenit liturgia crestinilor din Edessa (iacobitii). Alexandria
creaza liturgia lui Marcu, prezenta in papirusuri din secolele al
IV-lea si al Vl-lea, preluata de copti si considerata ca liturgia
marelui lor Ciril. Aceasta a influentat textele rugaciunilor din
Eucologhionul atribuit episcopului Serapion din Thmuis ( dupa
362), prieten al sfintilor Anton abate si al lui Atanasiu. Liturgiei
lui Marcu i-au urmat liturgiile lui Vasile cel Mare si ale lui
Grigore din Nazianz. Formularele liturgiei copte au trecut apoi la
etiopieni, care le-au imbogitit cu numeroase anafore. Insi in
cadrul liturgiilor orientale, cea care se va impune cel mai mult
este liturgia bizantina de la Constantinopol, bazatd pe doua
formulare atribuite episcopului de Cezareea, Vasile, si
episcopului capitalei, Ioan Crisostomul. Primul formular, mai
lung, era folosit cu precddere in zilele de duminica, in timpul
Postului Mare, ca si in vigiliile marilor sarbatori. Al doilea s-a
impus in liturgia greacd din capitald si apoi, o datd cu extinderea
dominatiei imperiale In lumea slava, s-a impus in toate tarile ce
vor intra sub jurisdictia Constantinopolului. Din secolul al X-lea,
aceastd liturgie va fi numita a sfantului loan Gura de Aur.

Occidentul. Dupd inlocuirea limbii grecesti cu cea latina (in
jurul anului 380), Occidentul va dezvolta noi forme liturgice,
forme promovate mai ales de pontifii romani. Inainte de formarea
celor doud mari liturgii occidentale, romano-africana si galica,
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exista o forma liturgica fundamentald comuna intregului
Occident, forma pe care Roma o va modifica curand.

Liturgia romana este cea mai importantd pentru intreg
Occidentul si se va impune in fata tuturor celorlalte liturgii latine
occidentale, desi la Inceput era asemandtoare lor, asa cum si
acestea aveau multe aspecte comune. Aceasta liturgie evidentiaza,
in primul rand, ,,medierea” mantuitoare a lui Cristos, prezenta in
doxologiile rugaciunilor care se termind ,,per Christum”. Sunt
evitate apoi elementele dramatizante si poetice, pastrandu-si astfel
o solemnitate impunatoare diferita de cea orientala.

Trecerea de la liturgia greaca la cea in limba latind are loc la
Roma, proces de tranzitie care se completeaza spre sfarsitul
secolului al IV-lea. Insid dezvoltarea unor formulare proprii
romane este verificabild doar Intr-o perioadd posterioara.
Reformele liturgice importante sunt atribuite papilor Damasus
(366-384), Gelaziu I (492-496), Grigore cel Mare (590-604) si
episcopului de Milano, Ambroziu (1 397). Probabil ca in timpul
lui Damasus au fost introduse mai multe sarbatori, initiindu-se
astfel formarea anului liturgic.

Liturgiile  galicand, spaniola (vizigotd) si  milaneza
(ambroziand). Liturgia galicand, cu rugdciuni nu prea diferite
intre ele, are un rit relativ unitar al Liturghiei, dar nu cunoaste un
formular fix al acesteia, ci formulare proprii fiecarei duminici si
sarbatori. In prefata, se distanteaza de traditia antici, iar in
rugdciuni, se apropie de traditia orientald printr-o exprimare
pateticd si diluatd in continut; este mai inclinatd spre somptu-
ozitate si fast. Liturgia spaniola sau vizigotda va suferi
transformdri mari o datd cu invazia arabilor (711), purtand
numele apoi si de mozarabicd (mozarabi — vechii crestini
arabizati). Atat in liturgia din Galia, cat si in cea din Spania se
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observa efectul controverselor cu arianismul: medierea
mantuitoare a lui Cristos este pusd pe plan secund, acordandu-se
un spatiu mai amplu rugaciunilor adresate direct lui Cristos. La
aceasta se adaugd o adorare deosebitd a Sfintei Treimi, asa cum
era si in liturgia bizantind. Aldturi de aceste trasaturi comune ale
liturgiilor din Galia si Spania, in liturgia milaneza se observa si
influenta romand. Canonul Liturghiei romane era prezent la
Milano deja din timpul lui Ambroziu.
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I11. BISERICA iN SECOLELE VII-VIII

1. Situatia Orientului la inceputul Evului Mediu (EM)
occidental

Trebuie precizat incd o datd ca notiunea de EM, asa cum se
aplicd Occidentului, nu este valabila cronologic si pentru Orient,
unde Biserica 1si continud existenta conform conceptiei antice.

In timpul secolului al VI-lea, Iustinian reusise si refaci
granitele vechiului imperiu, insa aceasta recuperare a fost fragila
si de scurta durata. Deja de la inceput, intentiile sale se loveau de
lipsa elementelor interne de unitate: lipsa unitdtii religioase
catolice, fapt ce se amplificd dupd Conciliul din Calcedon (451),
cand, religios, Orientul se imparte in doud. Acum, crestinii din
Armenia, o bund parte din Egipt si Siria raman monofiziti (neaga
cele doud naturi ale lui Cristos), separati de crestinatatea sustina-
toare a conciliului, ce se va autoproclama ,,melchita” (de la meleq
= mpdrat, adicd imperiald, unitd cu imperiul ce acceptase
deciziile conciliare).

Discutia teologica se va prelungi pe parcursul a doud secole,
dand nastere grupului monotelitilor (o singurd vointa in Cristos).
In fata diviziunii religioase interne a imperiului, imparatii se
angajeaza cu toate fortele s puna capat acestei sciziuni, atat prin
mijloace pacifice, cat si cu forta, sau folosind compromisurile ce
contrastau cu puritatea credintei. Motivele care-i determind pe
bazilei sd actioneze sunt de naturd prevalent politicad: mentinerea
unitatii interne pentru a face fati dusmanilor din exterior. Insa,
din cauza autoritarismului imparatilor, conflictele si tensiunile
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care existau intre Orient si Occident se amplifica si mai mult, la
fel si cele existente intre ,,ortodocsi” si eterodocsi.

a) Vechii dusmani externi ai imperiului erau persii, care, Intre
anii 611-619, reusesc sd ocupe Armenia, 0 mare parte a Asiei
Mici si a Siriei, ca si Egiptul. In acelasi timp, slavii si avarii
invadeaza Balcanii, iar cu aceasta se parea ca imperiul oriental
ajunsese la sfarsitul existentei sale.

La data de 5 mai 614, Ierusalimul este cucerit si jefuit de persi,
far relicva sfintei cruci este dusi in Persia. In fata unui atare
afront, crestinii orientali se simt profund jigniti, din care motiv
pornesc o ,cruciadd” impotriva noilor cotropitori. Datorita
calitatilor organizatorice si militare ale Imparatului Heracliu (610-
641), Bizantul isi recapatda fortele si energia, ajutat fiind si de
banii Bisericii. Aceasta reuseste sa trezeasca entuziasmul patriotic
al poporului care uneste cauza crucii cu cea a propriei eliberari.
Un exemplu il avem in patriarhul de Constantinopol, Sergiu, care,
in anul 626, in bazilica ,,Sfanta Sofia” din capitala, il constrange
pe impadrat sd jure cd va muri in lupta pentru apararea poporului.

Heracliu porneste acum campania militara Tmpotriva
cotropitorilor; Intr-o acerbd lupta de pe malurile Bosforului, persii
sunt invinsi si alungati. In urma acestei victorii, Bizantul
recupereaza provinciile imperiale din Asia si Africa, iar sfanta
cruce este readusa in triumf in capitala.

b) Dupa nici 40 de ani, armatele arabe cuceresc provinciile
Siriei, Mesopotamiei, Armeniei si Egiptului. Intre anii 674-678,
imperialii duc o luptd disperata mpotriva califatului omeiazilor.
Aceasta nu este doar o luptd pentru supravietuirea imperiului, ci
si pentru cea a intregii crestinatati orientale. Imparatul Constantin
al IV-lea reuseste sa respingd asediul asupra Bizantului, iar
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provinciile cucerite de arabi sunt reincorporate intre granitele
imperiului.

Insa, cand se parea ci ordinea si pacea se restabilesc, se
declanseaza un nou conflict de naturd nu politico-militard, ci
doctrinald. Monofizitii si monotelitii nu-i suportd pe melchitii
imperiali, iar pentru aceasta deschid portile arabilor, dusmanii
imparatului si ai imperiului. In pofida efemerelor victorii
bizantine, spre jumatatea secolului al VII-lea, imperiul oriental
pierde o buna parte din Siria, Palestina si Egipt. Cu aceste
teritorii, crestinismul oriental pierde si trei mari centre
patriarhale: Alexandria, Ierusalim si Antiohia. In 769, aceasta din
urma este recuperatd, insa celelalte doua nu vor mai fi recucerite
de bizantini.

Spre sfarsitul secolului al VII-lea, autoritatile politice incep sa
nu se mai intereseze de problemele religioase ale imperiului si de
diviziunile doctrinale existente. Se ajunge chiar la un compromis
cu monotelitii, favorizat de Heracliu si Constantiu al II-lea. Iar
atunci cand problema monotelitd 1si pierde din importanta din
cauza ocuparii zonei monotelitilor de cétre arabi, calea spre o
reconciliere doctrinalda a Orientului pare complet blocatd. Cel
mult se putea initia o intarire a unitdtii cu Biserica romana. Din
acest motiv, a fost convocat al VI-lea conciliu ecumenic, al treilea
din Constantinopol (680) sau Trullan (numele 1i vine de la sala n
forma de cupola in care s-a celebrat). Conciliul este convocat de
imparatul Constantin al IV-lea, cu acordul papei Agaton (678-
681). Acum este condamnat monotelismul, dezvoltandu-se
doctrina propusa la Calcedon si reformulandu-se cele doua vointe
ale lui Cristos (divina si umand). Este lansata anatema impotriva
propagatorilor monotelismului, intre care se afla patriarhul de
Constantinopol, Sergiu, si papa Honoriu. Referitor la papa,
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trebuie precizat cd in mod sigur el nu este un eretic, ci doar prea
conciliant cu ereticii. In condamnare nu sunt mentionati cei doi
mari responsabili ai ereziei, imparatii Heracliu si Constant al II-
lea.

Inceputul EM pentru Orient va fi atunci cand imparatii vor
recunoaste si se vor adapta noii situatii create in teritoriile lor.
Aceasti adaptare are loc intre anii 678 si 681. In anul 678,
Constantin al IV-lea semneazd un armistitiu de 30 de ani cu
arabii, recunoscand temporar cuceririle lor. Dupa putin timp,
semneazi o pace cu alti dusmani ai imperiului: longobarzii. in
Italia, lupta de 150 de ani dintre bizantini si longobarzi nu s-a
incheiat cu vreo victorie decisivd pentru una din partile
beligerante, motiv pentru care imparatul decide recunoasterea
definitiva a pierderilor occidentale. Si tot el, prin conciliul din
anul 680, semneaza pacea cu Biserica Catolicd occidentald, dupa
criza monotelista.

c) Pe parcursul secolului al VII-lea, situatia din Balcani se
schimba radical. Avarii si slavii invadaserd deja aceste zone si,
pagani fiind, adusesera aici aluviunea paganismului, combétandu-
i si distrugandu-i pe crestini, incepand cu ierarhia si centrele ei.
Din acest motiv, multe centre crestine de renume dispar pentru o
lunga perioadd de timp de acum finainte. Totusi, o parte a
peninsulei balcanice, Grecia si Peloponezul, raméan incd sub
controlul politic al Bizantului, conservandu-se astfel crestine.

Aceste invazii ale noilor barbari creeaza o barierd pagand intre
crestinatatea occidentald si cea orientala. Din acest motiv, calea
comerciald dintre Roma si Bizant este blocata. Distrugerea
crestinismului  in Illyricum, bariera pdgana balcanicd, si
dominarea Mediteranei din partea arabilor au contribuit in mare
masurd la distantarea politicd, economica si religioasa a
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Orientului de Occident. Un exemplu il avem cu limba latind. Pana
acum, aceasta fusese limba oficiald a imperiului; de acum inainte,
va fi Inlocuitd cu limba greaca, iar latina va fi repede uitatd in
Orient. La fel, multe uzante occidentale nu-i mai intereseaza pe
orientali, rdman vii, Insd traditiile juridice si cele administrative,
ca si pretentiile politice de universalitate ale imperiului bizantin.
Insa ceea ce incepe sa se piarda si este cel mai grav, este unitatea
de limba, de religie si de culturd. Bizantul se contureazd ca un
imperiu grecesc. Impdratii isi pastreaza titlul de ,.imparati
romani”, insd, in terminologia greceascd, de ,,bazilei”.

2. Italia

Juridic, mai apartin de imperiul bizantin Sicilia, Puglia si
Calabria, ducatul de Neapole, Tuscia Romand si Campagna
(acestea doud vor forma apoi ducatul de Roma, in care va intra si
acest orag), Pentapolis (regiunea de la nord de Assisi, spre
Ancona) si exarhatul de Ravenna.

Italia bizantina este condusa de exarhul din Ravenna,
exceptand Sicilia, care forma o provincie speciald a imperiului,
numitd ,tema”. Exarhul din Ravenna era, practic, vicarul
imparatului din Bizant. Organizarea acestor teritorii era mai mult
militard decat civild. Zonele erau impartite in provincii conduse
de un prefect; provinciile in ducate, conduse de duci numiti de
imparat sau de exarh. Ducatele erau divizate in ,,castele” (numite
si ,numere”), conduse de tribuni numiti de exarh si alesi din
populatia locala. Toti acesti capi, militari, juridici sau
administrativi, vor forma cu timpul noua aristocratie italiana.

Administratia. Dominatia bizantina era relativ slaba; ceea ce se
remarca era fiscalismul excesiv, coruptia si neputinta in fata
longobarzilor, ca si nerespectdrile flagrante ale legilor. Din aceste
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motive, populatia italiand se va distanta tot mai mult de bizantini,
orientdndu-se spre papi. In acest context, gisim explicatia
cresterii puterii papale in Italia.

3. Originile statului papal

Din timpul formarii Patrimoniului Sfantului Petru, patrimoniul
spiritual al Pontifului Roman ia si aspecte teritoriale. Un atare
patrimoniu va creste gratie concesiilor si donatiilor teritoriale ce
se faceau Sfantului Scaun. Papa Grigore cel Mare, de exemplu,
adauga la Patrimoniul Sfantului Petru si propriul patrimoniu.
Incepand cu déansul, papii, desi se supun in continuare bazileului
si exarhului din Ravenna, se constituie tot mai mult ca si capi
naturali ai Italiei, in special in cazurile de pericol comun sau in
timpul dificultatilor si calamitatilor naturale. Deja din timpul sau,
papii erau si guvernatorii civili ai Romei, iar in codul lui
lustinian, episcopul este confirmat si ca judecdtor, administrator
si protector al celor umili din dieceza lui. in cazul Romei, papii au
si gestiunea cerealelor provenite din Sicilia, Sardinia si Corsica,
devenind astfel pe teritoriile lor aproape ca niste bancheri,
perceptori ai impozitelor si platitori fatd de imparat. Tinand
seama de aceasta situatie, se explica de ce papa Grigore cel Mare
era cel mai bogat detinator de terenuri din Italia. Aceste terenuri
constituiau la inceput Patrimoniul Sfantului Petru. Mentiondm ca,
alaturi de terenurile bogatei sale familii, papa adauga acestui
patrimoniu si marile donatii pe care le primeste in Italia
meridionald de la imparat (Sicilia si Sardinia). De acum 1nainte,
papa si ducii romani vor fi adevaratii stdpani ai Romei, atat in
problemele spirituale, cat si in cele materiale, si aceasta chiar
dacd juridic depindeau de bazileu. In aceasta situatie concreti,
papii trebuie sa apere ,Republica Sfantului Petru” atat de
pericolul lombard, cat si de cel bizantin imperial.
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Aceasta dubld putere a papei are ca si consecintd formarea
unei armate proprii si a unor administratori, economisti si juristi
care sa se ocupe de propriile teritorii si de locuitorii acestora. Din
acest motiv, Roma se imparte in doud clase Inalte de functionari:
cei pontificali, clerici sau laici, si aristocratia orasului, ce se va
ocupa aproape intotdeauna de patrimoniul pontifical. lar intre cele
doua clase va exista mereu o anumita invidie si neincredere.

Desi, cum am mentionat, papii depindeau de Tmparatul de la
Constantinopol, in practicd sunt domni independenti, care insa
trebuie sd se ocupe si de Intretinerea si construirea de noi strazi,
de construirea zidurilor cetatilor, de aprovizionarea cu cereale etc.
Teritoriile pontificale se bucurd de imunitatea administrativa
statala si o bund parte din patrimoniul petrin nici nu plitea
impozitele generale fati de imparat. Imparatii insisi acorda
Bisericii privilegiul de a aduna, prin proprii functionari,
contributiile supusilor imperiali, platind apoi o cantitate fixa la
fiscul imperial. In acest fel, perceptorilor imperiali le este
interzisa intrarea pe teritoriile papilor.

Cu toatd aceastd independentd a teritoriilor papale, ca si a
papei insusi, ramanea totusi o anumitd legaturd juridicd cu
imparatul. Acesta trebuia sa confirme alegerea papala. Aici gasim
explicatia pentru ce, din 13 papi, cati sunt alesi intre 678 si 752,
11 nu sunt romani, ci sicilieni, greci sau sirieni. Insd in anul 685,
pe motive de distantd fatd de Roma, Constantin al IV-lea ii
permite exarhului din Ravenna si confirme alegerea papei. In
viitor, pentru a-si da confirmarea, acesta va cere noilor alesi sume
destul de consistente. Din acest motiv, in anul 686, cu ocazia
alegerii papei Conon, clerul roman se ridicd impotriva avaritiei
exarhului.
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A fost mentionat anterior sinodul din anul 692. Din cauza
refuzului papei de a semna actele emanate aici, Imparatul
lustinian al II-lea il trimite la Roma pe exarhul Zaharia pentru a-1
face prizonier pe papa Sergiu. Insd acum nu se mai puteau repeta
timpurile lui Martin T (f 653), care moare in exilul la care-l
condamnase Constant al II-lea. Trupele din Ravenna si Pavia se
opun protospatarului imperial, iar acesta, nu numai cd nu-l in-
carcereaza pe papd, ci este salvat de dansul de furia soldatilor
prezentati in apararea pontifului. Evenimentul este semnificativ si
ne aratd ostilitatea Italiei fatd de Tmparat, ca si cresterea puterii
papale si importanta acesteia pentru italieni.

lustinian al II-lea nu mai are timp sa se revanseze, deoarece, in
anul 695, este depus 1n cadrul unei rebeliuni a armatei orientale.
Dupi putin timp, este mutilat (i se taie nasul) si exilat. In timpul
exilului sdu, arabii cuceresc din nou Cartagina (695), iar Africa
este pierdutd definitiv pentru imperiu. Succesorul sau, Tiberiu al
III-lea, porneste din nou impotriva Romei, dar se repetd acelasi
fenomen: trupele italiene se aldturd papei impotriva exarhului.

In practica, papii vor urma o cale de mijloc intre fidelitatea
fatd de imparat si interesul comun al italienilor si al Sfantului
Scaun. Timpurile nu erau incd mature pentru ca papii sd preia
conducerea miscarilor nationaliste, iar acestora le lipsea forta de a
crea o ordine politica capabild sd se opund bizantinilor sau
longobarzilor. Pe de alta parte, pontifii romani incd mai au
constiinta dependentei lor de stapanii naturali care sunt imparatii
romani, acum rezidenti la Constantinopol.

Cu Tmparatul Filip Bardanes (711-713), asistdm la o schimbare
in politica religioasd a imperiului. Dacd predecesorii sai
incercaserd o apropiere de Roma, acesta este decis sa distruga tot
ceea ce savarsise conciliul din 680, incercand sa restabileasca
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monotelismul. In 712, adreseaza papei Constantin I un edict prin
care cere ca toti supusii imperiului sa profeseze dogma intr-o
singurd vointd in Cristos si reabilitarea tuturor celor pe care
conciliul 1i condamnase (inclusiv papa Honoriu), readmitand
numele lor in diptici. Episcopii care nu acceptd edictul sunt
exilati. Papa refuzad atat edictul, cat si tabloul imparatului care,
conform traditiei, era expus in biserica ,,Sfantul Cezar” de pe
colina Palatinului. Mai mult, poporul roman nu vrea si-1
recunoasca imparat deoarece este eretic. Succesorul Imparatului
eretic, Anastasiu al II-lea (713-716), respinge categoric doctrina
monofizitd a antecesorului si, cu aceasta, monofizismul, una
dintre marile erezii care, timp de trei secole, a tulburat viata si
ordinea internd a Bisericii, apune pentru totdeauna.

Dupa acest Tmparat, intrdm intr-o fazd decisiva a istoriei
Bisericii. Protagonistii initiali sunt Leon al Ill-lea Isaurul (717-
741), papa Grigore al Il-lea (715-731) si Liutprand, regele
longobarzilor. Domnia bazileului incepe sub cele mai bune
auspicii si, conform uzantelor, trimite Romei declaratia sa de
profesiune a dreptei credinte. Pe plan politico-militar, reuseste sa-
1 Infranga pe arabi, salvand astfel nu numai propria-i capitala, ci
si Europa de atacurile ulterioare ale acestora. Inchizandu-li-se
calea Bosforului, arabii pornesc pe Mediterana si ajung sd ocupe
o parte a Spaniei.

In relatie cu Italia, din cauza neplatirii taxelor, motiv al golirii
visteriei imperiale, impdratul majoreazd tributurile, cerand
plitirea tuturor taxelor dinainte ce nu sosiserd in visteria sa. In
afard de aceasta, nu recunoaste nici unul din privilegiile acordate
de predecesorii sdi Bisericilor italiene, in special celei romane,
care era cea mai puternicd proprietard funciard din Italia
bizantind. Noua problematica trebuie sa fie infruntatd de papa
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Grigore al Il-lea, secretar al predecesorului sdu si un bun
cunoscator al lumii orientale. Se astepta ca dansul sa nu mai
continue politica antecesorilor sai de compromis cu Tmparatul, iar
pe de altd parte, noul ales nu intentiona s ia nici o masura
periculoasa sau prea riscantd care ar fi putut sa creeze situatii
imprevizibile. Papa considerd masura impdratului ca o grava
ofensa politicd si morald adusa Bisericii romane. Din partea sa,
imparatul vede in atitudinea papei un fel de rebeliune, un delict de
ofensare a maiestatii, din care motiv urzeste comploturi pentru a-1
prinde, depune si, probabil, executa. Urmeaza reactia poporului
roman: un legat imperial este ucis si ales un altul. In acest caz,
papa nu poate fi acuzat de rebeliune impotriva Imparatului, prin
care ar fi contribuit la marirea distantei dintre crestinismul
occidental de cel oriental. Pontiful roman il indeamna pe bazileu
sa renunte la masurile sale fiscale si tot dansul il ajutd pe exarhul
din Ravenna sa calmeze spiritele revoltate de deciziile imperiale.

Insia apoi, exarhul Ravennei isi trimite trupele impotriva
Romei. Faptul declanseaza opozitia ducelui longobard de Spoleto
si a celui de Tuscia, ambii barand inaintarea armatei bizantine.
Faptul ne aratd cum papa era considerat de armatele italiene si
longobarde ca si promotorul si capul unei miscari nationale, a
unei rezistente active impotriva bazileului.
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IV. CONFLICTELE DINTRE IMPARATUL LEON AL
ITII-LEA SI PAPALITATE

1. Originea iconoclasmului

Raporturile dintre Roma si Constantinopol se agraveaza si mai
mult din cauza unui decret imperial prin care Imparatul Leon al
III-lea interzicea cultul icoanelor. Acest cult se dezvoltase deja
din timpul lui Ciril de Alexandria (380-444), mai ales cultul
sfintei Fecioare.

In secolele al VI-lea si al VII-lea, cultul icoanelor este
favorizat mai mult de devotiunea populard bizantina, din capitala
raspandindu-se in tot Orientul. Un fenomen similar are loc la
Roma, insi putin mai tarziu. In timpul lui Grigore cel Mare,
cultul icoanelor este deja un fapt normal in tot Occidentul, iar
unul din scopurile sale era acela de a-i instrui pe cei nestiutori de
carte, un catehism al lumii simple.

In Orient, cultul icoanelor era foarte simtit si iubit de popor,
din care motiv nu lipseau unele excese, ajungandu-se pana la
extreme: a nu mai distinge intre icoand si ceea ce reprezintd
aceasta. Impotriva acestor grave exagerari s-au ridicat mai multi
episcopi, chiar inainte de a fi promulgat decretul sau mandatul
imperial. Afard de motivul prezentat anterior, intre cauzele acestei
lupte trebuie sa mai vedem:

— atitudinea ostild a Vechiului Testament fatd de orice
reprezentare figurativa a divinitatii;

— dorinta de purificare a religiei crestine de orice reminiscenta
pagana;
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— influenta musulmanilor si a evreilor si altele.

Oricare ar fi fost situatia momentului, in anul 726, Leon al III-
lea declanseaza o aprigd campanie impotriva icoanelor. Decizia
sa este ca acestea sa fie inlaturate sau acoperite cu un val. De pe
poarta palatului imperial, el face sd fie inlaturatd o icoana a
Mantuitorului, numita ,,Antiphonetes” si venerata foarte mult de
catre popor. Acesta se revoltd si ucide cativa functionari
imperiali. Imparatul isi da seama ca, pentru a avea succes, trebuie
sa-1 castige de partea sa pe patriarhul de Constantinopol si pe
papa Grigore al II-lea. Nici unul nu acceptd; patriarhul este depus,
iar biograful papei ne spune cd acesta s-a inarmat impotriva
imparatului ca si cum acesta i-ar fi fost un dusman de moarte.
Leon 1i scrie papei ca-i iartd toate datoriile dacd i se alaturd in
lupta impotriva icoanelor. In caz contrar, isi va trimite trupele
asupra Romei ca sd distrugd icoanele sfantului Petru si ca sé-1
incarcereze, asa cum facuse un predecesor al sau (Constantin al
II-lea) cu papa Martin. Papa Grigore scrie intregii crestindtati,
avertizand-o sd nu se lase ingelata de ceea ce facea imparatul. Mai
mult, 1i scrie si lui doud scrisori, in prima indemnandu-l sa
renunte la planurile sale. A doua scrisoare reia doctrina papei
Gelaziu despre cele doud puteri si afirmad ca dogmele provin de la
Biserica prin reprezentantii acesteia, si nu de la puterea civila.
Apoi, combatand afirmatia impératului ,,Ego imperator sum et
sacerdos”, 1i raspunde ca existd o mare deosebire intre datoriile
papei si cele ale Tmparatului, intre cele ale Bisericii si cele ale
statului. Fiecare trebuie sa fie liber si independent in propria-i
sfera de activitate. Papa considera ca Tmparatul este deja
»anatema”, dar nu vrea sd se pronunte impotriva lui printr-o
condamnare explicita.
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Ceea ce ne surprinde 1n aceste scrisori, este limbajul pasional
folosit. In spatele acestui limbaj putem citi cu usurinti constiinta
papei ca reprezintd suprema autoritate a Bisericii, autoritate ce-i
derivd de la sfiantul Petru si in baza céreia este gata si-1
excomunice chiar si pe impirat. Intre altele citim: ,mergi in
scoala copiilor, spunand ca intentionezi sa distrugi icoanele si vei
vedea cum acestia iti vor sparge capul cu tablitele lor, si ceea ce
nu ai invatat de la intelepti sa poti invata de la dansii”.

La amenintarea papei, imparatul rispunde cu violentd. il
amenintd cu arestarea si cu distrugerea statuilor sfantului Petru
din oras. Papa ii raspunde cd 1i este suficient sa se indeparteze
putin de Roma pentru a-1 lasa sa se lupte cu vantul. Mai mult, i
face cunoscut ca intregul Occident, din devotiune fatd de sfantul
Petru, va Tmpiedica, chiar prin folosirea fortei, orice ofensare a
icoanelor si a papei, deoarece Occidentul 1l venereaza nu numai
pe Petru, ci si pe succesorul acestuia.

Scrisorile papei ne prezintd si un alt motiv pe care se bazeaza
siguranta sa: devotiunea fata de sfantul Petru, devotiune prezenta
la popoarele anglo-saxone, france si longobarde, un promotor al
acesteia fiind apostolul germanilor, sfantul Bonifaciu. Acum
incep sa se dezvolte si pelerinajele acestor popoare la mormantul
lui Petru, la Roma. Mai mult, In prima sa scrisoare, papa se arata
dispus sd faca o cdldtorie In Germania, pentru a-l ajuta pe
Bonifaciu la botezarea pdganilor. Toate acestea ne aratd cum papa
si-a dat seama de cresterea importantei crestine si politice a
Occidentului.

Evolutii ulterioare. In acelasi an, 726, ca o consecinti a
atitudinii imparatului, papa ii neaga ascultarea, iar acesta continua
cu noi amenintdri. Venetia si Pentapolis se ridicd impotriva
bizantinilor, 1i depun pe ducii numiti de exarh si aleg altii noi.
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Liutprand se reconciliazd cu italienii, pentru a-si putea Insusi
unele castele bizantine din ducatul romanilor, castele pe care
ulterior papa Incearca sd le recupereze in schimbul unor mari
sume de bani. Ducii longobarzi de Spoleto semneaza o aliantd cu
papa si cu fortele italiene, in dorinta de a numi un alt impérat, de
a-1 duce la Constantinopol si de a-l Incorona in locul lui Leon al
IlI-lea. In speranta de a-l castiga pe imparat si de a-1 determina sa
renunte la ideile sale iconoclaste, dar si pentru a nu mari si mai
mult distantele dintre Occident si Orient, papa reuseste sa le
schimbe planurile longobarzilor.

Imparatul continui insi linia sa durd. Trimite la Ravenna un
nou exarh cu misiunea de a-l judeca pe papa si pe nobilii romani
rebeli, restabilind astfel ordinea pe teritoriile bizantine. La fel,
dansul nu este deloc dispus sd renunte la lupta iconoclasta.
Exarhul este destul de inteligent ca sa-si dea seama ca planurile
imparatului nu se pot realiza decat printr-o aliantd cu Liutprand
care, pe de altd parte, nu vedea cu ochi buni starea de semi-
independentd a ducilor de Spoleto si Benevento si dorea sa le
limiteze tendintele lor de autonomie. intre cei doi se ajunge la un
acord conform céruia regele longobard trebuia sa atace cele doua
ducate, iar apoi, Impreund cu exarhul, sd se intdlneasca sub
zidurile Romei, pentru a-i distruge atat pe romani, cat si pe papa.
S-a intamplat insa ca Liutprand i-a invins foarte repede pe cei doi
duci, iar acum, fara sa fi sosit exarhul, ajunsese deja pe Monte
Mario, la portile Romei. La cateva zile, In bazilica ,,Sfantul
Petru”, are o discutie cu papa Grigore. Papa reuseste sa-1 castige
de partea sa, iar regele nu numai cd-si oferd darurile pe
mormantul principelui apostolilor, ci promite chiar ca nu-i va face
nici un rau si se va angaja ca intermediar intre papa si exarh. Un
atare succes al papei nu se poate explica decat prin profunda
devotiune pe care longobarzii o nutreau fatd de sfantul Petru,
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devotiune care trebuie consideratd atdt sub aspectul ei pur
religios, cat si sub cel politic. In tot acest context se observa si
avantajul suveranitdtii temporale a papalitdtii; din natura
lucrurilor, 1si croi drum ideea formadrii unui stat pontifical. Acesta
incepe sd se contureze atunci cand papii vor fi independenti fata
de imperiu, fapt ce se va realiza, intr-un fel, fard contributia
nemijlocita a papilor.

La Constantinopol, Leon al IIl-lea isi continua lupta
iconoclasta. In ianuarie 730, convoaci un sinod in care promulga
un decret prin care interzice cultul icoanelor si-i declara tradatori
pe toti aceia care nu vor respecta acest decret. Decat sa se
conformeze ordinelor imperiale, patriarhul german renunta la
scaunul sdu, In locul lui fiind ales Anastaziu. Papa nu-l
recunoaste si-l amenintd cu excomunicarea. La acest punct
ajunseserd lucrurile cand, in anul 731, papa Grigore al Il-lea
moare.

In locul sau, romanii aleg un preot de origine siriana, ce-si ia
numele de Grigore al Ill-lea (731-741). El este ultimul papa care-
i cere exarhului de Ravenna confirmarea alegerii sale. Desi
intentioneaza sa ajunga la un acord cu imparatul, planurile sale de
reconciliere nu ajung la nici un rezultat.

2. Noua organizare patriarhala

Leon al IlI-lea isi da seama ca vechiul sistem patriarhal al lui
lustinian, cel putin pentru Italia, nu mai functioneaza bine.
Elaboreaza asadar o organizare a imperiului mai descentralizata
decat cea dinainte. Pana acum, Italia depindea doar de exarhul din
Ravenna. Acum sunt introduse trei centre administrative
independente: exarhatul de Ravenna (cu Pentapolis), ducatul de
Sicilia (cuprinzand Italia meridionald) si ducatul de Roma (cu
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Tuscia si Campania). Hotarand apoi sa centralizeze toate fortele
disperse, impdratul separd de ascultarea fatd de patriarhia romana
intreaga Italie meridionala, Sicilia, Illyricum si Grecia,
supunandu-le direct patriarhului de Constantinopol, care devine
astfel capul intregului crestinism oriental, aceasta si pentru
motivul ca patriarhiile de Antiohia, Alexandria si Ierusalim se
gaseau in mainile arabilor.

In acest fel, patriarhul Bizantului poate si-si aroge pretentiile
de suprematie orientald, asa cum fusese stabilit deja la conciliile
din Constantinopol (anul 381, canonul 3), Calcedon (anul 451,
canonul 28) si Trullan (692). In aceste concilii, asa cum se stie, in
cadrul ierarhiei bisericesti, patriarhul de Constantinopol este
plasat imediat dupa cel de Roma. De fapt, deja din secolul al VI-
lea, ei au Inceput sa-si atribuie titlul de ,,patriarh ecumenic”.

In urma acestei organiziri patriarhale a imperiului, episcopul
de Bizant se va transforma in capul indiscutabil al intregii
Biserici orientale, iar consecintele acesteia se vad si astdzi.
Provinciile Greciei, Macedoniei si o parte a peninsulei balcanice,
unde, incd de la origini, crestinii erau Inglobati in jurisdictia
universald romand, desi aveau un vicar papal la Tesalonic, trec
acum sub ascultarea bizantind orientala. Pe plan politico-religios,
restructurarea facuta de imparat Insemna o incapacitate a acestuia
de a mentine controlul asupra Occidentului si manifestarea
dezinteresului (a refuzului, chiar) fatd de Biserica romana. Prima
informatie despre aceasta restructurare o avem din timpul papei
Adrian I (772-795), care cere Bizantului restituirea zonelor din
Italia meridionala si din Illyricum.
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V. SLAVII SI UNGURII INTRE ORIENT SI
OCCIDENT

1. inceputurile

Intre secolele I1I-VII, emigririle germanilor lasasera in Europa
diferite spatii libere in care s-au stabilit numeroasele ramuri ale
slavilor. Pornind din regiunile Mdrii Baltice, ei ocupa un vast
teritoriu ce se intinde pe deasupra Carpatilor, de la Nistru pana la
Elba, iar din secolul al VI-lea, ocupa Alpii orientali pana la Marea
Adriatica si cea mai mare parte a Balcanilor septentrionali.

Aflandu-se 1n aceastd perioadd intre Occidentul latin si
Orientul bizantin, de increstinarea lor s-a ocupat atat Roma, cat si
Constantinopolul. Desi toti slavii au afinitati etnice si lingvistice,
pentru istoria Increstindrii lor se impune o tratare separatd, pentru
fiecare tara si popor in parte.

Prima incercare misionard printre slavii din Croatia a
intreprins-o imparatul Heracliu (610-647). Aici, misionarii
bizantini i-au intalnit pe cei trimisi de Roma. Este posibil 1nsd ca
primii misionari sa fi fost crestinii din Sirmium, retrasi apoi spre
Pécs din calea avarilor navalitori (582). Misionarii trimisi de
Roma increstineaza o parte a croatilor din Dalmatia, in timpul
principelui Porga (670-680 cca.), ajungdnd pana in Moravia si
Boemia. Spre anul 630, avem un alt apostol al slavilor: episcopul
belgian Amandus (f 679).

De increstinarea slavilor s-au mai ocupat episcopatele de
Salzburg, Passau si Regensburg. In 696, episcopul Rupert
infiinteaza la Salzburg o episcopie care, aldturi de integrarea
religioasd a populatiei romanizate, se ocupd si cu increstinarea
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slavilor. In a doua parte a secolului al VIII-lea, un adversar al
sfantului Bonifaciu, episcopul iro-scotian Virgil (745-784),
proiecteaza increstinarea slavilor din regiunile Alpilor, care
ceruserd ajutorul bavarezilor Tmpotriva avarilor. Principalul
misionar printre slavii de aici (Carintia-Kéarnten) este episcopul
Modestus, care construieste doua biserici pe Drava superioard, la
Maria-Saal si S. Peter im Holz Kirchen. In politica sa anti-franci,
ducele Bavariei, Tassilo al III-lea (T 794), infiinteaza pentru slavi
centrul misionar Kremsmiinster, la est de Passau. In secolul al
VllI-lea, si Aquileia a incercat o activitate misionard printre
vecinii ei slavi. Insd pana la Carol cel Mare, toate aceste centre
misionare au realizat doar o patrundere partiala si firavd a noii
credinte printre slavii din regiunile sud-orientale.

2. Slavii occidentali

Pentru a se apara de vecinii veneti, la sfarsitul secolului al
VllI-lea, Carol cel Mare infiinteaza dincolo de Elba o zona care ii
era subordonatd, fapt care a contribuit si la raspandirea
crestinismului Tn acest teritoriu. Dupa infrangerea avarilor (791;
796), lui Carol i se deschide drumul misionar spre est, un rol
important avandu-l acum episcopatele de Salzburg si Aquileia.
Dupa Carol, prin mai multe expeditii militare, saxonul Henric I
(919-936) incearca refacerea zonei tributare imperiului de dincolo
de Elba. In timpul sau, episcopul Adalward din Verden predica
slavilor din Mecklenburg. Politica sa militara ia amploare sub
Otto cel Mare (936-973), care incearca cucerirea tuturor slavilor
dintre Elba, Saale si Oder. Dupa exemplul lui Carol cel Mare,
Otto se ingrijeste nu numai de asigurarea granitelor, ci si de
increstinarea supusilor, de extinderea moralei si culturii crestine.
In anul 948, sunt infiintate diecezele de Havelberg si
Brandenburg; iar in anul 968, sunt create diecezele de Meissen,
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Merseburg si Zeitz. Toate aceste dieceze vor intra apoi sub
jurisdictia arhidiecezei de Magdeburg, dotatd cu multe privilegii
si stabilita ca scaun primatial pentru toate Bisericile din dreapta
Rinului. Probabil tot in 968, este Infiintatd dieceza de Oldenburg,
dependenta de arhidieceza de Hamburg-Bremen, aceasta din urma
ocupandu-se de increstinarea nu numai a germanilor nordici, ci si
a slavilor occidentali.

Initiativele politice si religioase ale saxonilor in mijlocul
venetilor nu au dus la o incorporare si o increstinare definitiva a
acestora, adica la includerea lor in spatiul viitorului imperiu
crestin de neam german. In anii 982-983, luzii se revoltd in masa
impotriva stdpanirii germane, distrugand intreaga organizare
bisericeasca de dincolo de Elba. Mai tarziu, Henric al II-lea are
nevoie de ajutorul luzilor in lupta sa impotriva Poloniei. Ca pret
al aliantei, acestia 1i cer respectarea traditiilor lor pagéane, ceea ce
regele este constrans sa accepte. Un principe crestin al venetilor,
Gotescalc, din ramura obotritilor, fondeazd, spre mijlocul
secolului al XlI-lea, un regat, iar cu ajutorul arhiepiscopului de
Hamburg-Bremen si al preotilor germani, converteste o mare
parte a poporului sau. Insa, in 1066, conationalii sii pagani il ucid
atat pe dansul, cat si pe multi misionari germani, ceea ce duce la o
restabilire aproape totald a paganismului in teritoriile venetilor. O
noud deschidere misionara in regiunile lor va avea loc abia in
secolul al XII-lea.

3. Boemia si Moravia

In timpul lui Carol cel Mare, regatul moravilor se extindea in
Boemia, traversa Slovacia, ajungand pand la lacul Balaton.
Regele francilor reuseste sa-i subordoneze partial puterii sale,
ceea ce, implicit, determind si o activitate evanghelizatoare
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desfasurata de misionarii franco-bavarezi. Principele lor, Pribina,
se boteaza la Salzburg si primeste de la Ludovic Germanicul
regiunea Sloveniei si cea din jurul lacului Balaton, iar dupa un
deceniu, zece duci boemi se boteazd la Regensburg. Sinodul din
Mainz, din 852, considera ca, in regatul moravilor, crestinismul a
prins radacini adanci. Ducele lor, Moimir, reuseste sd uneasca
diferitele triburi morave, nsa Ludovic nu-1 vrea; il invinge,
intronandu-1 pe crestinul Rastislav (846-870) si restabilind astfel
suveranitatea franca asupra Moraviei. Dar noul principe morav nu
acceptd dominatia franca. Din 855 incepe lupta pentru
independenta si extinderea regatului Moraviei, ajungand sa-si
supuni regiunile pani la Gran si Nitra (Neutra). Insa in 870,
Ludovic il prinde si, dupa ce-l orbeste, il inchide intr-un convent.
Noul duce, Svatopluk (870-894), nepot al lui Rastislav, preia
conducerea cu acordul francilor, dar, ca si bunicul sau, In curand
se ridicd Tmpotriva acestora, reusind sa anihileze influenta franca
asupra regatului sau. Mai mult, reuseste si anexeze si Boemia. In
pacea din 874, Ludovic este constrans sd recunoascd inde-
pendenta Moraviei, care-si extinde stdpanirea pand in Silezia si
Galitia.

Rastislav intelege ca marele sau regat va putea dainui numai
daca va deveni 1n Intregime un regat crestin. Pe de altd parte, nu
va putea fi un regat independent atata timp cat va ramane sub
jurisdictia provinciei bavareze de Salzburg. Implicit, aceasta ar fi
insemnat o dependentd fatd de germani. Din aceste motive, in anii
862-863, el se indreaptd spre Orient, cerand misionari de la
bazileu. Imediat, Mihai al Ill-lea (842-867) si patriarhul Fotie
trimit In teritoriile moravilor un grup misionar condus de fratii
Constantin (Ciril) si Metodiu. De la slavii din regiunile natale ale
Tesalonicului, acestia invatasera deja un dialect slav, asa ca nu le-
a fost greu sa le predice in limba materna moravilor lui Rastislav.
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Succesul acestor mari apostoli ai slavilor se datoreaza traducerii
Scripturii in limba autohtonilor, ca si a textelor liturgice (liturgia
romand sau liturgia sfantului Petru). In acest scop, Constantin
creeazd o scriere proprie, glagolitica, derivatd din minuscula
greaca si imbogatita cu unele simboluri corespunzatoare foneticii
slave. Dupd mai bine de trei ani de activitate, succesele lor le
intrec pe cele ale misionarilor bavarezi. Nefiind episcopi, nu pot
sd consacre preoti pe tinerii pe care-i educasera si care voiau sa
devina apostoli ai conationalilor lor. Amandoi vor sa se intoarca,
pentru scurt timp, la Constantinopol. Ajung la Venetia, unde afla
ca papa Nicolae I i invitd la Roma, insd, cand ajung in cetatea
eternd, papa murise deja. Noul ales, Adrian al II-lea (867-872), le-
a facut o primire triumfald, mai ales pentru faptul ca Ciril purta cu
dansul relicvele papei Clement pe care le descoperise la
Chersonesos, in Crimeea, in timpul célatoriei sale printre cazari.

La Roma, aldturi de primirea cédlduroasd pe care le-o face
papa, misionarii trebuie sd suporte insd si reprosurile grecilor,
care nu pot sd inteleagd inovatia lor, adica traducerea textelor
sacre intr-o alta limba afara de cele trei, considerate sacre: latina,
greaca si ebraica. Papa insd este de altd parere. Le permite sa
celebreze in slava in bisericile romane, il sfinteste preot pe
Metodiu, iar altor tineri slavi le conferd consacrarea preoteasca
sau diaconald. La scurt timp, Constantin moare intr-o manastire
din oras (14 februarie 869). Fratele sau decide sd se Intoarcd in
misiune. Inainte de plecare, primeste binecuvantarea papei si
recomandarea de a citi in latind epistola si Evanghelia inainte de a
predica in slava. Intorcindu-se, predici in regiunile din jurul
lacului Balaton, iar dupa scurt timp, revine la Roma. In anul 870,
Adrian 1l consacra episcop de Sirmium (Mitrovita), centrul unei
provincii bisericesti care trebuia sd cuprindd Intreaga zond
misionara sarbo-croatd, slovena si morava.
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Teritoriile misionare ale lui Metodiu se gasesc insd intr-o
situatie foarte delicatd. Tocmai acum, Bulgaria intentiona sa se
separe de Roma, deoarece papa Nicolae I refuzase, pentru motive
canonice juste, cererea hanului bulgarilor de a-1 alege pe
Formosus din Porto ca arhiepiscop misionar al bulgarilor. Si,
deoarece cererea lui ramane neindeplinitd, la inceputul anului
870, Bulgaria acceptd jurisdictia Constantinopolului. Pe de alta
parte, numindu-l pe Metodiu ca arhiepiscop in vechea capitala a
Mlyricului (Sirmium), papa facea cunoscut Bizantului dreptul
jurisdictional al Romei asupra acestei provincii, provincie pe care
o revendica in intregime si scaunul patriarhal constantinopolitan.

Metodiu nu poate locui la Sirmium, un oras distrus si nesigur.
De aceea se indreaptd spre principele Kocel, stabilindu-si
resedinta 1n castelul acestuia din Zalavar, de langd Balaton.
Stabilirea lui intr-o regiune ce apartinea marcii franco-orientale a
Panoniei, si pe care deja Leon al Ill-lea o incredintase
arhiepiscopiei bavareze de Salzburg, declanseazd curand un aprig
conflict intre noul arhiepiscop si episcopii de Salzburg, Passau si
Freising, care considerd Panonia ca o zond a lor de influenta. Este
foarte posibil ca, in aceasta situatie, Metodiu sa fi predicat doar in
partea morava a diecezei sale, ceea ce nu l-a impiedicat pe fiul lui
Ludovic Germanicul, Carloman, sa-1 faca prizonier si sa-1 aduca
in fata unui sinod bavarez din Regensburg, la care este prezent si
Ludovic (noiembrie 870). Aici, arhiepiscopul de Salzburg
relateaza pe larg activitatea misionard a diecezei sale in regiunile
incredintate lui Metodiu. Acesta apeleaza la misiunea si drepturile
pe care i le-a incredintat papa, ceea ce nu-i Impiedica pe bavarezi
sd-1 tind Inchis Intr-o manastire timp de doi ani si jumatate.
Protestele lui Adrian al II-lea se dovedesc inutile. Doar succesorul
sdu, loan al VIII-lea, reuseste sa-1 elibereze. Metodiu se indreapta
acum spre Moravia, devenind apostolul moravilor. In prima
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perioada a activitdtii sale, se Intelesese cu Rastislav. Acum
domnea Svatopulk (870-894), caruia episcopul nu poate sd nu-i
reproseze viata sa imorald. Pierzdndu-si sprijinul acestuia,
Metodiu este sustinut de loan al VIII-lea, care 1i permite sa
foloseasca liturgia romana tradusa in limba slava (880). Dupa doi
ani, merge la Constantinopol, unde este bine primit de Imparat si
de patriarh. Aici moare la 6 aprilie 884. Dupa moartea acestui
apostol misionar, care poate fi pus alaturi de apostolul
germanilor, Bonifaciu, in fostele sale teritorii de misiune se
declanseaza o crizd, In urma careia este interzisd liturgia slava.
Din acest motiv, discipolii lui Metodiu se refugiaza in Bulgaria,
unde acceptd ritul grec (in limba slavd). Aici are loc o
transformare a scrierii glagolitice in cirilicd, limba folosita si
astazi de slavii ortodocsi (bulgarii, sarbii si rusii).

La inceputul secolului al X-lea (906), marele regat al Moraviei
este distrus de unguri, ceea ce-i determind pe invinsi sd se
indrepte spre Boemia, acum formandu-se marea Boemie, condusa
in vest de principii premyslizi, iar in partea estica, de slavnikingi,
ambele case princiare indreptandu-se spre Germania si
integrandu-se astfel in crestinatatea occidentala. Germanii vor
incerca sa-i incorporeze cat mai strans in imperiu, dar nu vor
reusi. Boemii supun stapanirii lor Moravia, Slovacia, Silezia si o
parte din Croatia Alba (din apropierea Cracoviei), restaurand
astfel regatul Moraviei. Din punct de vedere jurisdictional,
depinsesera, in primul rand, de episcopatul de Regensburg, insa,
in noua situatie, se impunea neapdrat o revizuire a organizarii
ecleziastice.

In urma activitdtii misionare occidentale, urmandu-i cea a
fratilor Ciril si Metodiu, cea mai mare parte a regatului devenise
crestind. In secolul al X-lea, mai raméan insa centre de rezistenta
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pagand, mai ales In Boemia. Din cauza acestora, ca si a
tensiunilor politice si dinastice, este asasinata principesa catolica
sfanta Ludmila (921) si apoi nepotul acesteia, regele Venceslau
cel Sfant (929), ucis din porunca fratelui. La tron ii urmeaza
asasinul, Boleslav I cel Crud (937-967), si apoi fiul sau, Boleslav
al II-lea Pobozny (967-999), in timpul caruia autoritatea sa se
extinde asupra intregii Cehii. Toti acesti regi au contribuit la
consolidarea catolicismului in cele doud forme liturgice existente;
cea latini s-a impus mai mult in Boemia. In aceasti regiune, ducii
cer papei loan al XIlII-lea Infiintarea unor Biserici care sd depinda
doar de Roma. Insi planurile lor sunt zidirnicite de Otto cel
Mare, care, neutralizdnd influenta bavareza, vrea incorporarea
diecezelor boeme in provincia germanda de Magdeburg sau de
Mainz. In 976, este infiintati dieceza boemi de Praga, fiind
supusa imediat jurisdictiei de Mainz. Al doilea episcop de Praga
este nobilul ceh, sfantul Adalbert (Vojtech). Din cauza
conflictelor politice dintre polonezi si cehi, Adalbert paraseste
tara si se stabileste in mandstirea romana ,,Sfantul Alexie”. In
992, este rechemat la Praga, dar dupa trei ani, pentru aceleasi
motive, se indreapta spre Ungaria, fiind primit de tanarul rege al
acesteia, Stefan. Insa nici aici nu sti prea mult; in ultimii ani ai
vietii activeazd ca misionar printre prusaci, unde moare ca martir
(997).

4. Polonia

Otto cel Mare vrea sd-i tind pe polonezi intr-o situatie de
vasalitate, insd in timpul primului cneaz piast, Miezsko I (960-
992), polonezii incep sa se afirme ca un popor de sine statator,
ceea ce contravine planurilor Tmparatului german. Desi Miezsko
trebuie sd-i plateascd lui Otto un tribut anual pentru teritoriile
sale, ce se intind pana la raul Warta, si sd-i jure fidelitate, in
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realitate, cneazul riméane independent. In 965, Miezsko se
casatoreste cu catolica Dubravka, fiica lui Boleslav I al Boemiei,
iar la insistentele acesteia, se boteazd (966). Datorita activitatii
misionare a cehilor si germanilor, spre sfarsitul secolului al X-lea,
polonezii se iIncrestineaza, intrdnd in orbita cultural-religioasa
latind a Occidentului, desi se pastreazd si o oarecare influenta
rituala slava, mai ales in Polonia meridionala.

Dupa moartea lui Otto al II-lea, Miezsko si extinde stdpanirea
pana la gurile Oderului, supune triburile din Croatia Alba si le ia
boemilor Silezia si teritoriul din jurul Cracoviei. Fiul sau,
Boleslau cel Curajos (992-1025), incearcd sa extindd dominatia
poloneza asupra intregii Boemii, pe care insa, dupd nenumarate
lupte, o va pierde. In schimb, la moartea sa, Polonia stipanea
Lausitz (doud regiuni din Germania orientald), Moravia, Slovacia
si o parte a Rusiei de Kiev. Sub fiul sdu, Miezsko al II-lea (1025-
1034), Polonia pierde tot ceea ce cucerise tatal sdu: Lausitz revine
Germaniei, Moravia este recucerita de boemi, Rusia reintra sub
stapanirea Kievului, iar Slovacia este cuceritd de unguri. Din
cauza campaniilor lui Bratislav 1 al Boemiei (1034-1055) de
cucerire a Poloniei, cneazul Cazimir isi mutd resedinta de la
Gniezno (distrus de boemi in 1038) intr-o zond mai sigurd, la
Cracovia.

In 968, este infiintata dieceza de Poznaf, pe care Otto cel Mare
o vrea sub jurisdictia scaunului arhiepiscopal de Magdeburg.
Pentru a anula tendintele de extindere politico-religioasa ale
Germaniei, tandrul stat polonez apeleaza la ajutorul papalitatii: in
anul 990, Miezsko I doneaza regatul sdu Sfantului Scaun, in
speranta ca papii il vor ajuta sd fondeze o provincie bisericeasca
poloneza. Datoritd clarviziunii universaliste (catolice) si de
respectare (promovare) a elementului national (etnic) a lui Otto al
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III-lea si a papei Silvestru al II-lea, in anul 1000, este infiintat
scaunul mitropolitan de Gniezno. Dacd campaniile de cucerire a
Poloniei din timpul ottonilor precedenti determinasera, intr-o
anumitd masurd, tandrul stat si se orienteze mai mult spre
Ungaria si Rusia de Kiev, ceea ce ar fi reprezentat probabil o
extindere a stapanirii Bizantului si peste acest teritoriu,
clarviziunea lui Otto al Ill-lea si a lui Silvestru al II-lea au
contribuit la incorporarea definitiva a Poloniei in crestinismul
occidental. Dupd moartea lui Boleslau cel Curajos, elementele
pagane rabufnesc intr-o teribila revoltd care ar fi putut distruge
frageda organizare bisericeasci polonezi. Insi, cu ajutorul
germanilor, dupa anul 1040, Cazimir I restabileste catolicismul si
organizarea bisericeascd, de acum urmand faza a doua a
crestinismului  polonez: 1increstinarea intregului popor si
consolidarea diecezelor si a parohiilor, fazd care se va incheia
abia 1n secolul al XIV-lea.

5. Bulgaria

Inceputurile convertirii ei apartine activititii misionare a
preotilor greci din a doua jumitate a secolului al IX-lea. In
toamna anului 865, cneazul Boris se boteaza, luand numele
nasului, Tmpdratul bizantin Mihai al Ill-lea. Imediat, noul
convertit, folosind forta si mijloacele represive, le cere tuturor
supusilor sd imbratiseze noua religie si, deoarece are multe
neldmuriri referitoare la metodele de impunere a crestinismului si
de reprimare a paganismului, 1i cere explicatii patriarhului
constantinopolitan, Fotie (858-867; 877-886). Patriarhul 1i
raspunde printr-o lunga scrisoare (tratat) ce contine 114 capitole.
Primele 22 au un continut teologic profund si subtil, care scapa
intelegerii unui nou convertit. Urmatoarele capitole traseaza
imaginea suveranului crestin, conform principiilor si traditiei
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bizantine, si chiar dacd aici este exaltatd importanta si demnitatea
,sacrd” a suveranului, Boris rdméne nesatisfacut, deoarece el
astepta un raspuns la alte probleme concrete si urgente cu care era
confruntat atdt dansul, cat si bulgarii din cnezatul sau.
Nemultumit asadar de raspunsul patriarhului, in 866, Boris trimite
o delegatie la Roma, prezentandu-i papei Nicolae I (858-867) o
listd cu 115 Intrebari redactate in limba greaca. Dintre acestea, 61
priveau credinta, cultul si organizarea bisericeascd. Celelalte se
referd la probleme juridice, matrimoniale, la viata crestinilor si la
reprimarea paganismului. Papa 1i trimite in teritoriile bulgarilor
pe episcopii Formosus din Porto (mai tarziu, papd) si Paul, iar
imparatul Ludovic Germanicul il trimite pe episcopul Hermann
din Passau, insotit de mai multi clerici. Acestia trebuie sd se
intoarcd; legatii papali, insa, vor avea un succes deosebit in
increstinarea aproape totala a bulgarilor, incercand si sd restabi-
leasca jurisdictia Romei asupra Illyricului.

La intrebarile cneazului si ale consilierilor sdi, papa raspunde
prin celebrele Responsa ad consulta Bulgarorum, in care papa
intentioneaza sd stabileasca aici liturgia si dreptul ecleziastic
roman. Intrucat, cu putin timp inainte, printre bulgari isi ficusera
aparitia si diferiti predicatori greci, armeni si din alte locuri,
adevdrati, dar si falsi, care raspandisera invataturi adevarate, dar
si eronate, papa le promite noilor convertiti un episcop care sa-i
consolideze in adevarata credintd. Din analiza scrisorii papale, nu
se poate afirma cd Nicolae I, prezentdnd uzantele liturgice si
metodele pastorale romane, ar fi avut o atitudine ostild sau
dispretuitoare fatd de cele bizantine. Referitor la intrebarea
bulgarilor, dacd un preot poate sa-si exercite ministerul sdu, chiar
daca este casatorit (asa cum se obisnuia in lumea bizantind), papa
se aratd foarte prudent, afirmand ca, 1n aceste cazuri, nu laicii sunt
cei ce decid, ci episcopul. Conform unei alte practici orientale,
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unele persoane, de exemplu, vaduvele, erau constranse sa accepte
viata mandstireascd pentru motive familiale sau politice, practica
pe care clericii orientali voiau sa o impuna si printre bulgari. Papa
le rdspunde ca nimeni nu are dreptul sa forteze o alta persoana sa
imbratiseze viata monastica. Referitor, apoi, la ordinea ierarhica
si jurisdictionald in Bisericd, papa reafirma pozitia si drepturile
primatiale ale Romei, fara insa a leza pozitia scaunului patriarhal
constantinopolitan si fard a lua in deraddere uzantele orientale.
Daca papa se aratd intransigent fata de uzantele pagane prezente
printre bulgari, el este cat se poate de prudent atunci cand este
vorba de uzantele bizantine, Incercand sa evite pe cat posibil o
indsprire a tensiunii ce exista deja intre Roma si patriarhul Fotie.

In continuare, Boris 1i va cere papei si-l numeasci pe
Formosus ca arhiepiscop-patriarh al bulgarilor, cerere pe care
Nicolae I nu i-o poate indeplini, din motive canonice. La aceasta
se adauga intrigile bizantine de a-i indepérta pe bulgari de Roma.
Din aceste motive, in anul 870, Boris se indreapta din nou spre
Constantinopol, ceea ce inseamnd includerea definitiva a
bulgarilor in jurisdictia acestuia si Inceputurile formarii Bisericii
nationale slave, la care au contribuit si discipolii lui Metodiu,
expulzati din Moravia in anul 885. Constantinopolul impune aici
ritul greco-bizantin, rit care este imbratisat si de sarbi si rusi.
Ulterior, papa loan al VIII-lea va incerca sd-i recastige pe bulgari,
dar, in contextul schismei lui Fotie si a revenirii sale pe scaunul
constantinopolitan, Boris profitd de sldbiciunea bizantinilor si
pune bazele unei Biserici nationale (patriarhie autocefald) cu
centrul la Ohrid. In anul 1018, sub imparatul Vasile al Il-lea
Bulgaroctonul (976-1025), Bulgaria isi pierde independenta,
devenind o provincie greceasca.
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6. Ungaria

Din regiunile dintre Volga si Don, intre anii 895-896, triburile
maghiare conduse de Arpad (1 907) trec Carpatii, ocupand zonele
din lungul Dunarii si al Tisei si distrugand bisericile si fragila
structura ecleziastica ce exista aici Inca din timpul romanilor. Sub
presiunea pecenegilor, se indreapta spre Occident, stabilindu-se in
lungul Dunérii centrale. De aici, timp de o jumatate de secol,
atacd in repetate randuri regiunile invecinate: Bavaria, Suabia si
nordul Italiei. Atacurile acestor hoarde teribile sunt curmate doar
de armatele coalizate ale lui Otto I, care-i invinge in celebra
batalie de la Lechfeld, in apropiere de Augsburg (955). Acum,
maghiarilor 1i se inchide drumul avansdrii spre inima
Occidentului. Iar nu dupd mult timp (969), Sviatoslav de Kiev ii
invinge pe cazari, blocandu-le astfel si calea de comunicare
comerciald cu fostele lor locuri de origine. In aceasti situatie,
maghiarii se gasesc in fata unei alternative: sau s ramana nomazi
razboinici, si astfel sa fie distrusi de puterile vecine: germanii,
rusii si bizantinii, sau sa renunte la modul lor de viata si sa se
adapteze la noua situatie, adicd sd devind sedentari si sd accepte
crestinismul. Sub conducerea lui Geysa si a fiului acestuia, Stefan
1(997-1038), maghiarii aleg cea de-a doua posibilitate.

Dupa moartea lui Arpad, Geysa 1i invinge rand pe rand pe toti
conducdtorii clanului lui Arpad, punand astfel bazele unui regat
unit (in care intra si nordul Ungariei si Transilvania), operd care
va fi definitivatd de marele Stefan. Activitatea de increstinare a
acestor noi veniti este desfasurata atat de bizantini si bulgari, cat
si de Occidentul latin. In jurul anului 950, mai multi principi
maghiari din Transilvania, printre care si Gyula, primesc Botezul
din mainile bizantinilor. Pentru a nu intra sub stapanirea
maghiarilor vecini, si conducatorii (voievozii) transilvaneni isi
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indreapta atentia spre Constantinopol, Tnsd marturiile istorice ne
ofera foarte putine date precise in acest sens. In strategia lor geo-
politica de pastrare a unei anumite autonomii, voievozii
transilvaneni inteleg bine ca apropierea de indepartatii bazilei si
,protectoratul” acestora sunt mai favorabile si eficace pentru a
contracara expansiunea si stapanirea maghiarilor peste teritoriile
lor, insd, asa cum se va vedea, din cauza superioritatii politico-
militare a maghiarilor, Transilvania va deveni o provincie a
Ungariei. In aceasta perioadd de riscruce pentru destinul politico-
religios al poporului romén, din marturiile istorice cunoscute, nu
se poate afirma ca autohtonii transilvdneni (ca si ceilalti locuitori
ai fostei Dacii) aveau constiinta unei apartenente religioase si
juridice de Constantinopol.

Este posibil ca viata crestind din Transilvania sa fi existat n
forme organizate (episcopii) inainte de venirea ungurilor, insa, ca
si pentru contextul politic, si pentru cel religios, istoria ne spune
foarte putine lucruri despre crestinismul transilvinean autohton
din secolele anterioare venirii ungurilor.

In timpul lui Geysa, episcopul Pilgrim din Passau trimite mai
multi misionari, preoti si cdlugdri, care sd-i evanghelizeze pe
unguri. Compunand unele bule papale (,falsificarile de la
Lorch”), episcopul incearca sd demonstreze cd Passau este
succesoarea legitima a diecezei de Lorch, deci nu mai trebuie sa
depindi de scaunul mitropolitan de Salzburg. In felul acesta,
Passau ar fi trebuit sd fie recunoscutda de Sfantul Scaun ca
mitropolie cu jurisdictie asupra Marcii orientale, asupra Ungariei
si Moraviei. Insd planurile sale esueazi datoritd afirmarii puterii
maghiarilor. Deja Geysa, casdtorit cu principesa crestind poloneza
Adelaida, primeste botezul impreund cu fiul sdu, Wajk, care isi ia
numele de Stefan.
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Puterea maghiara isi avea centrul in campia Panoniei si ca
atare se Indreaptd spre crestinismul occidental latin. Casatoria lui
Stefan cu Ghizela, fiica ducelui Bavariei, viitorul imparat Henric
al Il-lea, a Insemnat o ocazie 1n plus de apropiere de Occident.
Misiunea principald a noului rege al maghiarilor este aceea de a
continua increstinarea poporului si de a stabili o ierarhie si o
organizare ecleziasticd proprie. Ca si pentru Polonia, clarviziunea
si intelegerea impdaratului Otto al I1I-lea si a papei Silvestru al II-
lea i-au fost de un real folos. In anul 1000 sau 1001, Stefan este
incoronat la Esztergom ca rege al Ungariei, titlu ce-i este
recunoscut si confirmat atat de papa, cat si de imparat. Esztergom
este recunoscut ca scaun mitropolitan, independent de puterea
germand. In 1006, regele include in jurisdictia acestuia
arhiepiscopia de Kalocsa, care trebuia sd se ocupe de
evanghelizarea partii orientale a Ungariei. Dupd cativa ani, sunt
create in Panonia si Transilvania alte dieceze sufragane, care
completeazi organizarea ecleziastici a tanarului stat maghiar. In
felul acesta, Ungaria, ca si Polonia, devine un avanpost al culturii
si crestinismului occidental spre Orientul asiatico-pagan si greco-
slavo schismatic. Ca si Miezsko al Poloniei, probabil cd si Stefan
a donat (omagial, simbolic si semnificativ) tara sa sfantului Petru.

Folosindu-se de toate puterile si drepturile sale, Stefan
(canonizat impreund cu fiul sau de Grigore al VII-lea) a stabilit
prin legi si alte mijloace construirea de biserici, disciplina si
jurisdictia ecleziasticd, ca si viata crestind a poporului. Insi nu
toti erau crestini, opozitia pagana rabufnind cu toatad violenta dupa
moartea sa. Deoarece in 1031 murise singurul fiu si succesor la
tron al lui Stefan, Emerich, Stefan 1l desemnase pe fiul dogelui
Venetiei, Pietro Orseolo. In schimbul juriméntului de vasalitate
fatd de Germania, acesta este ajutat de Henric al Ill-lea al
Germaniei si ocupe tronul. Insi ungurii nu accepti: in 1046 il
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alunga, ucigandu-l apoi cu toatd cruzimea. Urmeazd apoi o
devastare teribild a bisericilor si a structurii religioase organizate
de Geysa si Stefan. Rebeliunea anticrestina este curmatd insa de
Andrei I (1046-1061) si de succesorul acestuia, Bela I (1061-
1063). Sub Ladislau cel Sfant (1077-1095) si Coloman (1095-
1116), crestinismul maghiar este in floare, intrand apoi in
miscarea de reforma a Bisericii, miscare initiatd de Grigore al
VllI-lea.
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VI iNCRESTINAREA SAXONILOR ST A
GERMANILOR NORDICI

1. Saxonii

Primii saxoni locuiau 1n provincia Holstein, iar de aici, trecand
marea, vor invada Britannia. Ulterior, isi extind stipanirea de la
Elba péana la Rin, iar dupa caderea Turingiei (531), ajung in Asia,
la sud de Hannover. Spre anul 700, trec peste Lippe, invadand
astfel teritoriile ocupate de franci. Primii carolingieni reusesc sa
stavileascd avansarea saxonilor, impunandu-le celor din Westfalia
plitirea unui tribut. In aceasti zona de frontiera, in secolele al
VllI-lea si al VIII-lea, diferiti predicatori anglo-saxoni au Incercat
sd-1 converteascd, dar cu rezultate foarte slabe. Misionari precum
fratii Evald (,,cel alb” si ,,cel negru”), Suitbert, insotitorul lui
Willibrord (f 739), Liafwin, Willehad, Sturm, Liudger,
Bonifaciu, toti acestia au Incercat sa rdspandeascd noua religie in
mijlocul acestei populatii, reusind sd@ pund bazele unor centre de
iradiere misionara printre saxonii vecini. Dintre aceste centre,
mentiondm Utrecht, Werden, Amoneburg, Biiraburg-Fritzlar,
Fulda si Hersfeld. Insa din intreaga familie a germanilor, saxonii
au ramas cei mai Inraddacinati in vechile lor credinte religioase si
cei mai Inversunati dusmani ai francilor condusi de Carol Martel
si Pepin cel Scurt. Voind cu orice pret sd-i includa pe saxoni in
marele sau regat (imperiu) crestin, lui Carol cel Mare nu-i ramane
alta posibilitate decat sa-i constranga cu spada sa intre In marea
familie occidentald crestind. Dupa unificarea celor doud mari
ramuri (regate) ale francilor (772) si dupa expeditia victorioasa
din Italia (775), in anul urmator saxonii ii promit lui Carol ca vor
imbratisa crestinismul si vor accepta stdpanirea coroanei sale,
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promisiune ratificatd solemn in dieta de la Paderborn (777). In
zonele din jurul oragelor Dortmund si Paderborn, francii
organizeaza primele Marci orientale cu un rol strategic si religios,
adica de convertire a saxonilor si de Incorporare in acest al doilea
imperiu occidental. In afara marcilor, francii se bazeazi pe
colaborarea nobililor saxoni favorabili lor. Acestei perioade i
apartine convertirea unui numar impresionant de saxoni. Insa, in
782, izbucneste o puternica revoltd impotriva francilor, condusa
de westfalianul Widukind, care nu se prezentase la dieta din
Paderborn, refugiindu-se in teritoriile normanzilor. Profitind de
infrangerea francilor la Roncesvalles (in 778, Carol este infrant de
basci In aceastd strdmtoare din marca spaniold; aici moare
celebrul Roland, intrat apoi in legendd si in literatura epica
franceza), Widukind se Intoarce printre ai sai si-i Indeamna la
revoltd Tmpotriva stapanirii francilor. Acum incepe a doua faza a
rezistentei saxonilor Impotriva lui Carol. Pentru apararea vechilor
credinte pagane si recucerirea independentei pierdute, soldatii lui
Widukind distrug bisericile, pe misionari 1i alungd sau ii omoara,
iar saxonii Increstinati sunt amenintati cu diferite pedepse sau cu
moartea dacd nu revin la pdganism. Aceastd teribild revolta
saxona il convinge Inca o data pe Carol ca nu existd alt mijloc de
a-i supune pe saxoni decdt spada. In a doua dietd francd din
teritoriile Saxoniei (Lippspringe, 782), la care participa si
reprezentanti ai danezilor si slavilor, Carol decide incorporarea
intregii Saxonii in sistemul administrativ franc al conteelor
(comitate). Tot acum, regele emaneaza celebra si mult discutata si
controversata Capitulatio de partibus Saxoniae. Sub amenintarea
pedepsei cu moartea, Carol le cere tuturor saxonilor ascultarea si
supunerea fati de Dumnezeu si fati de dansul. In contextul
timpului, Carol nu géseste o altd cale de rezolvare a problemei
saxonilor, desi, pe de altd parte, contextul istoric contravine
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principiilor crestine de evanghelizare si acceptare a credintei.
Impunerea fortata a stapanirii francilor si a credintei acestora
declanseaza o altd revoltd a saxonilor care, profitind de
intoarcerea lui Carol in teritoriile sale, ii inving pe franci la
Stintel. Afland de aceasta teribild infrangere a armatei sale, Carol
se intoarce, Insd saxonilor le este frica sa-1 infrunte direct.
Widukind fuge din nou la normanzi, iar nobilii saxoni favorabili
francilor ii incredinteazd lui Carol numerosi rebeli, care sunt
tratati acum conform normelor din Capitulatio. In toamna acestui
an (782), mai multe mii de saxoni sunt masacrati (,,baia de singe
de la Werden”). Acest masacru, care trebuie interpretat nu atat ca
un martiriu pentru pastrarea credintelor pagane, cat mai mult ca o
administrare a dreptatii conform legilor si mentalitatii timpului, a
avut un efect contrar celui asteptat de Carol. In Friesland, saxonii
se revolta din nou, ceea ce provoacd o noud interventie armata a
lui Carol. Dandu-si seama de inutilitatea rezistentei armate,
Widukind cedeaza: impreund cu multi colaboratori apropiati, la
Attigny (in Champagne) primeste Botezul, nas fiindu-i tocmai
Carol (785). Acum se termina a doua faza a luptelor aprige dintre
franci si saxoni. Din cauza impunerii unor decime ecleziastice
exagerate, saxonii septentrionali se revoltd din nou, insa rezistenta
lor este mult mai slaba si mai putin periculoasa, iar dupa ce mii
de familii saxone au fost transferate in teritoriile francilor, si
invers, colonisti franci se stabilesc in Saxonia, calmul si linistea
apar pentru prima data in aceste zone in care, din 772 (an in care
Carol distruge coloana sacra a saxonilor din Irmin), nu se auzisera
decat strigate de luptd si zanganitul armelor.

Incepand cu secolul al IX-lea, in teritoriile saxonilor se
formeaza dieceze autonome, care mai inainte fusesera
incredintate altor dieceze si abatii france: Miinster, Osnabriick,
Bremen, Paderborn si Minden (in jurul anilor 803-907), iar 1n
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timpul lui Ludovic cel Pios (814-840) se formeaza diecezele de
Halberstadt si Hildesheim. Alaturi de centrele diecezane, apar si
manastiri de barbati si femei, renumitd fiind abatia benedictina
din Korvey, pe Weser (822), o filiald a abatiei din Corbie.

Cucerirea si increstinarea Saxoniei nu au insemnat o
incorporare a ei in imperiul carolingian, ci inceputurile formarii
unui regat german unitar. Dupd un secol, Saxonia preia
conducerea tuturor germanilor, punand bazele viitorului imperiu
crestin de neam german. Semnificativ si simbolic, sfanta Matilda,
stranepoatd a lui Widukind, este sotia lui Henric I si std la
radacina arborelui genealogic al casei imperiale saxone.

2. Danemarca

Deja apostolul frisonilor, Willibrord, incercase, spre anul 700,
increstinarea danezilor, predicind in insula Helgoland. Insi
initiatorul crestinismului Tn sudul Danemarcei (Schleswig) este
arhiepiscopul de Reims, Ebbon, un saxon, numit de papa Pascal I,
in 822, ca legat pontifical pentru regiunile nordice. In anul
urmator, Ludovic cel Pios 1i oferd Miinsterdorf ca punct de
plecare pentru misiunea sa evanghelizatoare in Schleswig-
Holstein. Adevarata increstinare a danezilor incepe o datd cu
terminarea in 825 a luptelor pentru succesiunea la tron dintre
Horik si Harald. Cerand ajutorul francilor, acesta din urma
primeste Botezul impreuna cu insotitorii sai (Mainz, 826), iar
Ludovic ii oferd ca feuda teritoriul de la gurile Weserului. La
propunerea abatelui de Corbie, Vala, cdlugarul din Korvey,
Anscar, este desemnat sa-1 insoteasca pe Harald la Intoarcerea in
tard si sd se ocupe apoi de misiunile din teritoriile acestuia.

In 827, Harald este alungat din Danemarca impreund cu
Anscar. Insotit de unii neofiti danezi, acesta din urma se intoarce,
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continudndu-si activitatea misionard. Dupa doi ani, soseste la
curtea francilor o delegatie a regelui suedez Bjorn, iar Vala insista
sd se organizeze un grup misionar si pentru acest popor. Pentru
evanghelizarea danezilor, suedezilor si a adobritilor (slavii
nordici), Ludovic infiinteaza, in 831, arhiepiscopia de Hamburg.
Anscar este consacrat episcop de catre fratele imparatului,
Drogus, si de mitropolitii de Mainz, Trier si Reims, dupd care
papa Grigore al IV-lea il numeste legat papal si arhiepiscop de
Hamburg. In 845, corsarii normanzi distrug orasul, iar Anscar se
muti la Bremen, unind acest episcopat cu cel de Hamburg. In
anul 864, papa Nicolae I convalideaza arhidieceza de Hamburg-
Bremen, despartind-o de centrul mitropolitan Kdln. Pana la
moarte (865), Anscar si-a desfasurat activitatea misionard In
Danemarca si Suedia. Opera sa este continuatad de discipolul si
biograful sau, arhiepiscopul Rimbertus (865-888).

Dupa victoria lui Henric [ asupra danezilor (934),
arhiepiscopul de Hamburg-Bremen, Adelgang (937-988), poate
sd lucreze cu succes in mijlocul acestui popor. Cu ajutorul lui
Otto I, el pune bazele episcopiilor din orasele portuare ale
Jutland-ului, Haithabu (Schleswig), Ripen si Arhaice (948), toate
dependente de Hamburg-Bremen. Mentiondm cd si in afara
acestor localitati se formeaza puternice comunitati crestine. Spre
anul 960, regele Harald Blaatant (Dinte Albastru) se boteaza
impreund cu fiul sau, Svend I (988-1014). Cu ajutorul lui Otto, ei
contribuie mult la rdspandirea crestinismului nu numai fin
propriile teritorii, ci si in regiunile meridionale ale peninsulei
scandinave si in Holstein. Un interes aparte il are Harald pentru
increstinarea teritoriilor vecine a venetilor. In acest scop,
favorizeaza consolidarea celor doua centre de iradiere misionara:
Hamburg-Bremen si Magdeburg. In 983, venetii pagani, ajutati de
Svend, se coalizeaza impotriva lui Harald, care trebuie sa fuga din
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calea fiului rebel. Ocupand tronul, Svend va favoriza
crestinismul, ajutat fiind si de englezi. In timpul domniei fiului
sau, Knut cel Mare (1018-1035), crestinismul se raspandeste in
toatd Danemarca, iar episcopii pentru noile dieceze daneze sunt
consacrati in Anglia, ceea ce trezeste opozitia arhiepiscopiei de
Hamburg-Bremen. Episcopul acesteia, Adalbert (1043-1072), va
incerca, cu rezultate partiale, sa transforme acest episcopat intr-un
centru patriarhal al Nordului. In 1104, orasul Lund devine centru
mitropolitan pentru Danemarca, Suedia, Islanda si Groenlanda,
separandu-se astfel de Hamburg-Bremen.

3. Suedia

Inceputurile crestinismului in Suedia apartin tot activititii
misionare a lui Anscar (829-831) si lui Ebbon din Reims. Prima
biserica este construitd la Birka, iar dupa revolta populard pagana
din 845, Anscar se intoarce aici, avand si permisiunea regelui
Olaf, care primeste Botezul spre anul 1008. Dupa cativa ani, este
infiintatd prima dieceza, la Skara. Desi regii urmatori vor favoriza
crestinismul, opozitia pagand este stavilita abia spre sfarsitul
secolului al XI-lea. In jurul anului 1060, suedezii aveau noui
dieceze, ceea ce presupunea infiintarea unei arhidieceze si a unei
organiziri bisericesti proprii. In secolul urmitor, datorita
activitatii misionare a cdlugarilor cistercieni, este Iinfiintata
arhiepiscopia de Uppsala (1164).

4. Norvegia

Inceputurile crestinismului apartin perioadei lui Hakon cel
Bun (938-961), educat crestineste la curtea anglo-saxona a
Angliei. Dupd moartea tatdlui, el se intoarce in tard insotit de
preoti englezi, pentru a-1 alunga pe fratele vitreg Erik, si el
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pretendent la tron. Din cauza opozitiei tardnimii, nici el si nici
succesorul sau, Harald Manta Albastrda (960-975), botezat la
York, nu vor reusi sa impuna crestinismul ca religie a poporului.
Olaf Trygvason (995-1000), botezat si el in Anglia, infrange
opozitia pagana prin forta armelor. Olaf Haraldson (1015-1028),
botezat in Normandia, foloseste aceleasi metode. Activitatea
misionard pacificd a clericilor anglo-saxoni si danezi are ca
rezultat doar increstinarea sudului Norvegiei, cea mai mare parte
a tarii ramanand in afara sferei lor de influentd. Olaf moare pe
campul de lupta, Incercand sa infranga rezistenta rebelilor pagani.
Minunile care s-au verificat la mormantul sau au contribuit la
progresul crestinismului si la inrddacinarea unei culturi crestine,
amestecatd totusi cu magia si cu vechile conceptii religioase
pagane. In secolul al XI-lea, Norvegia are trei dieceze, apoi cinci,
dependente de Hamburg-Bremen, iar apoi de Lund. In 1152, se
pun bazele unei Biserici nationale, avand ca centru arhiepiscopal
Nidaros-Trondheim.

5. Normanzii, Islanda si Groenlanda

Normanzii. Din cauza lipsei de spatiu vital, spre sfarsitul
secolului al VIII-lea, oamenii nordului (vikingii danezi si
norvegieni) se imbarca pe barcile lor usoare si rapide, cautandu-si
norocul in insulele atlantice, in Islanda, dar si la gurile fluviilor,
de la Elba pana la Garonne. Indrizneti si cruzi, acesti navigatori
devin spaima nordului vest si est european, patrunzand pand in
Rusia nordica. Sub conducerea lui Rurik, ramura ,,ruseasca” a
vikingilor (varegii) se stabileste, Tn a doua jumatate a secolului al
IX-lea, la Novgorod si pe cursul mijlociu al Niprului, punand
bazele regatului de Kiev.
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In 912, normandul Rollon primeste de la Carol cel Simplu
mana fiicei sale, Ghizela. Tot acum, el se boteaza, primind
numele de Robert. Prin césétoria lui cu o principesa franca, el si
poporul sdu primesc nu numai crestinismul, ci si provincia
Normandia, unde are loc romanizarea si includerea in
comunitatea crestind occidentald a acestor oameni ai madrii, care,
de acum inainte, devin stabili, integrandu-se in regatul
carolingian. Normanzii francezi isi pastreaza insa obisnuintele
razboinice, ca si caracterul lor de navigatori indrazneti. La
inceputul secolului al Xl-lea, cuceresc contea (comitatul) de
Aversa (in apropiere de Neapole) si regiunile meridionale ale
Italiei (Puglia). Invingandu-i pe sarazini si pe greci, aici ei pun
bazele unui adevirat regat normand. Imparatul Henric al ITI-lea ii
recunoaste ca vasali ai imperiului. In curdnd, ei vin in conflict cu
soldatii papei Leon al IX-lea. In anul 1053, in apropiere de
Civitate (in Puglia), trupele papale sunt infrante si insusi papa
cade In mainile lor. Timp de noud luni este tinut prizonier la
Benevento. Repus fiind in libertate, papa moare in drum spre
Roma (19 aprilie 1054).

Islanda si Groenlanda. Harald cel Frumos (7 933) isi extinde
stapanirea asupra intregii Norvegii, ceea ce-i determina pe multi
localnici sa abandoneze tara si sa se transfere in Islanda sau in
insulele Faroe, Sudreyjar, Orkney si Shetland, ajungand pand in
Groenlanda. Din porunca regelui Olaf Trygvason, intre anii 997-
999, predica in Islanda preotul saxon Dankbrand. In anul 1000,
din porunca regelui, comunitatile rurale de aici se decid 1n
favoarea crestinismului, pastrandu-si insd anumite uzante pagane,
ce vor fi eliminate de Olaf cel Sfant (1016). In viitor, aici se vor
constitui doud dieceze: Skalholt (1054) si Holar (1106).
Groenlanda este colonizatd cu oameni ai madrii, sositi din Islanda
in secolul al X-lea. Acelasi rege al Norvegiei, Olaf, se intereseaza
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de increstinarea acestei insule. Si aici se formeaza o episcopie.
Din cauza opozitiei eschimosilor pagani, in secolele al XIV-lea si
al XV-lea, crestinismul fostilor colonisti dispare din aceasta
insula.

Misiunea evanghelizatoare medievald occidentald a avut un
deosebit succes atat datoritd activitdtii predicatorilor (episcopi,
preoti, calugari), cat si datoritd interventiilor (pasnice sau cu
spada) regilor si claselor dominante. In contextul istoric al
afirmdrii europene a imperiului carolingian sau german
(ottonian), regii noilor popoare in formare inteleg cd unica
posibilitate de a ramane pe scena istoriei, ca si cea, mai
complicatd si mai greu de explicat, a formarii unei comunitati
europene crestine, ramanea acceptarea crestinismului ca liant
religios si cultural, ce venea sa inlocuiascd vechile credinte si
uzante pagane. Considerand in ansamblul sau efos-ul tribal pagan,
putem afirma ca acesta reprezenta atat un factor de diviziune si
conflict intre diferitele familii etnice ale continentului, cat si un
obstacol in calea crestinismului care, in mod ireversibil, crea o
noud lume bazata pe alte principii, pe alte legi morale si etice,
incompatibile cu wuzantele si credintele pagane. Pentru o
intelegere corectd a acestei perioade de rdscruce a viitoarei
Europe, istoricul trebuie sa priveasca realitatea in contextul
timpului ei, context in care fidelitatea fatd de rege si fatd de
Dumnezeu reprezenta un tot unic si indivizibil. Desigur, aceasta
noud ,,simfonie”, diferitd de cea bizantind, 1si avea pericolele ei,
ale caror consecinte se vor vedea mai tarziu, in cadrul luptei
pentru investitura.

Incepand cu perioada iluminismului, s-au adus diferite critici
referitoare la metodele prin care au fost increstinati saxonii sau
alte popoare germanice, metode considerate ca incompatibile cu
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principiile crestine ale non-violentei si acceptarii credintei din
convingere, fara nici o constrangere. Nu mic a fost numarul
acelor persoane ale Bisericii care au criticat atat ,,baia de sange”
de la Werden a lui Carol cel Mare (Alcuin si Paulin din Aquileia,
de exemplu), ca si metodele fortei si ale constrangerii, adoptate de
numerosi regi si principi. Aceste metode nu au fost evanghelice,
dar, istoric vorbind, alaturi de predicarea genuin evanghelicd a
mesajului crestin de catre misionari (multi declarati sfinti), nu
exista o altd cale de formare si consolidare a unitdtii politico-
religioase a popoarelor france, germanice sau slave.
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VII. EVANGHELIZAREA POPOARELOR
GERMANICE DIN EUROPA CENTRALA

1. Situatia Occidentului

Aspecte politice. Poporul vizigot cdzuse in puterea
musulmanilor. Francii, incepand cu secolul al VII-lea, cu toate
eforturile lui Carol Martel (714-741) si ale lui Pepin cel Scurt
(741-768, rege din anul 751), se aflau intr-o grava decadenta. In
Italia, continuau luptele dintre longobarzi, bizantini si nationalistii
autohtoni. Iar Tn mijlocul lor, papalitatea se confrunta cu mari
dificultati si cu nenumadrate pericole.

Aspecte religioase. Spania si nordul Africii sunt deja pierdute
pentru crestindtate. In aceste regiuni mai rdman doar mici grupuri
de crestini, fard putere si fara nici o influenta.

Biserica merovingiand, In decadere si fara relatii cu Roma, se
descompune incetul cu incetul. Majordomii, care au nevoie de
fonduri pentru a restabili economia ruinata de luptele continue,
incep sa-si insuseascd bunurile bisericesti, transformand astfel
episcopatele in obiect al speculatiilor politico-economice.

In Italia, luptele interminabile conditioneaza nespus de grav
relatiile dintre episcopi si papa, anuland colaborarea dintre dansii.

Aceasta situatie Intunecatd incepe sa se lumineze cu un fir de
sperantd ce soseste din Anglia. De altfel, de aici pornesc
misionarii in intentia lor de a converti Europa centrala, In mare
parte inca pagand. Acesti misionari condusi de Wilibrord si
Bonifaciu, reusesc sa restabileasca contactele dintre aceste
popoare si Roma papala. Iar acest fapt ne face sd constatdim cum
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vitalitatea Bisericii nu este doar rezultatul activitatii papale, ci si
al fortelor de la baza, uneori aproape neobservate.

2. Evanghelizarea Europei centrale

Deja avusese loc convertirea la catolicism a unor popoare
germanice ariane, Insd mai rdmaneau destui pagani in centrul si
nordul Europei. Convertirea regelui francilor, Clovis, in 496, si cu
el a intregului sdu popor, a insemnat Inceputul convertirii
popoarelor germanice si un adevarat triumf pentru Biserica.

Prin cuceririle lor, francii reusesc sa ocupe teritoriile
alemanilor,  bavarezilor, turingilor —si  frisonilor. 1Insi
evanghelizarea acestora nu este rodul cuceritorilor, ci al
misionarilor de origine vizigotd (Spania) si celtica (Irlanda).
Misionarii, persoane cu o profundd culturd si cu o viatd exem-
plara, au desfasurat o activitate evanghelizatoare demna de
apreciat si nu este de mirare faptul cad noii convertiti i-au trecut
degrabd 1n randul sfintilor, cultul acestora raspandindu-se apoi in

tot Occidentul.

Alemanii sau suabii. In imperiul roman, ei patrunseseri din
nord-est, iar In perioada secolelor III-1V, se stabiliserd in zonele
europene ce corespund astdzi Germaniei, Alsaciei, Elvetiei
nordice si Austriei occidentale. Cultural, rdman 1in afara
romanitatii, iar In privinta religiei, adora arbori, munti si masive
pietroase imense. Zona septentrionald, cuceritd de Clovis intre
anii 496-497, se va converti la crestinism, iar sub influenta
francilor, Incep sa construiasca biserici si capele.

Se pare cd in prima faza nu a existat o activitate misionard, nici
din partea francilor, nici din cea a diecezelor fondate de mult timp
in imperiu, precum ar fi Augsburg, Ckur si altele. Spre anul 600,
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este infiintat centrul episcopal din Konstanz, care va deveni cel
mai important, pAnd in momentul in care Carol cel Mare 1l va uni
cu episcopatul din Mainz. Spre sfarsitul secolului al Vl-lea,
influenta crestind devine decisiva, dat fiind faptul cd nobilii si
poporul accepta crestinismul ca religie oficiald. Pactus aleman-
norum, care este cea mai veche lege cunoscutd a acestui popor,
denota o puternica influenta crestina.

In activitatea evanghelizatoare, o importanta decisivd au avut-
o misionarii strdini, in special scotieni. De mentionat sunt: sfantul
Fridolin, venit din Poitiers si care a populat zona cu nenumarate
manastiri, si succesorul sdu, sfantul Columban, un irlandez, care a
activat in vecindtatea lacului Konstanz si a orasului Freiburg.
Spre sfarsitul vietii, In 612, se indreapta spre Italia de nord, unde
fondeaza manastirea din Bobbio. Colegul lui, sfantul Gallus, ii
continud opera; acesta moare in jurul anului 645. Pe locul chiliei
sale se construieste manastirea ,,St. Gallo”, un celebru centru de
iradiere crestina in perioada culturii carolingiene.

Aceste popoare alemane sau suabe au fost in mod definitiv
integrate in regatul franc de cétre Carol cel Mare, in 746. Prin
aceasta, nu se poate afirma ca evanghelizarea lor ar fi devenit un
fapt implinit, intrucat uzantele lor raimaneau profund pagane.

Bavarezii. Descendenti ai marcomanilor, spre sfarsitul
secolului al VI-lea, isi Tncep emigrarea si, trecand peste fostele
granite ale imperiului, se stabilesc in Austria si Tirol. In jurul
anului 640, sunt supusi de catre franci, prin aceasta avand ocazia
de a intra in contact cu religia crestind de formd romana.
Principalii predicatori ai acestui popor au fost sfintii Severin si
Valentin. Alaturi de ei gasim si alti sfinti predicatori si episcopi
itineranti datoritd cdrora, in jurul anului 696, se va forma centrul
crestin din Worms, cu apostolul sau celebru, sfantul Rupert.

176



Turingii. Inceputurile crestine in mijlocul acestui popor din
jurul provinciei Asia 1si are mai multi misionari sfinti, care insa
nu au reusit sa creeze o organizare ecleziald stabild. Planurile lor
misionare sunt mai mult planurile unor asceti, decat planuri si
orientdri de perspectiva. insa, la inceputul secolului al VIII-lea,
papa Grigore al II-lea il trimite pe episcopul Martinian si pe alti
doi insotitori cu instructii precise de a organiza Biserica in aceste
teritorii. Din motive necunoscute inca, planurile papei nu au putut
fi duse acum la indeplinire.

Frisonii. Stabiliti in actualele Tari de Jos si in nordul
Germaniei occidentale, acest popor a cunoscut multe si serioase
dificultati in acceptarea crestinismului. Din punct de vedere
politic, ei se gaseau Intr-o situatie dificila: pentru a-si mentine
independenta, trebuia sd lupte impotriva francilor crestini, astfel
cd lupta lor capitd si un caracter anticrestin. In anul 719, moare
principalul lor conducator, Radbodus, ceea ce inseamna inceputul
cuceririi lor de cétre franci. De acum Inainte, predicarea crestind
obtine unele rezultate doar in zonele de contact maxim cu francii.

Evaluari asupra evanghelizarii acestor popoare. Activitatii
misionare 1i lipseste organizarea si planificarea de perspectiva.
Misionarii erau mai mult asceti, pelerini si deseori individualisti.
Tot ceea ce fac reprezintd o initiativd proprie; isi pastreaza
propriile obiceiuri si nu se acomodeaza mentalitatii popoarelor n
care activeazd. Schimbarea decisiva intervine putin mai tarziu,
atunci cand sosesc misionarii anglo-saxoni, care, din ratiuni
etnice, vor intelege mai bine limba, mentalitatea si obiceiurile
acestor popoare. O notd caracteristicd a acestui al doilea val de
misionari va fi puternica unire cu Roma si devotiunea fatad de
sfantul Petru.
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3. Biserica in Anglia

Anglo-saxonii, de neam germanic, deja ocupaserd insula in
secolul al V-lea, distrugadnd crestinismul prezent aici din timpul
romanilor. Spre sfarsitul secolului al VI-lea, in 596, papa Grigore
cel Mare il trimite pe prepozitul mandstirii sale din Roma,
Augustin, impreuna cu 40 de monahi, pentru a organiza Biserica
engleza. Dupa 5 ani, ca o consecintd a succesului obtinut, papa
autorizeazd organizarea acestei Biserici, dandu-i lui Augustin
pallium-ul de arhiepiscop. Organizarea cuprindea probabil doua
provincii cu doi mitropoliti (de Londra si York) si cu 12 episcopii
sufragane. Se pare Insd ca planul papei era inca prematur.

In acest timp, Biserica celtica irlandeza, putin uniti cu Roma,
isi face simtita influenta asupra Angliei, creand diferite dificultati
lui Augustin ( 604). Concurenta intre aceste doud Biserici va
dura pana in secolul al VIII-lea. Intr-un asemenea context, sfantul
Wilfrid, de nobild origine anglo-saxond, devine protagonistul
relatiilor dintre Biserica anglo-saxond si Roma. Educat in
manastirea din Lindisfarne, irlandezo-scotiand, intreprinde prima
calatorie spre Roma, 1n anul 653, unde cunoaste aceasta Biserica,
liturgia si viata ei monahald, pe care le considerd superioare celor
anglo-saxone. Intors in tara insi, monahii il considera prea dur si
se distanteaza de dansul.

In anul 664, are loc un sinod al tuturor Bisericilor irlandezo-
scotiene. Gratie lui Wilfrid, liturgia si ciclul pascal roman sunt
adoptate de aceastia Biserici. In acelasi timp insi, o molima
ingrozitoare 1i nimiceste pe toti episcopii englezi. Ca urmare,
regii de Northumberland si Kent ii cer papei Vitalian numirea
unui nou arhiepiscop de Canterbury. Dupa cinci ani, papa il
numeste pe Teodor, nascut in Tarsul Ciliciei. Acesta fondeaza din
nou Biserica anglo-saxona si o organizeaza ierarhic dupa sistemul

178



roman. Cu el, asistam la convertirea acestei Biserici intr-o
Biserica fiicd a celei romane, cu posibilitatea de a stabili aici
structura existentd in orasul papei. Scaunele de York si
Canterbury vor rdmane unite cu Roma fie prin numirea papald a
arhiepiscopilor, fie prin liturgia si disciplina ecleziastica romana.
Incepand cu secolul al VIIl-lea, si Biserica irlandeza, sub
influenta celei anglo-saxone, incepe sa se apropie de Roma,
acceptand disciplina si liturgia acesteia.

4. Sfantul Bonifaciu (680-754)

Nascut probabil intre 672 si 675, in regatul anglo-saxon de
Wessex (Anglia sud-occidentald), dintr-o familie simpla, Winfrid,
viitorul Bonifaciu, primeste o educatie aleasda in abatiile
benedictine din Exeter si Nursling. Este un tanar talentat care,
ajungand maestru, scrie o gramaticd, un tratat de metricd si
diferite poezii. Datorita reputatiei sale, este invitat ca si consilier
la diferite sinoade ale Bisericii anglo-saxone.

Cu dorinta arzitoare de a predica Evanghelia printre saxonii
raspanditi pe continent, in anul 716, isi Tncepe prima célatorie
misionard, insi fird rezultate deosebite. Intors in abatia de la
Nursling, isi dd seama ca succesul misionar nu se poate dobandi
fara ajutorul principilor seculari. Doi ani mai tarziu, se Intoarce pe
continent si ajunge pand la Roma. La data de 15 mai 719, este
primit de papa Grigore al Il-lea, care 1i da instructiuni precise
referitoare la misiunea sa in zona orientald a Rinului. Celebrandu-
se in acea zi memoria sfantului Bonifaciu, papa ii schimba
numele In Bonifaciu, nume prin care este cunoscut ca si apostolul
Germaniei.

Plecand din Roma, se Indreaptd spre Bavaria si Turingia, unde,
timp de doi sau trei ani, munceste aldturi de arhiepiscopul
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Wilibrord, perfectionandu-si vocatia misionara, dar fara sa se lase
prins Tn mreaja laudelor arhiepiscopului care-1 voia ca succesor.

Dupa aceasta perioadd, se Indreaptd spre centrul Germaniei,
numitd Asia. Asa cum ne spune biograful sau, aici boteazd mii de
pagani si 1i readuce pe calea cea dreaptd pe acei crestini care
recdzusera In practici pagane.

In anul 722, datorita succeselor sale, este chemat la Roma de
Grigore al Il-lea, care 1l consacrd episcop misionar pentru
Germania, la est de Rin, fara insa a-i fixa o resedintad episcopala.
Inainte de plecare, noul episcop jurd ascultare papei, asa cum
ficeau si episcopii sufragani ai Romei. In formula de juramant
este schimbat doar un lucru: cuvintele cu care sufraganii romani
promiteau fidelitate fatd de Tmparatul bizantin sunt inlocuite cu
promisiunea de a mentine comuniunea cu papa, si de a nu o
mentine cu acei episcopi care nu urmau normele romane; la fel, el
promite cd va incerca sd-i corijeze pe acestia, iar In caz de refuz,
ii va denunta papei. De altfel, multi episcopi intrati in regatul
francilor se interesau mai mult de problemele lor materiale decat
de suflete.

Bonifaciu este convins ca unirea cu Roma reprezintad o conditie
indispensabild pentru progresul Bisericii, iar aceastd convingere
si-a pastrat-o cu scrupulozitate pe tot parcursul vietii. Pe drumul
intoarcerii, se intalneste cu majordomul Carol Martel, de la care
obtine confirmarea activitatii sale misionare. In aceasti faza de
coeziune (proces de formare a unor structuri socio-religioase in
care se 1mbind elementele crestine cu cele ale culturilor si
civilizatiilor franco-germanice), supunerea fatd de papa si fata de
principele temporar nu crea inca dificultati. Astfel, avand scrisori
de protectie papala si regald, in primavara anului 723, Bonifaciu
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incepe o noud si principald etapd misionard in Asia (Turingia
franca).

Printr-o bogata corespondentd, rdmane unit cu Anglia, de unde
primeste carti si obiecte sacre, ca si diferiti clerici. Faima lui
Bonifaciu creste, iar acesta infiinteazd numeroase manastiri care
vor fi centre de culturd si de iradiere crestind si misionara.

Dupa 16 ani de activitate in Turingia si Asia, acestea erau
convertite aproape in intregime. In tot acest timp, relatiile cu
Roma se mentinusera mereu vii, pentru care motiv Grigore al I1I-
lea 1i trimite, In 732, pallium-ul de arhiepiscop, cu puterea de a
consacra alti episcopi pentru celelalte teritorii ale Germaniei
(Neustria si Austrasia). Aici 1nsd, nu erau incd mature timpurile
de a fonda noi dieceze, din care cauza Bonifaciu se limiteaza doar
la infiintarea de ménastiri.

Numai dupa anii 737-738, cand intreprinde o a treia calatorie
la Roma, arhiepiscopul poate incepe o adevdrata munca de
organizare si de reforma a intregii Biserici germane. Papa i da
acum titlul de legat al Scaunului Apostolic, si in aceasta calitate,
invitat de ducele bavarez Odilo, imparte Biserica de aici Tn mai
multe dieceze: Passau, Regensburg, Salzburg si Freising. Ducele
Odilo se opune 1nsd credrii unui scaun mitropolitan, deoarece
intentiona sd-si mentind controlul asupra noilor dieceze.

In 741 (?), intors in Asia si Turingia, fondeazi noile episcopate
de Biiraburg, Erfurt si Wiirzburg, iar in Bavaria, Eichstdt. Nu are
prea mult succes in regiunile suabilor si nici printre saxoni, din
cauza cd acestia nu-i suportau pe franci, de care era legat
Bonifaciu.

In tot timpul activitdtii sale in Asia, nu pierde din vedere
reforma radicald de care avea nevoie regatul francilor (Neustria),
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unde viata crestind decdzuse mult, clerul de jos era ignorant si cu
o moralitate decazuta, iar clerul Tnalt, mandru si ocupat cu tot
felul de activitati lumesti, uitdnd si de unirea sa cu Roma.

In anul 752 sau in cel urmitor, moare episcopul de Utrecht,
succesorul sfantului Wilibrord, iar arhiepiscopul de Koln, ce nu
iubea prea mult reforma si nici nu era dorit de episcopii strdini,
vrea s supund acest scaun episcopal jurisdictiei sale. Pentru a
impiedica acest lucru, Bonifaciu il determind pe Pepin ca si-1
numeascad pe discipolul sau, Lullus, ca episcop de Mainz, iar el
ocupd scaunul de Utrecht.

Sfantul arhiepiscop reuseste ca manastirea sa predilectd din
Fulda sa rdméana sub jurisdictia Romei, fapt ce semnifica
inceputul exemptiunii ordinelor calugaresti. Dupd putin timp, el
isi implineste vechiul sdu vis misionar de a activa printre frisoni
si saxoni. Cu scrisori de la Pepin cel Scurt, apostolul lucreaza cu
mult zel si succes printre conationalii sai anglo-saxoni din zona
frisonilor, apostolat ce va da roade deosebit de pozitive. Aici, este
asasinat 1n apropiere de Bokkum, la data de 5 iunie 754, coroana
sa de martir incununand o viatd misionard exemplara. Trupul sau
este transportat si inmormantat in manastirea din Fulda, unde se
afla si astazi ca simbol al unitatii catolice germane.

Lui Bonifaciu nu i-a reusit Intreaga reforma a francilor, dar a
obtinut un lucru foarte important: unirea acestora cu Biserica
romani. In acest sens, este deosebit de importantd ascultarea pe
care episcopii franci o promit papei Zaharia, in anul 747. Unirea
acestui popor cu Roma nu are doar o importantd locald, ea
determinand cursul intregii istorii a Europei occidentale.

Reamintim cd, incepand cu secolul al VII-lea, Mediterana este
locul de intalnire a trei culturi, a trei conceptii politico-religioase:
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cea bizantina, cea musulmana si cea catolicd romana. Prima nu
mai are o putere deosebitd; luptele interne si externe
(iconoclasmul si razboaiele cu musulmanii) i-au slabit
considerabil fortele. Viitorul, asadar, este in mainile islamului si
ale Occidentului, Tnsd pentru a rezista, acesta din urma are
absolutd nevoie sd rdmand unit. Asadar, destinele intregului
Occident depind de forta si coeziunea regatelor franc si germanic.
Spania nu mai reprezenta o forta, iar ,exilatul” regat vizigot
trebuie sa-si duca existenta prin munti, fiind redus la un teritoriu
minim. Dincolo de mare, Anglia, mai mult sau mai putin, este
unitd cu francii si cu Roma. Bonifaciu va da o contributie
deosebita acestui proces de consolidare si unire a popoarelor
Europei centrale. Daca in anul 732, la Poitiers, Carol Martel apara
Europa ab extrinseco, Bonifaciu o apara ab intrinseco, si aceasta
prin caracteristica romand a activitatii sale si prin puternicul
devotament fata de sfantul Petru, pe care il sadeste in inima
acestor popoare. La sfarsitul activititii sale, putem constata ca
ceea ce Roma pierduse in Orient prin reforma arbitrard a Tm-
paratului Leon al Ill-lea, castigase acum in Occident gratie
activitatii misionare a lui Bonifaciu si a altor misionari din timpul
sau.
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VIII. CAROLINGIENII SI BISERICA ROMANA

Incepand cu secolul al VIl-lea, istoria familiei carolingiene
este strans legatd de cea a merovingienilor. Dupa moartea lui
Dagobert 1 (638), slabul sdu regat intra intr-un inexorabil declin.
Insa in fata slabiciunii regelui, se intireste puterea aristocratiei, in
special cea a majordomilor, posesori ai unui post privilegiat, si
anume administratori ai bunurilor regelui. lar aceastd putere
economicd a lor se va transforma din ce in ce mai mult intr-una
politica.

Majordomii. In regatul merovingian, existau doi majordomi:
cel al Austrasiei (partea sudicd a actualei Germanii) si cel al
Neustriei (partea occidentald). Prima avea doud centre mai mari:
Reims si Metz; a doua cuprindea zonele dintre Sena si Loara,
avand ca principale centre Paris si Soissons, rivale intre ele pentru
o lunga perioada de timp.

Intre acesti majordomi se impune cel al Neustriei, Pepin cel
Scurt, care, o datd cu intrarea Tn manastirea Monte Soratte (in
vecinatatea Romei) a fratelui sau ce conducea Austrasia, devine
majordom unic al celor doua regiuni. Dorinta lui de a deveni si
rege se lovea insa de ultimul rege merovingian Childeric al III-
lea. Pentru a-1 indeparta, se gandeste sa organizeze o lovitura de
stat, insd nu poate risca oprobriul poporului, pentru care regele nu
este doar un simplu suveran. Conform conceptiei populare, acesta
apartine cumva unei lumi supranaturale. Pentru a indeparta
aceasta barierd magico-religioasa, Pepin are nevoie de o autoritate
religioasd importantd care sd-l1 sprijine in planurile sale, iar
aceastd autoritate nu putea fi alta decat papa, al cdrui prestigiu
crescuse foarte mult datoritd misionarilor anglo-saxoni. Asadar,
doi legati sunt trimisi la papa Zaharia (741-752) pentru a-1 intreba
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daca este mai bine ca sa fie rege cel ce detine titlul sau cel ce
detine puterea. Raspunsul papei este urmatorul: ,,Melius esset
illum regem vocari qui potestatem habere, quam illum qui sine
potestate manebat, ne conturbaretur ordo; per auctoritatem
apostolicam iussit Pippinum regem fieri” (este mai bine sd fie
numit rege cel ce are puterea, si nu cel ce are titlul, pentru a nu
tulbura ordinea publica; prin autoritatea apostolicd a poruncit ca
Pepin sd fie rege). Avand raspunsul papei, la sfarsitul anului 751
sau inceputul celui urmator, Pepin convoacd o mare adunare a
francilor la Soissons, unde se face ales rege. Dupa putin timp,
este uns rege de catre Bonifaciu sau de cétre episcopii franci. Din
ordinul noului rege, lui Childeric al III-lea i se taie parul (semn al
puterii regale) si este inchis intr-un convent.

Continud reforma Bisericii francilor. Inainte de a fi rege,
pentru a nu si-i ridica impotriva pe nobili, Pepin nu se ocupase
prea mult cu reforma Bisericii. Acum insa, avand toatd puterea,
noul ales se sprijind in planurile sale reformatoare nu atat pe
misionarii anglo-saxoni, cat mai mult pe clerul franc. Unul din
marii reformatori este sfantul Cordegang de Metz ( 766), cel mai
important consilier al regelui. Pentru canonicii sdi, acesta scrie
mai multe reguli bazate pe dreptul sinodal franc, rezumand in ele
regula benedictind si pastrand astfel traditiile romane. Rezultatul
va fi o exemplara sinteza a dreptului bisericesc roman si franc. O
atare regula va fi folositd de catre regulile canonice pe tot
parcursul EM. De acum inainte, se tin numeroase sinoade ce
vizeaza reforma, din actele carora cunoastem cu multe detalii
adevdrata fata a Bisericii francilor.

In anul 765, din ordinul lui Pepin, este promulgata o lege prin
care devine obligatorie platirea decimei (zeciuiala) in favoarea
Bisericii ,,pro cura animarum”; un sfert este destinat episcopului,
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iar restul, clerului parohial. Aceastd lege favorizeaza o mai buna
organizare a parohiilor si a activitatii spirituale a acestora, iar in
ansamblu inseamna o imbunatatire a vietii Bisericii france.

Intronarea lui Pepin. Faptul acesta este deosebit de important
pentru Biserica medievala si ne ajuta sa intelegem mai bine
mentalitatea acestei epoci.

Intrebarea pe care Pepin o adreseaza papei Zaharia prin cei doi
legati ne face sa deducem urmatoarele:

— marea autoritate a papei, ca urmas al apostolului Petru;
cuvantul sdu este considerat ca un oracol divin, cu o deosebita
influenta si in sfera politica;

— este un semn al progresului religios al francilor care iau in
consideratie si latura morald a unei actiuni politice;

— reprezintd si o marturie a devotiunii francilor fata de sfantul
Petru, apostol care traieste si actioneaza in persoana papei.

Cronicarul franc ne vorbeste de o porunca papala: ,,ussit regem
fieri”. Este sigur cd nu papa i-a dat tronul lui Pepin, deoarece
unicul act constitutiv In numirea unui nou rege il constituia
alegerea acestuia din partea nobililor si a poporului. Insi, prin
raspunsul sau, papa a pregatit un atare eveniment.

Izvoarele istorice posterioare vor interpreta in sens juridic
aceasta ,,iussio Papae”, dandu-i valoarea unui act constitutiv. Pe
aceste izvoare, interpretate in acest mod, se va baza Grigore al
VllI-lea pentru a-1 depune pe Henric al IV-lea si Inocentiu al III-
lea pentru a invalida alegerea lui Friedrich al II-lea, un copil de
doi ani, inapt asadar pentru a conduce imperiul romano-german.
Si alti papi, bazdndu-se pe aceste cuvinte, se vor erija in
judecatori ai validitatii alegerii imperiale.
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Principiului de drept al descendentei regale, ,,ius stirpis regis”,
fundament al legitimitatii pe tronul franc, papa 1i opune principiul
»dreptului de capacitate” (ius idoneitatis), demonstrand astfel o
divergenta fundamentala de mentalitate intre germani si papa.
Pentru primii, dreptul la tron este bazat pe descendenta regald, in
timp ce pentru pontiful roman este legitim acel rege care poseda
calitatile de a conduce. Primii se bazeaza pe un ,,drept pozitiv”, in
timp ce papa se bazeaza pe un ,,drept natural”. Asadar, divergenta
consta intre aceste doud drepturi, pozitiv si natural. Primul poate
si trebuie sd fie corectat de al doilea si, pe tot parcursul EM,
ambele isi vor exercita puterea de influenta.

In favoarea orientirii sale, papa poate si invoce opiniile
filozofilor pagéni si conceptia dreptului roman, chiar si a celui
mai recent, cum era Codul lui Iustinian. Intr-adevar, atat imperiul
roman, cat si cel bizantin nu se bazau pe succesiunea de sange.
De cele mai multe ori, era ales imparat cel ce era mai puternic,
mai inteligent si mai curajos (numai astfel se explicd numeroasele
,»asasindri imperiale” de la Roma sau Constantinopol).

Trebuie notat totusi cd teza papei se bazeazd si pe doctrina
sfintilor parinti, care invata ca scopul ultim al statului il reprezinta
garantarea unei ordine sociale juste si pasnice, scop caruia trebuie
sd 1 se supund si capetele Incoronate: suveran este dreptul si nu
regele sau impdratul. Asadar, conform conceptiei teologice a
Parintilor, principiul de capacitate este superior celui dinastic al
sangelui. Conform principiului de capacitate, candidatului la tron
sau inscaunatului i se cer doua conditii:

— bunavointa; regele trebuie sa fie pios, drept si cu o credinta
dreapta. Atunci cand nu Intruneste aceste conditii, supusii pot sa-i
refuze ascultarea si sd nu-i mai Indeplineasca poruncile.
Principiul, asa cum am mentionat deja, a stat la baza contrastului
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dintre papa Grigore al VII-lea si Henric al IV-lea, dintre Inocentiu
al IIl-lea si Friedrich Suabul. Si tot pornind de la acest principiu,
incepe dezabsolutizarea puterii regale.

— puterea de guvernare; nu poate fi rege un copil sau un
nebun. Din acest motiv, in anul 879, episcopii franci il depun pe
Carol cel Gras (a innebunit), iar in 1200, papa Inocentiu al IlI-lea
invalideaza alegerea lui Friedrich al II-lea (un copil in varsta de
doi ani).

Din punct de vedere obiectiv si considerat 1n el Tnsusi, dreptul
de capacitate apare ca superior celui al descendentei regale. Cu
aceasta 1nsd, nu se indeparteaza abuzurile, indiferent din ce parte
provin. Totusi, un atare pas contribuie la marirea splendorii
autoritatii regale. lar papa Zaharia 1l aproba ,ne ordo
conturbaretur”, voind sa urmeze legea divind, superioara celei
pozitive umane. Aici avem Inceputul teocratiei medievale, prin
care regii trebuie sd se ocupe si de problemele religioase,
teocratie care se contrapune hierocratiei: influenta ecleziastica in
domeniul profan.

188



IX. ORIGINEA SI CARACTERISTICILE STATULUI
PAPAL

1. Alianta dintre papalitate si franci

Pentru a nu ldsa Biserica Romei si ducatul acesteia prada
tendintelor expansioniste ale regelui longobard Astulf, papa
Stefan al Il-lea (752-757) se indreapta spre Constantinopol,
cerand ajutorul acestuia. insd Roma era prea departe de capitala
imperiului, iar armata bizantind din sudul Italiei nu putea sa-si
masoare fortele cu longobarzii. Mai mult, Constantin al V-lea
Copronimul era ocupat cu lupta impotriva icoanelor. Inci o data,
din cauza cezaro-papismului bizantin, este pierdutd ocazia unei
mai stranse colaborari intre Roma si Constantinopol. Astfel stand
lucrurile, pe ascuns, papa isi trimite, in 752, delegatii sdi la regele
Pepin, pentru a-i cere ajutorul in fata pericolului iminent. Regele
ii trimite la Roma pe episcopul de Metz, Cordegang, si pe
Auscard, prin care-l asigurd pe pontiful roman de tot sprijinul sau.

Motivele pentru care Pepin il ajutd pe papa ar putea fi
sintetizate 1n trei puncte:

— ca recunostinta fatd de papa, care i-a facut posibila urcarea
pe tron;

— din motive politice, dat fiind faptul ca alianta cu Roma putea
sd-1 mareasca prestigiul demnitatii sale regale;

— din devotiunea pe care Pepin si francii o aveau fatd de
urmasul lui Petru.

Primind rdspunsul regelui, papa ii rdspunde (scrisorile sale
sunt pastrate in codicele carolingian), rugandu-l ,,pentru
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Dumnezeu si pentru Domnul Isus Cristos, sa se Ingrijeasca de
ajutorul fatd de sfantul Petru, pentru ca acesta sd se bucure si sa-i
acorde meritatul premiu in ziua judecdtii”. Pepin 1i raspunde,
invitandu-1 sa-i viziteze regatul.

2. Papa in Franta

In timp ce papa se pregiteste pentru cilitorie, soseste la Roma
un legat al imparatului bizantin, care-i cere sa intervind pe langa
Astulf, pentru ca acesta si restituie bizantinilor exarhatul de
Ravenna. Papa, insotit de delegatia franca si de legatul bizantin,
se indreaptd spre Pavia, unde se Iintilneste cu Astulf (14
octombrie 753). Longobardul refuza categoric cererea Bizantului,
insa, din consideratie fata de legatii franci, 1i permite (dentibus
fremens sicut leo) papei sa se indrepte spre Franta.

6 ianuarie 754: Papa soseste la Ponthion, in apropiere de
Chalon sur Marne. Aici ii iese in intampinare Pepin, care 1l
primeste in genunchi, conducandu-l1 apoi pe pontif si tinand
capastrul calului pe care se afla papa. Un atare gest va deveni o
traditie pentru mai multe secole in intalnirea dintre papi si
imparatii germani. In ziua urmétoare, papa si clerul, cu cenusa pe
cap si ciliciu, se prezinta in fata regelui, cerdndu-i sa-i elibereze
de longobarzi. Pepin 1i cere papei sa se ridice, promitandu-i cé-1
va ajuta.

La data de 1 martie, adunarea armatei france discutd problema
ajutdrii papei, fard a decide nimic concret. Francii nu aveau
motive suficiente de a-i ataca pe longobarzi, care Inca le mai erau
prieteni. Insi, in ziua Pastelui (14 aprilie), la Carisiacum (actualul
Quierzy, de unde si numele faimoasei Promissio Carisiaca), in
prezenta papei, inaltii demnitari franci se aduna din nou si, asa
cum ne nareazd biograful lui Carol cel Mare, Einard, in Vita
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Caroli Magni, proiectul ajutarii papei intdlneste opozitii decise
din partea nobililor si a Intregii aristocratii.

Tocmai in aceste zile, se Intoarce de la Montecassino,
Carloman, fost majordom si fratele lui Pepin. in Italia il ajutase
pe longobardul Astulf. Deoarece Carloman se opune planului lui
Pepin, acesta il trimite din nou in manastirea benedictinilor din
Italia. Urmeaza apoi celebra aliantd dintre Pepin si papa. Ca semn
al noii aliante, papa savarseste doud lucruri foarte importante:

— repeta ritul ungerii regale pentru Pepin si regind, ca si pentru
cei doi fii ai lor, Carloman si Carol (viitorul Carol cel Mare);

— conferd lui Pepin si fiilor lui titlul de patricius Romanus.
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X. PERIOADA CAROLINGIANA

La moartea lui Pepin cel Scurt (768), regatul franc este
impartit intre cei doi fii ai sdai: Carloman devine rege al
Austrasiei, iar Carol, rege al Neustriei. Insi intre cei doi nu exista
intelegere, iar mama lor, Bertrada, incearcad in zadar sa-i impace.
La sfarsit, ea se va da de partea lui Carol. Ca o femeie prudenta si
cu vederi politice destul de largi, pune la cale casatoria fiicei
Gisela cu Adelchi, fiul regelui longobard Dezideriu, iar pe Carol
intentioneaza sa-1 casatoreascd cu Ermengarda, fiica aceluiasi
rege. Planurile ei sunt evidente: unirea celor doud familii
domnitoare. Acest fapt 1i displace complet papei Stefan al I1l-lea,
care-i scrie lui Carol: ,,Cum este posibil ca un neam atat de nobil,
cum este cel franc, sa se uneasca cu un neam raufacator, cum este
cel longobard”. Cu tot protestul papei, casatoria lui Carol cu
Ermengarda are loc in anul 770. Dupd un an de casatorie, Carol se
desparte de sotie, trimitdnd-o Tnapoi tatdlui ei, care se simte
profund ofensat de gestul ginerelui. In acelasi an moare
Carloman, iar Carol 1i invadeaza regatul, obligand-o pe vaduva sa
se refugieze la curtea lui Dezideriu. In noua conjuncturd, un
razboi intre franci si longobarzi apare ca inevitabil.

In 773, Carol traverseazi Alpii. O parte a armatei, condusi de
el insusi, ajunge la Pavia. Aici 1i invinge pe longobarzi; Dezideriu
si toatd familia fratelui defunct sunt facuti prizonieri si Inchisi
intr-un convent. Cealaltd parte a armatei se indreaptd spre
Verona, oras apdrat de fiul lui Dezideriu, Adelchi. Reusind sa
scape cu viata, se indreapta spre Bizant in cautare de protectie si
ajutor. In urma acestor risunitoare victorii, Carol incorporeazi
teritoriile longobarzilor in regatul francilor si isi ia numele de
,»rex francorum et longobardorum et patricius romanus”. Pentru a
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evita surprize nepldcute, atdt in administratia, cat si In armata
fostului regat longobard, Carol fixeaza in posturile cheie nobili
franci care sa-i reprezinte interesele si sd apere integritatea noilor
frontiere. In viitor, el va mai cobori in Italia, donand papei diferite
teritorii, astfel incat Patrimoniul sfantului Petru (viitorul stat
pontifical) devine o realitate evidentd atat in ochii papalitatii, cat
si ai francilor si Imparatilor din Constantinopol.

1. Extinderea regatului francilor

In 787, Carol i invinge pe bizantinii din sudul Italiei, ceea ce
inseamna incorporarea in regatul siu a ducatului de Benevento. in
urma acestor cuceriri, in Europa centrald mai rdmanea un singur
popor neinclus 1n stdpanirea francilor: saxonii. Din motive
politico-religioase, dusmania dintre franci si saxoni nu se poate
aplana decat prin Invingerea definitivd a unuia dintre cei doi
rivali. Biograful lui Carol cel Mare, Eginardus, observa cu multa
acuitate (Vita Caroli Magni, cap. VI) ca ,era imposibild unirea
sau cel putin convietuirea dintre cele doua popoare fara o credinta
comund”. Notam cd luptele dintre saxoni si franci au durat
aproape 30 de ani, perioada in care se contureaza din ce in ce mai
mult destinul saxonilor: supunerea fati de franci. In dieta de la
Paderborn (777), ca o garantie pentru a nu fi nimiciti, saxonii
promit ca acceptd religia crestind. Dar nu dupa mult timp (782),
sub Widukind, se ridica din nou Impotriva cotropitorilor,
renuntand si la crestinism. Conform relatarilor din Annales regni
francorum, Carol pedepseste aspru rebeliunea lor: sunt
condamnati la moarte toti aceia care nu vor si accepte Botezul. In
anul 782, dandu-si seama de inutilitatea luptei impotriva
francilor, Widukind accepta Botezul, nas fiindu-i insusi Carol cel
Mare. De acum, rezistenta impotriva francilor va fi din ce in ce
mai slabd. Ultima insurectie impotriva lor are loc in 804, cand

193



Carol decide deportarea a nenumarati saxoni in teritoriile
francilor. Dupa cucerirea politico-militard, imparatul se ocupa de
fondarea a noi dieceze in teritoriile ocupate: Paderborn, Miinster
si Osnabriick. Sub dominatia francilor vor cddea rand pe rand
bavarezii, populatiile basce din zona Pirineilor (marca hispanica)
si avarii din Panonia. In urma acestor nenumarate victorii, Carol
nu mai conduce un regat, ci un imperiu crestin care se intinde de
la Marea Nordului pana la Marea Adriaticd, iar in vest pana la
emiratul de Cordoba.

2. Personalitatea lui Carol cel Mare

Atat ca razboinic, cat si ca om al pacii, Carol reprezinta o
persoana care, in realitate, intrd in legenda. Intr-o anumita
masura, personalitatea lui ne prezintd aspecte deloc simpatice. In
primul rand, este duritatea, cruzimea chiar, pe care si-o manifesta,
de exemplu, fatd de Invinsi: saxonii sau capii longobarzilor. Nu-1
caracteriza apoi o moralitate prea riguroasa: o alungd pe prima
sotie si nu se poarta prea frumos nici cu vaduva fratelui sau cu fiii
acesteia. Pentru a-l intelege, trebuie tinut cont de duritatea si
cruzimea timpurilor in care traia.

In pofida tuturor acestor aspecte, deloc laudabile, notam ci, in
limita posibilului, participa zilnic la actele si celebrarile liturgice.
O influentd deosebita 1n viata sa a avut-o Alcuin (T 804). Acest
cap al scolii catedrale din York este omul cel mai ilustru al celei
de-a doua jumatati a secolului al VIII-lea. Este chemat de Carol la
curte, unde regele are intentia de a-i aduna pe cei mai buni
intelectuali ai timpului: cercetatori, poeti, artisti, teologi din
diferite natiuni: Eginardus, Paul Diaconul si insusi Alcuin. Toti se
unesc intr-un fel de Academie condusa de Alcuin. Apoi, acesta
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este numit abate de ,,Sf. Martin de Tours”, consilier intim al
regelui si ministru al Tnvatdmantului pentru intreg regatul.

Desi uneori scopul scuza mijloacele, ceea ce intentiona Carol
era, in esentd, binele poporului si al Bisericii. In acest sens,
legislatia promulgatd de dansul a folosit nu numai francilor, ci
intregului Occident crestin. S-a interesat apoi de formarea
culturala a supusilor, de educarea religioasa si culturala a
clerului, de promovarea disciplinei in scoli si manastiri, ca si de
construirea a nenumadrate biserici. Considerand toate aceste
aspecte, care ar necesita o expunere mult mai ampla, se poate
vorbi pe drept de o adevarata renastere carolingiand.

3. Incoronarea lui Carol cel Mare

Preliminarii. La data de 26 decembrie, este ales papa Leon al
Ill-lea (795-816). Cu multd probabilitate, noul ales (un simplu
cleric) nu provenea nici din ambientul Cancelariei papale si nici
din randurile nobilimii romane. Din cauza originii sale modeste,
in Roma se formeazd o anumitd opozitie, care incepe sa
raspandeasca in popor grave calomnii referitoare la trecutul papei.
La 25 aprilie 799, in timpul unei procesiuni, adversarii iau cu
asalt cortegiul papal, il trag jos de pe cal pe papa si, dupa ce il
maltrateaza, il inchid in manastirea ,,Sfantul Erasmus”. In noaptea
urmatoare 1nsd, credinciosii il elibereaza, ajutandu-1 sa intre din
nou in ,,Sfantul Petru”.

In acest timp, Carol cel Mare era ocupat cu lupta impotriva
saxonilor. Neputand veni la Roma, papa se decide sa mearga el
insusi in intampinarea regelui, pentru a-i cere ajutor si protectie.
In timp ce ajunge la Paderborn, sosesc si nobilii romani, care-1
acuza pe papa de sperjur si adulter. Ascultandu-i pe toti, Carol 1si
da seama ca problema nu se poate rezolva decat la Roma. Asadar,
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alaturi de o puternica escorta ce-1 insoteste pe papa, se pornesc la
drum regele, arhiepiscopii de Koln si Salzburg, cinci alti episcopi
si trei conti franci, toti acestia trebuind sa analizeze cazul papei la
fata locului.

In ziua de 23 noiembrie, regele ajunge la Roma, unde papa il
primeste cu mult fast si alai. In ziua urmitoare este introdus in
bazilica ,,Sfantul Petru”, unde se cantd Laudele si se recitd o
rugaciune speciald, acestea reprezentand actele liturgice cu care
era primit imparatul bizantin. in luna decembrie, Carol convoaca
un sinod 1n care sunt analizate si acuzele Tmpotriva papei.
Sinodul, fidel vechiului principiu ,,Papa a nemine judicatur”, se
abtine de la emiterea unei judecati asupra pontifului roman. O
judecata asupra papei putea fi emisa numai de imparat. Insa acum
tronul imperial era ocupat de o femeie, Irina, fapt nemaiauzit in
istoria Bizantului, pentru care motiv parintii sinodali considera
tronul imperial ca fiind vacant. Conform relatdrii din Liber
pontificalis, papa 1nsusi isi declard nevinovatia, si fara a fi
constrdns de nimeni si nimic, isi insoteste declaratia cu un
jurdmant de nevinovatie (23 decembrie 800).

Incoronarea. n vizitele sale anterioare, Carol fusese primit la
Roma cu onorurile unui patrician. Care, asadar, au fost motivele
ce l-au determinat pe papa sd-1 incoroneze ca impdrat la doua zile
de la declaratia sa de nevinovatie? Data fiind situatia de neputinta
in care se afla, papa avea nevoie de cineva care sa-1 ajute sa-i
condamne pe nobilii romani rebeli si sd schimbe, in acelasi timp,
politica statului papal, in sensul unei independente fata de Bizant,
independenta promovatd, de altfel, si de Tnaintasii sai.

Din partea lui Carol, el incepuse deja sd construiascd un nou
oras, Aachen, care, intr-o poezie a timpului aparuta la Paderborn,
Carolus magnus et Leo papa, este indicat ca a ,,doua Roma”. In
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construirea catedralei de aici se urma indeaproape planul bisericii
imperiale din Ravenna, ,,San Vitale”; asadar, intentiile sale erau
destul de evidente. in Cartile Caroline se vorbeste apoi de o
accentuata opozitie intre bizantini si franci, acestia din urma
afirmand ca regatul lor este tot la fel de puternic ca si imperiul
bazileilor. Aceeasi mentalitate o gasim si In scrierile prietenilor si
consilierilor lui Carol. In scrisorile adresate lui, Alcuin repeti
deseori expresia ,,imperium christianum”. Toate acestea ne fac sa
deducem ca atunci cand Carol ajunge la Roma, era decis deja sa
obtind de la papa demnitatea imperiala.

Liber pontificalis (Viata lui Leon al Ill-lea, redactatd imediat
dupa moartea sa) ne spune cd, in noaptea de Craciun a anului 800,
papa insusi l-a incoronat pe Carol ca impdrat. In rugiciunea
Laudelor este introdusa formula: ,,Lui Carol, Augustului pios,
incoronat de Dumnezeu, impdaratului mare si pacific, viatd si
victorie!” Aceastd formuld a fost proclamatd de tot poporul
prezent, care recunoaste intr-insul pe Tmparatul care, cu iubire si
devotament, apara Biserica Romana. Alte documente ne mai spun
ca regele a fost imbracat cu o mantie imperiald, iar In mana i s-a
pus un sceptru. Asa cum se cuvenea vechilor impdrati, si cum era
in uz la Constantinopol, Leon al Ill-lea se pleaca in fata noului
imparat. Luate in ansamblu, toate marturiile istorice de valoare
concorda in a afirma ca incoronarea lui Carol a reprezentat un
fapt gandit si analizat de mai inainte si cd ceremonia incoronarii
s-a desfasurat in unica forma valida, cea a dreptului roman.

4. Teocratia carolingiana

Ideea de Biserica Universala. Pentru omul medieval, Biserica
nu este o institutie ca celelalte; ea reprezintd Societas fidelium sau
Christianitas, destinatd incorporarii intr-insa a tuturor oamenilor.
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Nu este considerata apoi ca o realitate abstracta, ci concreta, vie si
activd. In izvoarele epocii se vorbeste deseori de Biserica
Universala. Universalitatea ei cuprinde sfera naturalda si cea
supranaturala, statul si Biserica (stricte dicta), cu tot ceea ce
apartine de viata religioasd, politicd si profand a intregii
crestinatati. In acest sens, credem ci nu este gresit a se vorbi de
Cosmosul medieval, in care Cristos este conceput ca suveranul
absolut al intregii creatii. In Biserica antica, Cristos este prezentat
ca Pantocrator, suveranul universal, insd cu un accent escatologic,
ceresc. In Biserica medievala, alituri de suveranitatea sa asupra
lumii ceresti, este accentuatd si suveranitatea asupra lumii
prezente, In concretul existentei sale.

Cristos este Preotul si Regele care guverneaza o Biserica
destinata sd-i cuprinda pe toti membrii unei societiti umane deja
increstinate. Societatea trebuie sa fie condusd de Sacerdotium si
Regnum. In aceastd conceptie, la aceasti Biserica participa si
Biserica transcendenta, ingerii si sfintii, care intrd in sfera terestra
si-1 ajutd pe cei ce locuiesc aici, in efortul de realizare a unei
imparatii mondiale. Viata trebuie sd fie un serviciu adus lui
Cristos, capul Bisericii, si toti trebuie sd se simtd angajati in
extinderea acestei Imparitii, bineinteles conform identitatii si
misiunii proprii. Prin asceza lor, monahii trebuie sa lupte
impotriva patimilor si a demonilor. Prin predica si administrarea
sacramentelor, preotii Intdresc fortele in lupta Impotriva celui rau
si contribuie la rispandirea Imparatiei. Laicii si regii, ajutati de
ingeri si sfinti, participa la lupta definitivd Tmpotriva raului. Ei
sunt prezenti in Biserica, in sinoade si concilii, ca si in luptele
impotriva dusmanilor externi ai Bisericii.

O atare conceptie a luptei impotriva dusmanului este prezenta
in intreaga arta si arhitectura medievala. Edificiul bisericii nu este
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doar un loc de rugiciune si cult; el este si un castel al lui
Dumnezeu, un loc de aparare impotriva diavolului. In marea
absida a bisericii este prezent Cristos Pantocrator; dedesubt sunt
ingerii si sfintii, prezenti si in Biserica luptitoare, temporala.
Clopotele au misiunea de a-i mobiliza pe sfinti in lupta de
indepartare a diavolilor. In esenti, Biserica este inima
universului, care este astfel divinizat. Aflandu-se in centru,
Biserica poate sd absoarba orice activitate si orice sector al vietii
religioase sau civile.

In biserici, numai din secolul al VIII-lea incepe sa-si faci drum
o anumitd distantd intre preotie si laicat. Altarul devine separat de
restul bisericii, iar Liturghia nu se mai celebreaza cu fata la
popor, ci in fata lui Cristos din absidd. Canonul Misei se recita in
soapta; Incepe celebrarea sfintei Liturghii si fard participarea
poporului, fapt ce este aspru criticat de sinodul din Paris, din anul
829. Din acest proces de ,,laicizare” a poporului crestin, exceptie
face doar o singurd persoani: regele sau imparatul. In diferite
izvoare ale timpului, Pepin este numit ,noul David”,
fundamentum et caput omnium christianorum”, iar fiul sau,
Carol, ,,conducator al lumii crestine”, ,,Sacerdos et rex”, ,,pax
mundi” etc.

Unirea dintre REGNUM 5i SACERDOTIUM in Biserica Universala

Biserica reprezintd o realitate care incorporeaza in sanul ei si
statul. Ea este impardtia lui Dumnezeu pe pamant, al cérei rege
este Cristos, cap al poporului ales, popor constituit ca o preotie
impardteasca. Aceastd conceptie despre Biserica da nastere la o
dificultate foarte serioasd: Cum este posibil ca o Bisericad
constituitd ierarhic, In forma piramidala, si-1 numeasca pe rege ca
un fel de cap al ei? Cum se poate concilia hierocratia ecleziastica
cu teocratia imperiala?
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In Orient, intre Biserica si stat exista o unitate mai mult
externd, unitate garantatd de persoana imparatului. Occidentul, in
schimb, la inceputurile EM, nu era capabil sa inteleagd distinctia
ontologica dintre stat (drept civil natural) si Bisericad (drept
bisericesc supranatural). Ne gasim la inceputul fazei de coeziune,
de confuzie intre dreptul public si privat, intre cel civil si cel
canonic. Teocratia carolingienilor, mult diferitd de sistemul
bizantin, este mai mult de tip unitar, orice realitate intrand in
conceptul de Ecclesia Universalis. Un text clasic care ne reda
aceastd conceptie este elaborat la sinodul din Paris, din 829, in
timpul lui Ludovic cel Pios. Acest text este impartit in doua carti:
cartea I ne vorbeste despre un singur trup, al carui cap este
Cristos. In acest trup al Bisericii lui Dumnezeu existi doua
persoane importante (preotul si regele sau impdratul) care-si
impart Intreaga putere. Oficiul (ministerium) regal este acela de a
conduce poporul lui Dumnezeu in pace si dreptate, pentru
realizarea pdcii si a Intelegerii intre toti.

In confruntarea dintre cele doua ministere, puterea sacerdotala
este superioard celei laice, deoarece misiunea sa este direct legata
de scopul ultim si suprem. in practica insi, in atingerea scopului
sau, deseori laicul simplu sau suveranul are o putere mai mare
decit clericul. Incepand cu Grigore al VII-lea, in cadrul asprului
conflict al investiturii, puterea sacerdotald se va ridica deasupra
celei laice, culminand apoi in exasperata hierocratie a lui
Bonifaciu al VIII-lea.
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XI. EUROPA OCCIDENTALA iN SECOLELE IX-XI

1. Peninsula iberica

La inceputul secolului al X-lea, in peninsula ibericd existau
regatele de Leon (fostul regat al Asturiei) si Pamplona (sau
Navarra), si comitatele (diviziuni administrative conduse de un
conte) de Aragon si Barcelona. Dupa perioada de glorie a
emiratului de Cordoba din timpul stralucitului al-Mansur,
urmeaza o perioadd de decddere a fortei maurilor (inceputul
secolului al XI-lea), perioada de care principii crestini nu stiu sa
profite, ramanand in continuare divizati intre dansii si incercand
diferite aliante sau intelegeri cu maurii impotriva rivalilor lor
crestini.

Sancho al Ill-lea de Navarra, numit si el Major (1004-1035),
reuseste sd pund capat conflictului dintre principi si sd anexeze la
regatul sdu vaste regiuni in care, in sfarsit, incepe sa domneasca
pacea si ordinea. El intrd in contact cu Franta, chemandu-i pe
calugdrii de la Cluny pentru reforma manastirilor spaniole. Tot
acum, pelerinajele iau o amploare deosebitd, Santiago devenind
tot la fel de celebru ca si Roma sau lerusalim. In acest timp de
renastere spirituald, se face din ce in ce mai vie necesitatea, de
mult timp simtitd, a reconquistei catolice. Din nefericire, inainte
de a muri, Sancho el Major comite o grava eroare impartind
vastele sale teritorii intre cei trei fii ai sai. Astfel, se formeaza trei
dinastii, toate bucurandu-se de demnitatea regala: Castilia-Leon,
Navarra si Aragon. Ferdinand I de Castilia (1035-1065) ocupa
Leén, anexandu-l1 la regatul siau (1037). in 1054 el reia
reconquista, opera care este continuatd de succesorii sdi, un fapt
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important Tn aceastd recucerire reprezentandu-l cucerirea celui
mai mare oras al Spaniei, Toledo.

Un alt important protagonist al reconquistei este el Cid
Campeador (Rodrigo Diaz de Libar), imortalizat de literatura
populara spaniold. Condotier al lui Ferdinand I, a lui Sancho al II-
lea si Alfons al V-lea, are marele merit de a fi recucerit Valencia
in anul 1094.

In regiunile Portugaliei si ale Coimbrei, Alfons I ii invinge pe
mauri si se proclama rege al Portugaliei (1139). Unificarea
completa a Portugaliei are loc in timpul lui Alfons al IIl-lea
(1248-1279).

Caracteristicile Reconquistei. Notiunea de reconquistd se
deosebeste de cea de cruciadi. In timp ce cruciatii voiau
alungarea musulmanilor din Tara Sfantd, spaniolii nu intentionau
sa-1 distrugd sau sa-i alunge pe mauri, ci doar sa-i supuna puterii
lor, fard sa-i constranga sa accepte religia crestina.

In regiunile unde stipanesc crestinii, se restabileste si Biserica.
Vechi dieceze, deja distruse, se refac, in cadrul lor inflorind
manastirile cdlugarilor de la Cluny, care aduc in Spania aerul
proaspat al reformei gregoriene. In noul climat de pace, o
amploare deosebitd o iau si studiile, iIn mod special fiind
aprofundata cultura araba, cu scopul de a o integra in patrimoniul
crestin. Acest fapt a impulsionat mult disciplinele din quadrivium
(aritmetica, geometria, muzica si astronomia). Numele marilor
intelectuali arabi Avicena (f 1037) si Averroe (f 1198 Ila
Cordoba) devin fundamentale in lumea stiintei spaniole, si nu
numai. Ascensiunea lentd a civilizatiei si culturii crestine spaniole
se poate constata si in scrierea vizigotd, aparutd in secolele VIII-
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IX, si care atinge maxima sa splendoare in urmatoarele doua
secole.

In secolul al XI-lea, Spania iese din izolare si datoritd locului
de pelerinaj dedicat sfantului lacob de Compostella, loc care
atrage pelerini din toate tarile europene. In afard de aceasta, regii
spanioli stabilesc legaturi de sange cu diferite familii nobile
franceze, fapt care, printre altele, i determind pe cavalerii
francezi sa treaca Pirineii si sd participe activ la reconquista
spaniola.

2. Franta

La inceputul secolului al X-lea, imperiul carolingian este
invadat de maghiarii ce poposisera in Panonia tocmai din
indepartata Asie. In anul 906, invadeazi Saxonia, Turingia in
933, Bavaria si Franconia in 954. De aici se indreaptd spre
Alsacia, Bourgogne si Champagne. Flodardus, canonic al
Bisericii din Reims, i descrie ca pe niste oameni dedati ,,jafului,
incendiilor si omorurilor”. Maghiarii patrund si in Italia.
Episcopul de Cremona, Liutprand, este socat de incendierea
orasului Pavia, in 924: | Ea arde, nefericita Pavie, odata atat de
frumoasa!”.

In decaderea imperiului carolingian, o cauzi trebuie s-o
vedem si in incursiunile acestor noi barbari ai Europei. Insi, in
ansamblu privind lucrurile, distrugerea visului lui Carol cel Mare
nu poate sd ne surprindad cu nimic. Ceea ce ne mird este faptul ca
unitatea acestui imperiu a putut sa dureze cateva decenii pe un
spatiu ce se intindea de la Elba pana la Barcelona. Aceasta unitate
este rezultatul a aproximativ 50 de razboaie duse in 46 de ani de
domnie a lui Carol; de fapt, autoritatea lui se baza pe razboi
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continuu. lar cdnd acesta nu mai poate fi sustinut, autoritatea
decade vertiginos.

Conform mentalitatii feudale, la batranete, Carol se gandise
deja sa imparta imperiul. Insa la moarte, el are doar un singur fiu,
Ludovic, numit si cel Pios. In 817, acesta din urma isi aranjeaza
succesiunea. La puterea si demnitatea imperiald si-1 asociazd pe
cel mai 1n varsta dintre fii, Lothar, iar celorlalti doi fii, Pepin si
Ludovic, le di regatele de Aquitania si Bavaria. In familia
imperiald intervine insd o noutate care schimba toate planurile.
Din cea de-a doua casatorie a lui Ludovic cel Pios se naste vii-
torul Carol cel Plesuv, fapt care-l constrange pe tatd sa-si
revizuiasca tot ceea ce infaptuise deja. Nemultumiti, ceilalti fii se
revoltd impotriva tatalui. La moartea lui (840), Pepin nu mai era
in viatd, iar Ludovic si Carol se aliazd impotriva fratelui mai
mare, Lothar, pe care-1 inving si-l constrang la o partajare a
imperiului.

Tratatul de la Verdun (843) 1i atribuie lui Carol cel Plesuv
Franta occidentald; lui Ludovic Germanicul, Franta orientala sau
Germania, iar lui Lothar 1i ramane un teritoriu care se extinde din
Térile de Jos pana la Roma (Lotharingia).

3. Istoria regatelor post-carolingiene

Prin legdturile lor atat de strAnse, Biserica si imperiul
carolingian crescusera impreund. Deoarece ambele institutii
tindeau spre o unitate supranationald fondatd pe existenta
crestind. Universalitatea Bisericii contribuise la consolidarea
imperiului si invers: vastul spatiu al imperiului permisese o
organizare unitard a diferitelor institutii bisericesti, organizare
inspiratd din traditia romana. Decaderea imperiului, insotitd in
Italia si Franta de decdderea puterii regale, va lovi In mod necesar
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si 1n Biserica. Acesta este motivul de fond pentru care, in istoria
Bisericii, secolul al X-lea este numit saeculum obscurum sau
ferreum. Acestei definitii, insd, nu trebuie sa i se adauge ideea de
decadentd, cat mai ales conceptul de transformare, amintind
astfel cd multe elemente care, intr-un prim moment, au fost
daunatoare vietii Bisericii, ulterior au contribuit la construirea
viitorului Occident si a Bisericii.

Franta. In timpul secolului al X-lea, regatul franc a suferit
putin din cauza dusmanilor externi;

— atacurile ungurilor, initiate la sfarsitul secolului precedent,
rareori au trecut granitele Lotharingiei;

— maurii, care in jurul anului 888 ajung pana in apropiere de
Frassineto, nu au reprezentat un real pericol nici pentru Roma si
nici pentru sudul Frantei;

— diferitele grupuri de normanzi primesc in feuda, de la Carol
al Il-lea cel Simplu (911), Normandia, aici Incepand sa renunte
la limba lor proprie si la religia pagana.

Dificultatea cea mai mare cu care se confruntd Franta
occidentald provine din interior, din cauza lipsei unui rege
puternic care sid opreascd anarhia feudala. Dupa renuntarea
fortatd a lui Carol al IIl-lea cel Gros, regatul se dezmembreaza.
Eude, conte al Parisului, se proclama rege al Neustriei (888-898),
cu el incepand dinastia Robertinilor sau Capetingilor. Adevaratul
fondator al dinastiei Capetingilor este Hugo Capet (987-996), a
carui dinastie a condus Franta in linie directa de la 1328 pana in
1848.

Situatia Bisericii din Franta. La inceputul secolului al IX-lea,
Biserica de aici era cea mai bine organizatd in comparatie cu
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celelalte Biserici europene, si aceasta datoritd puterii regale, ca si
ierarhiei ecleziastice destul de bine organizate. In viitor insa,
decaderea continua a regalitdtii si intarirea puterii feudale laice au
daunat Bisericii de aici, transformand multe abatii si episcopate in
biserici proprii supuse nobililor. Asa se ajunge la formarea unor
dinastii episcopale, vandute pe bani chiar si unor femei care
gestioneaza veniturile, incredintdnd ingrijirea sufletelor unor
episcopi supusi acestor familii. Luand in consideratie faptul cad in
Franta invinge particularismul politic, ceea ce nu se verificd 1n
Germania, episcopii francezi nu primesc drepturi importante de la
suverani si, ca atare, nu-si asociaza misiunea lor la noile forte ale
conducerii centrale. Mai mult, nefiind legati in bine si in rau de
un determinat sistem de conducere, bisericile pot sd-si dezvolte
mai bine propriile initiative religioase, initiative sprijinite deseori
de principi devotati cauzei Bisericii.

Italia. In prima jumatate a secolului al X-lea, teritoriile italiene
sunt complet impartite intre puterile strdine si cele locale. Sicilia
este sub stapanirea sarazinilor musulmani care o cucerisera intre
anii 827 si 902. Bizantinii 1si afirmasera deja stdpanirea in Italia
meridionald, iar episcopii de aici sunt constransi sa asculte de
Constantinopol, si nu de Roma. In orasul papilor, lipsa unei puteri
centrale capabile sd se impund ddduse nastere puterilor locale
autonome. Asa aparuserd ducatele de Spoleto si Benevento,
principatul de Salerno, comitatul de Capua, ducatele de Amalfi,
Neapole si Gaeta (desi, nominal, depindea de bizantini),
margraviatele de Tuscia, Ivreea, Piemont si Friuli. In Lombardia,
episcopii au puteri bisericesti si civile. Venetia si alte orase
maritime sunt conduse de un patriciat de origini nobile, ce-si
cauta raddcinile in secolele antichitatii.
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4. Situatia papalitatii

In mijlocul luptelor si diviziunilor interne, papii, rimasi fara
protectia imperiala, cad in mainile familiilor romane, care ii
trateazd ca pe niste slujitori, pundnd pe Scaunul lui Petru
persoane fara demnitate, capacitate si fara caracter, adicd simple
instrumente ale propriilor interese.

Benedict al IV-lea (893-901), in anul 901, il incoroneaza
imparat pe Ludovic, rege In Provence. Acesta insd nu rezistd in
fata lui Berengario I din Friuli, care aspira la hegemonia asupra
intregii Italii. In 904, cu ajutorul ducelui Alberico de Spoleto si a
partidei romane conduse de Teofilact, se intoarce la Roma papa
Sergiu al I1l-lea (904-911). Acesta fusese ales in 897, insa a fost
constrans sa cedeze in fata fortei mai mari a lui loan al IX-lea
(Leon al V-lea si Cristofor, predecesorii imediati ai lui Sergiu, au
fost eliminati).

In istoria papalittii din acesti ani, figura lui Teofilact,
comandant al militiei romane, ce se numea ,dux, senator
Romanorum, consul et dux”, este strans legata de trei femei ce-i
stau alaturi: sotia Teodora si fiicele Marotia si Teodora jr. Aceste
femei vor exercita o influenta decisiva in politica romanad si cea
papala.

Pontificatul lui Sergiu al Ill-lea inseamnd victoria decisiva a
antiformozienilor (partid care se opusese papei Formosus [891-
896]). Intr-un sinod, acestia constrdng clerul roman si declare
invalide toate consacrarile sacerdotale ale papei Formosus. Dupa
papa Sergiu, scaunul papal este ocupat de persoane neinsemnate.
Mai important este papa loan al X-lea (914-928), fost arhiepiscop
de Ravenna, care, conform aceleiasi cronici de scandal a lui
Liutprand, ajunge papa datoritd legaturilor afective pe care le
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avea cu Teodora, sotia lui Teofilact (asa cum Sergiu al Ill-lea isi
intdrise puterea in Roma datorita gratiilor Marotiei). In 915, Ioan
al X-lea il incoroneaza Imparat pe margravul de Friuli,
Berengario I. Impotriva lui se ridici Ludovic al Ill-lea din
Bourgogne, revolta care 1i este fatala: Berengario il invinge si
apoi 1i scoate ochii. Margravul de Ivreea se aliazd cu maghiarii
impotriva lui Berengario, care este asasinat la Verona (924).
Ramanand fara protector, loan al X-lea il sprijind pe Hugo din
Vienne, care devine rege al Italiei (926-946). La inceputul
pontificatului sdu, acest papa Incercase sa rezolve si problema
sarazinilor, care constituiau un real pericol pentru peninsula.
Organizand o ligd a principilor crestini, in care intra si Teofilact si
Alberico de Spoleto, papa participd personal la batdlia de la
Garigliano (915), unde se dd o grava loviturd organizarii
musulmane din Mediterana. Ioan al X-lea moare in 928, in
inchisoare (probabil strangulat), deoarece se opusese politicii
Marotiei.

In urma mortii lui Alberico de Spoleto (probabil in anul 924),
vaduva Marotia se cdsatoreste cu margravul Guido de Tuscia
(926), pentru a contrabalansa politica imperiala a lui Hugo de
Vienne. Murindu-i si al doilea sot, Marotia isi oferd mana si,
implicit, stdpanirea Romei regelui Hugo, care atunci era in
culmea gloriei. Insa ambitiosul proiect al celor doi soti contravine
total constiintei de libertate a romanilor care, instigati de
Alberico, fiul Marotiei si al lui Alberico de Spoleto, iau cu asalt
castelul Sant’Angelo, unde tocmai se celebra casatoria mamei cu
Hugo. Acesta reuseste sd fugd, iar Marotia este aruncatd In
inchisoare. Alberico preia puterea si devine mai celebru decat
inaintasii sai. Este rege intre anii 932-954. Toti papii din acest
timp au fost complet dependenti de dansul. Cu toate acestea, el
era convins cd, in virtutea dreptului, Roma si statul pontifical
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trebuie conduse de papa, pentru care motiv o atare situatie nu
putea dura la nesfarsit.

Pentru a-si asigura 1n viitor puterea familiei sale, cu putin timp
inainte de a muri, Alberico ii determind pe romani sa jure cd vor
alege ca papa pe fiul sdu Octavian. Promisiunea a fost mentinuta
si, la moartea papei Agapit al Il-lea (946-955), pe scaunul
pontifical urca Ioan al XIl-lea (955-963). In aceasti unire dintre
princeps si pontifex se realiza visul tatdlui pontifului, care voise
unirea puterii laice cu cea bisericeasci. Insid noul pontif nu era
persoana cea mai indicata pentru a realiza un asemenea proiect.

5. Germania

Ca urmare a decaderii imperiului carolingian, pentru aproape
un secol, Occidentul a fost lipsit de un punct de referinta, din care
motiv s-au format state de dimensiuni mici sau medii, destul de
puternice pentru a se apara si capabile, in acelasi timp, de a fi
conduse de o singurd persoana cu o armatd nu prea numeroasa si
cu resurse financiare reduse. Asa este cazul Spaniei, Frantei,
Angliei etc. Spre acelasi destin se Indrepta si partea orientala a
imperiului carolingian, Germania.

Ultimul suveran carolingian a fost Ludovic Copilul ( 911),
care ocupa tronul, sub regentd, cand avea doar 7 ani. La moartea
lui, ducii saxoni care trebuiau s se ocupe de alegerea noului rege
se orienteaza spre o persoand care ar putea sa garanteze o anumita
unitate a regatului si care, in acelasi timp, sd nu devind prea
puternica. Electori ai regelui sunt ducii de Saxonia, Franconia,
Suabia si Bavaria (in viitor, printre electori va intra si ducele de
Lotharingia, actuala Lorena). Este ales Conrad I de Franconia.
Acesta, de acord cu episcopii, Incearca o consolidare a drepturilor
regale, dar fard rezultat. Succesorul sau, Henric I de Saxonia
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(919-936), incearca o alta linie politica, evitdnd alianta cu
Biserica si incercand mai ales sd uneascd toate triburile intr-o
federatie, sub conducerea Saxoniei. Proiectului sdu i se opun
bavarezii, care, in 919, il proclamd rege pe ducele lor Arnolf
(acum apare pentru prima datd termenul de rege al teutonilor,
intelegandu-se populatia de pe teritoriul Germaniei). Henric insa
se impune si, printr-o politica abila, unitd cu mai multe campanii
militare  victorioase, recupereazd teritoriile Lotharingiei,
impartindu-le in Lorena de Sus si Lorena de Jos. Invinge si
puternicul popor al danezilor, care isi extinsese suveranitatea
asupra Danemarcei, Angliei si Norvegiei. Lupta cea mai durd o
are cu ungurii, pe care-i invinge definitiv in anul 933. Datorita
victoriilor sale, Henric devine faimos in toatd Europa, pentru care
motiv el se simte un urmas demn al carolingienilor, chiar daca nu
facea parte in linie directd din familia imperiald a lui Carol cel
Mare. La moartea sa, stabilitatea regatului este asigurata, pe tron
urmandu-i fiul sdu Otto.

Regatul lui Otto I cel Mare (936-973). Deja de la inceput,
Otto, din casa regala de Saxonia, are o viziune clara a politicii si a
obiectivelor ce trebuie ajunse. El nu vrea sa fie un rege german,
cat mai mult un succesor al lui Carol cel Mare. Pentru acest
motiv, face sa fie incoronat in catedrala din Aachen, unde se afla
mormantul ilustrului sau inaintas. In interior, planurile sale sunt
impiedicate de tendintele de autonomie ale ducilor; decide asadar
sa le anuleze orice tentativa de acest fel. Il depune pe ducele de
Bavaria (938), iar un an mai tarziu, ii invinge pe ducii coalizati
impotriva lui. Spre mijlocul secolului, fiind morti sau invinsi toti
marii duci ai regatului, Otto I imparte regatul intre membrii
familiei: Lorena este datd cumnatului, Bavaria, fratelui Henric
(948), Suabia, fiului sau (950), iar Franconia este anexatda la
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Saxonia. Tot membrilor familiei le incredinteaza si cele mai mari
scaune episcopale (Mainz, Koln si Trier).

In politica externa, dificultitile cele mai mari ii vin din Italia.
In 951, il invinge pe Berengario al Il-lea de Ivreea, se cdsdtoreste
a doua oard cu Adelaide de Bourgogne si se proclama rege al
Italiei. In Germania, noua cisitorie trezeste o violentd lupta
internd, din cauza ca membrii familiei regale se temeau ca la tron
va urma fiul pe care Otto il are cu Adelaide. Impotriva
suveranului se coalizeaza fiul sau Liudolf de Suabia, ducele de
Lorena si arhiepiscopul de Mainz. Otto este invins si capturat. Nu
dupd mult timp, reuseste sa evadeze din inchisoare si se razbuna
pe rebeli. Acest fapt provoaca o noud razmerita, din care Otto este
salvat printr-o interventie externd, a ungurilor, care intentioneaza
astfel si punia mana pe destinele Germaniei. In fata acestui grav
pericol sunt lasate la o parte toate discordiile dinastice, intreg
neamul germanilor unindu-se in jurul lui Otto. In batilia decisiva
de la Lech (955), ungurii sunt invinsi. Faima Iui Otto ia
proportiile de odinioard, iar din aceasta infrangere au avut de
castigat ungurii insisi: dandu-si seama cd nu-i pot invinge pe
germani, parasesc obiceiurile migratorii si incep sa se deschida
spre mesajul evanghelic, convertirea lor fiind un fapt implinit sub
marele rege Stefan (997-1038), fostul Waik.

,,Renovatio imperii” si caracterul imperiului ottonian. Dupa
infrangerea ungurilor la Lech, intreaga crestindtate occidentala
vede in Otto eroul european, dux Europae, care o salveaza de
ungurii pagani. In interiorul Germaniei, Otto sldbeste si mai mult
puterea domnilor feudali, iar pentru aceasta se serveste de
episcopi si abati, carora le acordd numeroase privilegii si puteri
civile. Urmand asadar politica bisericeasca a lui Carol cel Mare,
el consolideaza si mai mult raportul stat-Bisericd nationala.
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Situatia Bisericii germane in timpul ottonilor. In Biserica de
Stat care se formeaza, regele are puteri aproape nelimitate.
Numirea episcopilor, In general strdini de marile familii ale
locurilor unde erau numiti, se conformeaza planurilor politice ale
regelui. De cele mai multe ori, acestia erau formati pe langa
capela regald, fiind experti in problemele de cancelarie sau in alte
domenii promovate de rege. Pentru a primi de la marile Biserici
prestatii cat mai mari in favoarea regatului, suveranii le acorda
acestora donatii ce apartin patrimoniului coroanei. La fel, regii
acorda episcopilor diferite privilegii de imunitate chiar si pentru
cazuri de delicte foarte grave, ceea ce face ca autoritatea
bisericeasca sd ajungd pe acelasi plan cu comitatele. Mai mult, in
viitor, intregi comitate vor fi conferite bisericilor episcopale sau
abatiilor regale. Jurisdictiei episcopilor sau abatilor 1 se adaugau
si alte drepturi (de vama, vandtoare, drepturi comerciale etc.),
astfel incat putem afirma ca privilegiile ottoniene au pus bazele
puterii teritoriale a episcopilor. Din alt punct de vedere, celibatul
principilor bisericesti permitea ocuparea scaunelor vacante
conform unor noi criterii sau unor noi planuri.

Sistemul ottonian a adus regatului numeroase avantaje:

— multe teritorii, candva acordate clericilor, deveneau imune
fata de autoritatea ducilor;

— teritoriile acordate episcopilor sau abatilor se bucurau de
avantajul, pentru rege, de a putea fi acordate, atunci cand
deveneau vacante, unor persoane care serveau mai bine planurilor
regale;

— principii bisericesti erau legati de rege printr-o dubla
legatura: autoritatea lor In propriul teritoriu de jurisdictie
constituia un beneficiu al regelui, iar acesta isi tragea foloasele,
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cerand de la respectivii clerici alte servicii: cancelari ai
imperiului, consultanti pentru probleme teologice si juridice,
legati etc.

O dependentd atat de mare a Bisericii de rege este de inteles
numai intr-o perioadd ca aceasta, in care era cunoscutad doar
distinctia functionald dintre sacerdotium si regnum. Suveranul,
din mainile caruia episcopul primea, prin Investitura cu inelul si
sceptrul, nu numai bunurile si drepturile temporale, ci si oficiul
ecleziastic, Tn mentalitatea timpului nu reprezenta doar figura
unui laic: ungerea si consacrarea, considerate ca un sacrament de
teologia timpului, il indltau la demnitatea de vicar al lui Cristos, il
faceau, conform unei formule de consacrare prezentd intr-un
Ordo din Mainz, participant la ministerul episcopal si mediator
intre cler si popor.

Deoarece acum nu exista o Biserica liberd, pentru episcopi este
mai avantajos de a fi supusi regelui decat unui principe.
Suveranul, ce se inspira din principiile teocratice, urmarea un
obiectiv universal, politico-religios, in timp ce principii rdimaneau
in sfera intereselor lor particulare si deseori egoiste. Episcopii
germani din secolele al X-lea si al XI-lea ne oferd o imagine mai
mult decat pozitiva, printre dansii gasindu-se numerosi sfinti.
Natural, sistemul ottonian avea o viatd limitatd. Imediat ce in
mentalitatea occidentald incep sd-si facd drum distinctiile mai
precise iIntre competentele civile si cele bisericesti, Biserica
trebuie sd-si restructureze ministerul episcopal si sd se opuna
formei teocratice a investiturii traditionale. Lupta pentru
investiturd ce se declanseaza constituie o revolutionare atit a
sistemului bisericesc, cat si a celui statal.
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XII. VIATA SI ORGANIZAREA BISERICII iNEVUL
MEDIU TIMPURIU

In Occidentul crestin, formele de viatd germanici, romani si,
in parte, celtica fuzioneaza intr-o culturd si civilizatie proprie, cea
a EM timpuriu. Acelasi lucru se intdmpla si in Biserica, unde, in
baza conceptiilor juridice germanice si romane, se formeaza noi
institutii care transforma structura ierarhicd rigida a formelor
diecezane din epoca romano-crestini. In acest sens, in formarea
unui drept propriu al Bisericii trebuie sd facem o distinctie
graduald, cronologica:

— de la originile crestinismului pand la inceputul secolului al
VIlII-lea, in viata Bisericii este viu incd dreptul roman;

— de la inceputul secolului al VIII-lea si pand spre anul 1150,
dreptul bisericesc este influentat de cel germanic;

— de la 1150 si pana in 1550, se formeaza adevaratul drept
canonic in care intrd culegeri de canoane, dispozitii conciliare si
decrete pontificale;

— din 1550 si pand in 1917, in Biserica functioneaza normele
dreptului tridentin si post-tridentin, cristalizat in Codex Iuris
Canonici (1917).

In a doua perioadd indicatid observim ca, daci a existat o
influenta reciproca intre dreptul roman si cel germanic, baza
ideologicd si operativa a acestei interdependente a fost mereu
ecclesia universalis, fondatd teologic pe augustinismul politic
care permitea o interventie directd a laicilor in viata bisericeasca
si a clericilor in problemele statale.
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1. Bisericile proprii

Originile bisericilor proprii sau private trebuie cautate in
zonele sitesti. In perioada antici si in EM timpuriu, Biserica
desfasoara o adevaratd activitate de inculturare, deoarece existau
putine centre rurale, cele mai numeroase fiind latifundiile. in
perioada imperiala tarzie, familii romane nobile, proprietare de
vaste terenuri, dupa ce se converteau, se ocupau si de construirea
de biserici pe proprietitile lor. In astfel de cazuri, ele cedau
episcopului diecezei bisericile construite. Insi, de cele mai multe
ori, acestea lasau urmasilor familiei aceste biserici, din care motiv
ele se numesc biserici proprii sau private. Un atare sistem s-a
dezvoltat atat in Occident, cat si In Orient, pentru care nu se poate
afirma ca originea acestor biserici trebuie cautatd numai In
dreptul germanic. Desigur, in Occident, si din punct de vedere
socio-cultural, germanii erau mai legati de zonele rurale decat de
orase, care erau in numar destul de mic.

Biserica proprie devine o institutie juridicd in baza stransei
legdturi a altarului cu terenul pe care era construit. Edificiul
bisericii, casa preotului si cimitirul, campurile si taranii ce le
lucrau si care erau legati de biserica, intrarile ce proveneau din
decime, ofertele si drepturile stolare, intr-un cuvant, tot ceea ce
existd 1n jurul altarului este considerat ca proprietate a stapanului
pamantului. Acestuia ii revenea datoria de a se ingriji de biserica.
Preotul nu era ales de episcop, ci de acesti stapani, care il luau
deseori dintre servitorii sau sclavii lor, sau dintre clericii de pe
alte domenii, iar conditiile puse pastorului de suflete nu rareori
erau destul de umilitoare.

Drepturile bisericilor proprii puteau sd treaca la o alta persoand
prin inchiriere, pe cale ereditard, prin vindere, donare sau pe alte
cai. Deoarece din patrimoniul ecleziastic nu trebuia sd se ia nimic
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si asa sa treacd la urmasi, aviditatea i-a determinat deseori pe
proprietarii de pamanturi sa-si Insuseasca cel putin in parte
castigurile mai mari ale acestui patrimoniu. Astfel, in secolele X
si XI, bisericile proprii decad din ce in ce mai mult pana la a
deveni o incurcdturd de nedescifrat de drepturi particulare. Notdm
totusi cd aceastd decadentd a bisericilor proprii a permis
papalitatii sd le reformeze din radacini, facandu-le mai utile
scopurilor pastorale.

Forma juridica a bisericilor proprii a schimbat radical dreptul
roman traditional. Conform acestui drept, biserica constituia o
institutie de drept public. Conducerea ei, de tip monarhic, era in
mainile episcopului, care stabilea proprii ei clerici, dandu-le o
putere delegatd. O atare organizare centralizatd, pentru germani
era cel putin stranie, deoarece ei nu cunosteau distinctia dintre jus
publicum i jus privatum si nici forma romana a dreptului
administrativ. Pentru ei, construirea societatii incepea de la baza,
si nu din varful ierarhiei; 1n speta, dreptul particular si obiectiv se
concretizeaza In aceasta formad a bisericilor proprii.

Raspandirea bisericilor proprii a intalnit opozitii ferme inca de
la inceput. Atat in Spania vizigotd, cat si in Franta merovingiana
episcopii nu vor nicicum sa accepte o astfel de biserica. Deoarece
erau convinsi ¢ nu le pot opri in formarea lor, atat episcopii, cat
si abatii au transformat toate Bisericile de pe teritoriul propriei
jurisdictii in biserici proprii, inainte ca laicii sd puna stdpanire pe
ele, ceea ce nu Tnseamnd ca nu au existat destui laici, stdpani ai
unor astfel de biserici. Gratie lui Carol cel Mare si succesorilor
lui, forma juridicd a bisericilor proprii devine o realitate
cvasiunica si universald. Episcopi si stapani laici isi disputa si-si
impart competentele, drepturile si datoriile pentru ele. In acest
,.dialog” juridico-economic si pastoral, cei ce erau implicati direct
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erau tocmai clericii care trebuia sa-si desfdsoare activitatea in
aceste biserici, care depindeau de stapanul laic, ca si de propriul
episcop. In acest context, incepe si se dezvolte sistemul
beneficiilor, tipic EM. In alti termeni, se acorda ceva unei
persoane fizice sau juridice nu ca proprietate, ci ad usum, ca
recompensa pentru serviciile pe care le presta. Sistemul comporta
conditii avantajoase pentru cel ce primeste uzufructul, de unde si
termenul de beneficium (beneficiu). In lumea carolingiana,
beneficiile erau acordate vasalilor care, in schimb, trebuiau sa
presteze servicii celor de la care le primeau. Relatia dintre
stapanul sau domnul care acorda beneficiul unei biserici proprii si
preotul care il primea se exprima intr-un mod destul de variat. in
timp ce 1n Italia se stipulau acte scrise, in tarile de peste Alpi,
investitura se exprima prin gesturi simbolice care apoi se
cristalizeaza in forme bisericesti canonice: lnmanarea cheilor unei
biserici, a funiei clopotului etc.

Elemente pozitive si negative ale bisericilor proprii.
Inconvenientele nu erau nici mici si nici putine:

— in biserica proprie era determinantd puterea stapanului
teritorial care, de exemplu, la moartea preotului, putea sa
sechestreze tot ceea ce exista, in baza lui jus spolii;

— formarea culturala si spirituala a clericului acestei biserici a
fost totdeauna foarte redusd sau aproape inexistentd, deoarece
originea lui sociald trebuie cautatd mereu printre slujitori sau
persoane fara nici o baza materiala;

— preotii care trebuiau sd se ingrijeascd de bisericile proprii
erau constransi, de cele mai multe ori, sd se transforme in
agricultori care sa-si cultive bucatica de pdmant din care sa
traiascd. lar atunci cand trebuiau sa aiba pe langd casa parohiala si
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o femeie care sd Indeplineascd muncile casnice, deseori celibatul
sau se gasea Intr-un grav pericol,

— organizarea ecleziasticd a bisericilor proprii a creat o
diviziune in cler, impartindu-1 in clerul de sus si cel de jos.

Nu trebuie neglijate insa nici aspectele pozitive. Prin acest
sistem de biserici, s-a creat posibilitatea unei evanghelizari
capilare a zonelor rurale din majoritatea tarilor Europei
occidentale. Apoi, nu toate bisericile rurale erau biserici proprii.
In Italia sunt cunoscute asa-numitele ecclesiae baptismales,
formate conform vechilor norme canonice de inspiratie romana.
Teritoriul unor astfel de biserici era foarte extins si cuprindea mai
multe biserici de importantd secundard, oratorii si capele,
administrate de clerici ce depindeau de biserica centrald. Aceasta
reprezinta forma ce precede sistemul parohial. Biserica principala
era incredintatd unui arhipreot, de care depindeau apoi asa-zisele
pieve secundare. In secolul al Xl-lea, si in Italia se impune
sistemul bisericilor proprii tipice germanilor. Clericii ce
administrau pievele semnau un contract cu stipanul; mai mult,
biserici foarte bogate sunt incredintate laicilor, care, la randul lor,
le dau in administratia, nu in proprietatea, unui cleric, care trebuie
sd plateascd stapanului sume sau produse agricole destul de
consistente.

2. Bisericile urbane

In antichitate, preotii trdiau impreuna cu episcopul in biserica
catedrald. In Galia secolului al VI-lea, clericii care duc o viati
comund cu episcopul se numesc canonici. Spre anul 754,
Crodegang, episcop de Metz, scrie o regula pentru viata comuna a
clerului secular din catedrala sa. In aceastd reguld este urmat
modelul roman, regula sfantului Benedict si dreptul sinodal franc.
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Spre diferenta de monahi, clericii, desi duceau o viatd comuna si
tot Tn comun participau la celebrarile liturgice, aveau dreptul sa
posede un anumit patrimoniu. Instituirea canonicilor a reprezentat
un mijloc excelent pentru Tmbunatétirea spirituald si culturald a
clerului citadin. Trebuie mentionat Tnsd ca scopul acestor
canonici, care se constituie apoi in colegii, era mai mult unul
ascetic si cultural, decat pastoral.

De colegiile canonicilor erau interesati in mod direct nobilii.
Nici un cleric nobil nu ar fi acceptat sa-si desfasoare ministerul
pastoral intr-o zond rurald. Intrdnd in randurile lor, nobilii isi
pastrau uzufructul propriilor bogatii. Mai mult, regii instituie
colegii canonice pe langd capelele palatine, de unde au
posibilitatea apoi sa-si aleagd episcopii sau alte persoane care s
le reprezinte interesele. Este usor de inteles cd, in scurt timp,
colegiile canonicilor au devenit In mare parte prerogativa aproape
exclusivda a nobililor. Dezvoltdndu-se pe tot parcursul EM,
colegiile s-au impartit in doud: o parte formate numai din nobili si
o alta formatd din nobili si persoane fara o stare materiald
deosebita.

3. investitura episcopali

Consacranti ai unui episcop sau abate puteau fi numai
episcopii. Investirea, insa, intr-un oficiu presupunea o autoritate
care sd aiba o deosebitd putere asupra episcopiei sau abatiei pe
care urma sa o primeasca noul consacrat. Episcopul era Investit
de rege sau de principe; abatele, de respectivii proprietari pe care
se gasea abatia sa, adicd episcopi, principi sau nobili. Cu secolul
al IX-lea, Incepe o evolutie lentd care integreaza investitura in
sistemul feudal: dupa alegerea episcopala sau abatiald urma,
inainte de consacrare, investitura si omagiul fatd de rege. Cu
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timpul, investitura dobandeste caracterul unui beneficium, iar
omagiul devine o declaratie oficiald de vasalitate.

La inceput, beneficiul se referea doar la bunurile materiale, in
special la terenuri, date in uzufruct, de obicei pe viata, cu avantaje
deosebite pentru beneficiant. Riscul inerent al beneficiului cu care
un cleric se confrunta consta In aceea ca se creau dubii referitoare
la puterea respectivului cleric, in sensul ca aceasta ar proveni de
la rege, principe sau nobil, Tmpreuna cu respectivul beneficiu.
Spre un atare dubiu sau confuzie se indrepta si ceremonialul
simbolic al investiturii, care continea gesturi sau formule
sugestive, dar si ambigue: pana spre anul 1050, regele incredinta
episcopului carja episcopald (baculum), iar mai tarziu si inelul.

Vasalitatea isi trage originile din actul de omagiu si juramantul
de fidelitate fatd de rege, care are loc dupa alegerea episcopului
sau abatelui. O datd cu Ludovic cel Pios, toti episcopii devin
vasali directi sau indirecti ai regelui. Ca normd scrisd sau
nescrisd, vasalul raimane o persoana libera care acceptd sa fie in
serviciul unuia mai mare si mai puternic ca el si care sa-i
garanteze sprijin si protectie. Omagiul se desfasoara intr-o forma
solemna: vasalul, ingenuncheat in fata stdpanului, isi pune
mainile in cele ale stdpanului, prin care gest ii devine vasal pe
viatd. Dependenta episcopilor si abatilor, ca si a respectivelor
institutii pe care le conduc, de autoritatile laice centrale (regi sau
imparati) sau locale a conditionat in mod decisiv viata acestora,
marile episcopii (K&ln, Mainz si Trier), de exemplu,
transformandu-se n adevarate principate cu drept de alegere a
imparatului.

220



4. Cresterea puterii papale in Evul Mediu Timpuriu

In secolele X si XI, din cauza instrumentalizirii papilor din
partea marilor familii romane, puterea temporald a acestora a fost
aproape nuld. Aceasta nu a Tnsemnat ca papilor, in teorie, nu le-a
fost recunoscut dreptul de conducere a Romei si a statului
pontifical, drept pe care trebuiau sa-l exercite sub protectia
imparatului, care acum nu mai este cel bizantin, ci imparatul franc
si apoi cel german. Faptul este de o deosebitd importantd
deoarece, In timp ce episcopii sunt inglobati in sistemul de
dependentd feudala fata de principe sau rege, papa ramane liber
de orice legdturd directd cu vreo autoritate locald. La prima
vedere, afirmatia ar parea falsd, daca se considera influenta
exercitatd de impdrat; insa prezenta acestuia la Roma este doar
periodica si de scurtd duratd. Unicul drept pus in aplicare in mod
eficace de Tmparati a fost confirmarea alegerii papale, drept
exercitat pand la pontificatul lui Victor al II-lea (1055). O atare
prerogativa, totusi, nu a facut din papa un vasal al imparatului,
deoarece nicicand nu a primit Investitura de la dansul.

Puterea ecleziasticd a papilor din aceastd perioadd a avut o
evolutie sinuoasa si discontinud: in latura ei teoreticd, s-a marit
mereu, pana la decretaliile pseudo-isidoriene (mijlocul secolului
al XI-lea); in practica, acuza o slabiciune grava.

Factorii principali care au contribuit la cresterea puterii
papale:

— 0 datd cu incoronarea lui Carol cel Mare, papalitatea ajunge
la maxima ei autonomie in raport cu Bizantul,

— 1n Occident, papa reprezinta unica autoritate apostolica, iar
mormantul Sfantului Petru se bucurd de o veneratie deosebita:
Corintul, atat de venerat in timpul papei Leon al III-lea, nu mai
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apartine jurisdictiei romane; Santiago de Compostella devine un
loc de pelerinaj international abia in primele timpuri ale
reconquistei; in intreg Occidentul, venerarea Sfantului Petru nu
reprezinta o creatie a popoarelor germanice, ci de la ele primeste
doar un plus de popularitate.

— cu trecerea timpului, figura insasi a papei evolueaza, trecand
de la rolul de patriarh la cel de primat.

Ultimele doud aspecte merita sa fie aprofundate.

a) Veneratia fata de Sfantul Petru. Nu se poate nega faptul ca
popoarele germanice au avut un cult deosebit fatd de Sfantul
Petru, ,,principele apostolilor”. Cultul fatd de Sfantul Petru era
prezent in toate elementele sale Tnainte ca anglo-saxonii sd se
increstineze. In plus, episcopii de la sfarsitul antichitatii si
inceputul EM obisnuiau sd se numeascad ,,vicari ai Sfantului
Petru”, recunoscand ca puterea lor reprezenta o participare la
puterea principelui apostolilor, putere pe care acesta o primise de
la Cristos.

b) Pozitia Sfantului Scaun. In antichitate, existau Biserici
principale, care aveau o organizare interprovinciald independenta
si autonoma (Alexandria, Antiohia si lerusalim). Ele nu primeau
putere si prestigiu de la Roma. Aceasta era organizarea
patriarhala, ce trebuie deosebitd de cea mitropolitana, formata pe
baza organizarii politice romane. Administratia mitropoliilor se
mentine prin sinoadele provinciale, pentru care motiv, in
antichitate, existd multe sinoade de acest fel de o importanta
deosebita pentru organizarea ecleziastica.

In antichitate, organizatoric, papalitatea nu a avut un rol
monarhic, integrandu-se mai ales in comuna structura ecleziastica
occidentald. Si aici structurile se fundamentau pe autoritatea si
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prestigiul episcopilor, nefiind stabilite de Roma, de care
ramaneau independente. Dependente de Roma erau numai
vicariatele de Tesalonic si Arles, insa acestea au un rol cu totul
secundar in istoria Bisericii.

In cadrul marilor biserici teritoriale, puterea se verifica in
sinoadele interprovinciale, iar ca urmare primus, sau mitropolitul,
era un ,,primus inter pares”. Acesta avea puteri care puteau sa fie
dezvoltate; si asa s-a intamplat in Orient. In Occident, sinoadele
au creat noi dieceze, au judecat episcopi si au controlat alegerile
episcopale. In acest sens, sinodul din Sardica (astizi, Sofia) din
anul 342, care prevede apelarea la episcopul Romei impotriva
deciziei unui sinod, reprezintd o exceptie.

Nici In Occident nu era posibila o guvernare monarhica a
papei (asupra Spaniei, Africii etc.). Cand 1nsa structura vizigota
din Spania a fost ravasitd de invazia araba si chiar si in Franta
dispare vechea organizare bisericeasca, vechile structuri
diecezane dispar pentru totdeauna. Carol cel Mare incearca sa
refaca structurile antice in teritoriile sale, dar nu reuseste. Regii
franci convoaca numeroase sinoade, insd acestea nu se mai
bazeaza pe structura ecleziastica antica, ci pe noua organizare a
regatului franc.

La nivel organizatoric a aparut un element nou. Din proprie
autoritate si initiativa, papa Grigore cel Mare da nastere la o noua
Biserica teritoriald, cea anglo-saxond. Prima tentativd de
organizare o savarseste sfantul Augustin de Canterbury; nu
reuseste si este trimis Diodor din Tars. Printr-insul, Roma
fondeaza o adevarata biserica teritoriald, unde episcopii de York
si Canterbury primesc titlul de arhiepiscopi si apoi pallium-ul.
Aici, legdtura cu Roma este clard si la fel se va repeta cu
apostolul germanilor, sfintul Bonifaciu. Astfel se cristalizeaza
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ideea ca episcopul trebuie sd fie recunoscut de Roma si apoi
trebuie sa primeasca pallium-ul de la papa. Ca urmare a acestei
practici, se dezvoltd ideea cd o noud dieceza trebuie sa fie
infiintatd si aprobatd de Sfantul Scaun. Deja sub Carol cel Mare,
faptul este destul de clar (Otto I, de exemplu, pentru fondarea
diecezei de Magdeburg, cere de douad ori aprobarea papei).

Cresterea puterii papale la Inceputurile EM este exprimata prin
consemnarea pallium-ului. La inceput, el reprezintd doar un
insemn onorific. In viitor, devine atit de important incat
mitropolitul, desi numit, nu-si poate exercita prerogativele fara sa
fi primit pallium-ul. Ca semn al participarii episcopilor la puterea
Sfantului Petru era depunerea noilor pallium-uri in nisa de
deasupra mormantului apostolului Petru.

Cresterea puterii papale a contribuit la rdcirea raporturilor
dintre Biserica latind si cea orientald, care nu putea intelege si
accepta puterea pe care o avea Scaunul apostolic roman. In
Orient, erau pastrate traditiile antice pe care Occidentul le
transformase in altele noi.

In secolele cu care incepe EM, ascensiunea papalitatii ca si
centru de unitate si organizare a Bisericii se exprima printr-o serie
de drepturi pe care Sfantul Scaun si le rezerva:

— deja din timpul lui Ludovic al II-lea (877-879), papa isi
rezerva Incoronarea imperiald, care, o datd cu pontificatul lui
Inocentiu al IlI-lea, comportd si un control direct al Sfantului
Scaun asupra candidatilor, cu dreptul de a alege si decide
persoana ce trebuia sd ocupe scaunul imperial;

— Sfantul Scaun are dreptul de a fonda noi dieceze; mai mult,
nici o diecezd nu poate fi infiintatd fard sau impotriva vointei
Scaunului Apostolic Roman;
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— in anul 933, papa loan al XV-lea il canonizeaza pe episcopul
Ulderic de Augsburg. in virtutea primatului sau universal, papa
decide 1intr-o situatie care, conform traditiilor, reprezenta o
prerogativa a episcopului locului. in secolele X si XI, papii
canonizeazd un numar din ce In ce mai mare de sfinti, pAna cand
Grigore al [X-lea (f 1241), printr-un decretal, rezerva acest drept
Sfantului Scaun;

— pentru a-si apara mai bine bunurile lor de ingerintele laicilor,
monahii le 1Incredinteaza protectiei sau proprietatii Romei,
stabilind astfel o serie de manastiri (in special in Italia si Franta;
in Germania, doar Fulda) care depindeau direct de Roma, si nu de
autoritatile locale. Aceastd exemptiune devine o practicd stabila
in secolul al X-lea, garantand Sfantului Scaun o autoritate
absolutd asupra multor ordine monastice. Atunci cand Grigore al
V-lea si Silvestru al II-lea acordd exemptiunea primelor mari
complexe monastice de la Cluny, ei nu puteau intelege indeajuns
consecintele deciziilor pe care le luau. In acest caz, trebuie
precizat ca exemptiunea a fost voitd de calugari si nu a intrat intr-
un plan de centralizare al papilor.
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XIII. SCHISMA DIN ANUL 1054

Deja schisma lui Fotie, depasitda canonic, contribuise la
indepartarea Orientului de Occident, a grecilor de latini. In noul
ambient al secolului al XlI-lea, o concordantd ecleziasticd si
culturala intre cele doua lumi se prezenta ca imposibil de realizat.
In plus, grecii nu vedeau cu ochi buni alianta dintre papalitate si
imperiul ottonilor, iar politica acestora din urma in sudul Italiei
reprezenta un alt punct de rupturd. Insistdnd apoi in mod excesiv
asupra ortodoxiei Bisericii lor, grecii 1i considerau pe latini
decadenti si Indepartati de traditia si spiritualitatea perioadei
patristice.

La inceputul secolului al XI-lea, mai precis din anul 1009,
numele papei dispare din dipticii Bisericii constantinopolitane.
Nu cunoastem cauza; probabil ca grecii nu acceptaserd
profesiunea de credintd a papei Sergiu al IV-lea (1009-1012)
trimisa patriarhului Sergiu al Il-lea, in care intra si Filioque. In
plus, In anul 962, Otto al III-lea este consacrat imparat de loan al
XlI-lea, ceea ce insemna incd o data ca papalitatea isi parasise
pozitia neutrd fatd de cele doud puteri imperiale, aliindu-se cu
Occidentul. In Biserica antica, dipticii reprezinti listele trimise de
fiecare patriarh celorlalti patriarhi si In care erau scrise numele
patriarhilor vii sau decedati cu care erau In comuniune; numele
lor erau pronuntate in cadrul celebrarii euharistice. A omite
numele unui patriarh Inseamna a nu mai fi in comuniune cu el.

La Roma, colaboratorii papei Leon al IX-lea (1049-1054)
considerau restabilirea autoritdtii si a prestigiului Sfantului Scaun
(decazute in secolul al X-lea) ca si conditia absolut indispensabila
pentru reforma Bisericii si pentru primatul papal. Acum insa,
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autoritatea si prestigiul Scaunului Apostolic Roman erau stirbite
de autonomia crescanda a scaunului patriarhal constantinopolitan.
Personajul principal al occidentalilor este cardinalul Umberto de
Silva Candida, al céarui caracter impetuos se apropia de cel al lui
Cerularie; pentru Orient, il avem pe patriarhul Mihai Cerularie,
un personaj mai mult politic decat religios si cu o pregatire
teologicd sumara si superficiald. In urma unei revolte impotriva
imparatului (probabil ca aspira la coroand), pentru a-si salva viata
se refugiazd Intr-o manastire, unde, mai mult din dorinta de
putere, decide sa devind cleric. Ulterior, ajunge colaboratorul
intim al patriarhului, reusind sa-1 influenteze si pe imparatul
Constantin al X-lea.

Murind patriarhul Alexe Studitul in anul 1043, Cerularie isi
realizeazd visul de a ocupa scaunul patriarhal din capitala
imperiald. De la indiferenta fatd de Roma, trece imediat la
ostilitate. In anul 1050, an in care papa Leon al IX-lea primeste
omagiul normanzilor, el ii declard eretici pe latini. Aceasta,
probabil, pentru ca acum se proiecteazd o alianta intre imperiul
oriental, cel occidental si papalitate impotriva dusmanului comun,
normanzii, care rup intelegerea Incheiatd anterior cu papa.
Promotorul acestei aliante este comandantul armatelor bizantine
din sudul Italiei, Arghir, persoana pe care Cerularie nu o poate
suporta; in plus, nu poate accepta o alianta intre latini, considerati
eretici, si grecii ,,drept credinciosi”. Ideea aliantei este impartasita
atat de papa, care se duce in Germania pentru ajutor, cat si de
imparatul bizantin. Cerularie, in schimb, vede intr-insa un pericol
grav pentru autonomia Bisericii sale. Arghir este excomunicat de
patriarh si i se neagi comuniunea. In plus, patriarhul da curs unei
aprigi campanii de denigrare a Bisericii Romei. Inchide Bisericile
latine din capitala si sechestreazd manastirile ce apartineau

Romei. Motivul? Folosirea pdinii azime in celebrarea euharistica,
227



uzanta generald In Occident incd din timpul lui Carol cel Mare.
Pentru 1indeplinirea ordinelor sale, patriarhul il deleaga pe
propriul trezorier, care declard neconsacratd hostia azima si o
calcd in picioare.

Polemica in jurul hostiei azima isi are si 0 motivatie ce provine
din Armenia. Aceasta provincie fusese recuceritd de Bizant Intre
anii 1022 si 1045. Aici erau prezente unele uzante proprii
Bisericii latine, printre care si folosirea painii azime. Pentru
teologii bizantini, aceasta reprezenta o practicd iudaica, pe care
Cristos ar fi depasit-o.

In scurt timp, situatia devine din ce in ce mai grava. In
primdvara sau vara anului 1052, patriarhul de Antiohia, Petru, i
scrie papei, exprimandu-si preocuparea fatd de lipsa de
comuniune dintre Roma si Constantinopol, vinovatul fiind in
ochii sdi tocmai papa. In anul urmitor, instigat de un colaborator
al lui Cerularie, arhiepiscopul Leon de Ohrida (Bulgaria)
adreseazd tuturor arhiepiscopilor latini si papei o scrisoare in
forma de tratat (destinatarul scrisorii este episcopul de Trani, in
apropiere de Bari).

In aparenti, propunind reconcilierea, arhiepiscopul cere
abolirea tuturor uzantelor Bisericii latine: pédinea azimd, postul
sabatic, omiterea lui Aleluia din timpul quadragesimal,
excluderea carnurilor animalelor moarte prin sufocare etc. Latinii
sunt considerati jumitate evrei si jumatate pagani. In scrisoare nu
este mentionat Filioque. Acestea sunt gravele acuze care, 1n
conceptia grecilor, blocheazd comuniunea ecleziasticd; in fond,
pe langd antipatia existentd, ele nu denotd altceva decat slaba
pregatire teologica a celor ce le sustineau.
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Este posibil ca aceastd scrisoare sa fi ajuns in mainile lui
Umberto si ale papei, prin Arghir, comandantul militar mentionat
anterior. Leon al [X-lea si Curia Romana vad intr-insa un atac la
adresa primatului roman. Raspunsul il constituie o scrisoare a
papei adresata lui Cerularie, in care sunt prezentate unele aspecte
esentiale ale reformei Bisericii si conceptia despre Biserica
Universala. Scris intr-o formad polemicd, raspunsul papei il
ameninta cu excomunicarea pe Cerularie, excomunicare ce-i va
veni In urma unui proces la Constantinopol. Tot din ordinul
papei, Umberto este Insarcinat sa raspunda si arhiepiscopului de
Ohrida.

In toamna anului 1053, lui Cerularie i se pregiteste un alt
raspuns intr-o forma sistematica si sintetica. Sunt respinse acuzele
grecilor aduse latinilor. In plus, cisitoria preotilor greci este
consideratd ca adulter si erezie nicolaista, iar respingerea lui
Filioque, ca erezie macedoniand. Scrisoarea Romei nu este
expediata acum, ci purtatd la Constantinopol, in anul urmétor, de
catre legatii papali.

Intre timp, pericolul normand devenise iminent si deosebit de
amenintitor pentru Constantinopol. In aceasti circumstanta, unica
scapare ramanea doar alianta cu papalitatea si cu occidentalii.
Atat bazileul, cat si Cerularie i scriu papei, insd ambele scrisori
sunt pierdute. Se pare ca patriarhul a promis papei cd-i va
reintroduce numele in diptici. Din 28 iunie 1053 pana in luna
martie sau aprilie a anului urmator, papa este facut prizonier de
normanzi si inchis la Benevento. Dupa eliberarea sa, pontiful
roman ii trimite la Constantinopol pe Umberto, pe arhiepiscopul
de Amalfi, Pietro, si pe cancelarul roman, Friedrich de Lorena. Ei
primesc si doud scrisori, una destinatd impdratului si alta
patriarhului, acesta din urma trebuind sa fie condamnat si depus
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de catre legatii papali. Ajunsi In capitala, ei trateazd doar cu
imparatul, sperand cd acesta va fi mai puternic decat patriarhul,
caruia 1i neaga orice gest de onorificenta si-i dau de inteles cd au
venit pentru a corecta erorile bizantine.

Acum este publicat si tratatul lui Cerularie impotriva latinilor.
Ideile bizantine sunt sustinute de un monah venerabil din
manastirea Studion, Niketas Stethatos care, printre altele,
condamna explicit celibatul preotilor latini. Umberto obtine de la
imparat permisiunea unei dispute publice cu monahul care, din
lipsd de argumente solide, cat si pentru a nu compromite alianta
cu latinii, este constrans de imparat sa cedeze. Cel ce nu cedeaza
insa este patriarhul, care respinge orice discutie cu legatii papali,
intdrata poporul impotriva lor si le interzice celebrarea Liturghiei
in capitala. In urma acestei decizii, siguri pe ajutorul imparatului
si sperand Incd in cedarea patriarhului, la data de 716 iulie 1054,
intr-o sambata, legatii papali depun pe altarul bisericii ,,Sfanta
Sofia” bula de excomunicare a lui Cerularie si a tuturor adeptilor
lui, apoi parasesc capitala. Bula, In termeni destul de aspri, fusese
redactatd de Umberto. Este posibil ca Tmparatul sa nu fi cunoscut
textul bulei sau sa nu fi reflectat indeajuns asupra consecintelor
ei.

Patriarhul cere ca bula si fie tradusa in limba greaca. Acest
document contine mai multe acuze, unele adevarate, altele false,
la adresa lui Cerularie, a lui Leon de Ohrida si a adeptilor lor.
Patriarhul este considerat ca invalid in postul pe care 1l ocupa,
simoniac, 1i reboteaza pe latini, neaga legea lui Moise (din cauza
painii azime), a scos Filioque din Crez, este un neofit intrucat a
primit sfintirile sacre Intr-o singura zi, a intrat in mandstire doar
din frica de a nu fi prins si executat etc.
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Cerularie considera ca acuzele il lovesc nu numai pe dansul, ci
intreaga Biserica bizantind. Vorbeste cu imparatul si-1 convinge
sd-1 cheme Inapoi pe legatii papali. De fapt, Cerularie nu
intentiona si ajunga la un acord cu legatii papali. In scurt timp,
mobilizeaza populatia Tmpotriva lor si stabileste ca discutiile cu
latinii sa se desfasoare intr-un ambient unde viata legatilor sa fie
pusd 1n pericol. Urmeaza apoi un sinod in care nici una din parti
nu cedeaza. Constatand ca totul este zadarnic, mai mult, poporul
incepuse sd asalteze palatul imperial, imparatul 1i sfatuieste pe
legati sa se intoarca la Roma. Cedand apoi in fata patriarhului,
imparatul 1l destituie pe Arghir, iar cei mai buni consilieri ai sai
trebuie sd paraseasca curtea imperiala.

In duminica urmatoare, 24 iulie, patriarhul convoaca un sinod
unde expune totul conform propriilor interese. La sfarsit, ii
excomunica pe legatii papali si pe sustinatorii lor, in special pe
Arghir. Patriarhul Petru al Ill-lea de Antiohia, mai prudent si
dandu-si seama de consecintele conflictului, 1i scrie patriarhului,
rugandu-1 insistent sa evite ruptura cu Roma. In viitor, dansul nu
va urma orientarea lui Cerularie, din care motiv nu se poate vorbi
de o schisma Intre Roma si Antiohia.

Umberto si insotitorii sdi puteau intr-adevar sa-1 excomunice
pe Cerularie din moment ce papa era mort deja de trei luni (aprilie
1054), iar puterile lor Incetasera o datd cu moartea papei?
Excomunicarea era indreptatd apoi impotriva patriarhului si a
sustinatorilor lui, si nu impotriva intregii Biserici bizantine. La
randul sau, Cerularie i-a excomunicat pe legati si pe sustindtorii
lor, si nu pe papa sau Biserica occidentald. Din acest motive, din
punct de vedere juridic, schisma nu este valida. Insi vehementa
discutiilor si absurditatea acuzelor depasesc cu mult contextul
schismei fotiene. Totusi, nu se poate spune ca situatia ar fi
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devenit disperatd si imposibil de remediat. Imparatul avea un
caracter slab; in locul lui, un altul ar fi reusit probabil sa calmeze
impetuozitatea, indaratnicia si setea de putere a patriarhului. Mai
mult, la Bizant se stia cd, intr-o mare masura, tot ceea ce se
intamplase se datora lui Cerularie.

In perioada care urmeazi, imperiul intra intr-un lung si grav
declin. Se fac simtite contrastele sociale, criza economicd si
comploturile de curte. in acelasi an, 1054, Constantin al IX-lea
moare, urmandu-i Teodora, ca regentd, si apoi Mihai al VI-lea
(1056-1057). In timpul Pastelui anului 1057, Cerularie
organizeaza un complot impotriva imparatului, care este inlocuit
cu Isaac Comnenul, cu el Incepand dinastia comnenilor. La putin
timp dupd complot, patriarhul moare. Cu el se incheie unul din
episoadele triste ale istoriei Bisericii. Exemplul sau si al
scaunului patriarhal constantinopolitan este decisiv si pentru alte
Biserici orientale care intrd sau intraserd deja in sfera de influenta
bizantind (Bulgaria, Serbia, Rusia si Romania).
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XIV. PAPA GRIGORE AL VII-LEA (1073-1085)

1. Personalitatea

Hildebrand, viitorul Grigore al VII-lea, s-a nascut la Soana, in
Toscana, Intre anii 1019 si 1030. De tanar a intrat in mandstirea
»Sfanta Maria” de pe Aventino (Roma), unde era abate un bunic
al sdu. Dupa primirea ordinelor minore, este chemat la curtea
papala de Grigore al VI-lea, pe care-1 insoteste apoi in exil, n
Germania. Dupa moartea acestuia (1047), intrd intr-o mandstire
clunyand, sau poate chiar la Cluny, unde nu std prea mult timp,
deoarece papa Leon al [X-lea 1l cheama la Roma, incredintandu-i
administratia manastirii ,,SfAntul Paul in Afara Zidurilor”.
Datorita personalitdtii si cunostintelor sale, este trimis in diferite
misiuni diplomatice in Franta (1054, 1056) si Germania (1057).
Numit arhidiacon (1059), devine unul din consilierii principali ai
lui Nicolae al Il-lea, iar sub Alexandru al II-lea este cel mai
influent personaj al palatului papal din Lateran.

La 11 aprilie, moare Alexandru al Il-lea, iar cardinalii 1l aleg
imediat pe calugarul Hildebrand. Mic de staturd si nu prea
atragdtor la Infatisare, noul papd se impune din primele zile ale
pontificatului prin personalitatea sa cu totul iesitd din comun.
Niciodatd nu-si dezviluia sentimentele. In scrierile sale gisim
putine metafore. Doud, dintre putinele existente, erau acelea de
mami si fiu, pentru el, Biserica fiind ,mama”. In scriere folo-
seste un stil ,rusticus”, denumire pe care el insusi o da
corespondentei sale. Nu intra in dispute, fiind sigur de pozitia sa;
mai mult, deseori se considera inspirat de sus, un profet.

Multi 1l considera ca si protagonistul libertatii Bisericii, Tnsa
acest cuvant se gaseste foarte ragsin scrierile lui, doar de 30 de ori;



in schimb, cuvantul ,ascultare” il gasim repetat de 300 de ori.
Cerea ascultare de la supusi, dar si dansul avea un profund simt al
ascultarii fata de Dumnezeu.

Si ca papa va purta haina monasticd, in care haind se simte un
urmas al lui Petru, iar in ochii sii, orice urmas al lui Petru trebuie
si fie un sfant. In contrast cu devotiunea contemporani care
venera multi sfinti, Grigore al VII-lea avea o pietate prevalent
cristocentrica si mariana, nelipsind insd devotiunea fata de sfantul
Petru.

Referitor la continutul si orientarea conducerii sale, noul ales
este de la inceput un adept convins al augustinismului politic.
Intreaga lume reprezinti campul de lupti universald intre
imparatia lui Cristos si cea a diavolului. Iar aceasta luptd trebuie
purtatd sub conducerea papei. Desi Grigore al VIl-lea este
influentat de acest augustinism, trebuie totusi sa spunem ca el nu
era un cunoscator al sfintilor parinti, cu exceptia, probabil, a lui
Grigore cel Mare.

In gandirea sa nu a fost un original; originala era vointa de a
promova si instaura dreptatea si ordinea. De fapt, papa nu se
considera un Innoitor, ci doar un apdrator al dreptului, al unor
realitati ecleziale ce trebuie puse in practici, apirate. In acest
sens, 11 Insarcineaza pe Umberto de Silva Candida si pe Anselm
de Lucca cu misiunea de a culege vechile decrete ale Bisericii.
Printre decretele culese de oamenii sdi se gadseau si
Pseudoisidorienele secolului al IX-lea, o falsificare care nu a adus
Bisericii nici un serviciu durabil.

Bazandu-se pe aceste decrete, elaborate apoi intr-o forma
sinteticd (nu sistematicda), Grigore al VII-lea a dat nastere
faimosului Dictatus Papae, un registru de idei sintetizate in 27 de
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sentinte care afirmd prerogativele Bisericii romane (fondata de
Cristos si infailibild), ale papalitatii (sfintenia pontifului roman si
dreptul de a depune capetele incoronate), autoritatea papei asupra
episcopatului etc. Opozitia fatd de aceste sentinte este considerata
ca o probd de neascultare sau, mai grav, de rebeliune fata de capul
Bisericii.

2. Conflictul cu Henric al IV-lea

Pentru papa, regele este un laic supus jurisdictiei ecleziastice.
Pe de alta parte, avea o stima deosebitd pentru functia unui rege, a
carui putere vine de la Dumnezeu. Activitatea acestuia insa, 1n
ceea ce priveste poruncile divine, este supusa judecatii papei. Mai
mult, orice activitate a oricdrui crestin trebuie sd aiba o finalitate
religioasa.

In baza acestor principii, putem intelege raportul si conflictul
cu Henric al IV-lea. Henric preia puterea cand era Inca prea tanar
si lipsit de experienti. La moartea tatilui avea doar sase ani. In
1065 este declarat major; acum, noul incoronat mosteneste o
situatie interna deloc favorabila. In timpul tatilui sau, Henric al
I11-lea, mai multi principi contribuisera la slabirea regatului, iar in
1073, in Saxonia se declanseaza o revolta impotriva puterii
centrale. Temandu-se sa nu fie detronat, Henric al IV-lea apeleaza
cu disperare si Intr-un mod si limbaj copilaresc la ajutorul papei.
Un an mai tarziu, papa Grigore trimite in Germania doi legati
pentru celebrarea unui sinod. Episcopii germani nu-i accepta pe
legatii papali, ceea ce atrage indignarea papei. Intr-un sinod
quadragesimal din anul 1075, el excomunicd 5 episcopi germani
si condamnd investitura din partea laicilor. Totusi, regele nu
reactioneaza inca impotriva deciziilor sale. In vara aceluiasi an, la
Milano, are loc o revoltd in care isi pierde viata arhiepiscopul
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Ellembaldo. Profitind de ocazie, Henric numeste arhiepiscop pe
un oarecare Teobaldo; mai mult, numeste si doi episcopi pentru
dieceza de Roma, toti trei complet necunoscuti papei.

Papa nu poate suporta amestecul regelui si-l ameninta cu
excomunicarea. Ignordnd-i amenintarea, Henric convoacd, in
1077, o dietd la Worms, unde papa este numit ,,falsul monah
Hildebrand”. La putin timp, insusi regele scrie papei, declarand ca
nu-1 recunoaste ca papa. Reactia acestuia a fost prompta si decisa.
li dezleaga pe supusi de juramantul de fidelitate si-1 excomunica
pe rege.

Decizia papald si-a avut efectul imediat in Germania, unde
partida imperiald se distanteaza de monarh, dand céstig de cauza
adversarilor lui, care incep sd se gandeascd la alegerea unui alt
rege. In atitudinea sa, papa nu voia depunerea lui Henric al IV-
lea, ci doar ascultarea lui. Ne-o confirma faptul ca Grigore al VII-
lea trimite imediat doi legati in Germania care trebuie sa
impiedice alegerea unui alt rege. Henric 1si abandoneaza
consilierii excomunicati si promite, in scris, ascultare fata de
papa. Principii insa decid ca nu-l vor recunoaste de rege daca, in
timp de un an, nu i se va ridica excomunicarea In care cazuse.

Pentru rezolvarea cazului, se decide convocarea unei diete la
Augsburg pentru anul 1077. Papa este invitat sa participe ca
arbitru intre principi si rege. Primind invitatia, Grigore porneste
spre Germania. Din partea lui, Henric trece Alpii in miezul iernii
pentru a-l intdlni pe pontif si pentru a primi dezlegarea de
excomunicare. Intalnirea dintre cei doi are loc la Canossa. Regele
se prezintd descult si, timp de trei zile, la poarta castelului,
implora iertarea pontificald. Cunoscandu-i caracterul schimbator,
papa ii refuza iertarea. Totusi, la insistentele Matildei de Toscana
si ale abatelui de Cluny, pe 282%a6nuarie ii ridicd excomunicarea,



cerandu-i, in schimb, ca la dieta de la Augsburg sd se reconcilieze
cu principii. In constiinta sa, papa era convins ci Henric se va
comporta ca $i mai Inainte, dar, preot fiind, putea oare sa nu ierte
un penitent care timp de trei zile, descult si in zdpada, 1i implora
iertarea? In acest sens, episodul Canossa ne demonstreazi ci cel
care a invins aici nu a fost papa, ci Henric.

Proiectata dietd de la Augsburg nu a mai avut loc. Principii
germani, nemultumiti, aleg un nou rege, pe ducele Rudolf al
Suabiei, ale carui teritorii, din rdzbunare, sunt devastate de
Henric. Intr-un prim moment, pontiful roman raiméne neutru. Desi
adeptii lui Henric ii cer excomunicarea lui Rudolf, papa il
excomunicd pe Henric. Decizia sa nu este motivatd de motive
politice, ci pentru faptul cd Henric 1si aroga in continuare drepturi
exagerate asupra Bisericii, mai ales 1n ceea ce privea investitura.

Profund convins cd excomunicarea sa reprezintd intocmai
judecata divind, papa profeteste cdderea definitivd a lui Henric.
Acesta 1nsa convoaca un sinod la Bressanone si-1 declard depus
pe papa. In locul lui il alege pe arhiepiscopul de Ravenna,
Viberto, un fost prieten al lui Grigore al Vll-lea, care il
excomunica.

In viitor, sortii 1i surdd regelui excomunicat. Il invinge pe
Rudolf si porneste spre Roma. Aliatii sai lombarzi invinsesera
deja armatele Matildei de Toscana, aliata papei impotriva
germanilor. Cu toate aceste victorii, Henric ocupd Roma abia in
1083. Acum se declara dispus sa-1 abandoneze pe Viberto daca
papa 1l va incorona ca imparat. Mai mult decat in fata unei
probleme politice, papa se gaseste acum in fata unui caz de
constiintd. El nu poate consacra un rege rebel si, desi multi
colaboratori ai sai, alaturi de 13 cardinali, trec de partea lui
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Henric, papa Grigore refuza categoric cererea lui si se inchide 1n
castelul Sant’ Angelo.

Este ales Viberto, care-si ia numele de Clement al Ill-lea. in
sarbatoarea Pastelui din acest an (1084), antipapa il Incoroneaza
imparat pe Henric in bazilica din Lateran. Inchis in castelul sau,
se parea ci soarta papei este decisi. Intre timp, apelase la ajutorul
normanzilor, dar acestia nu-i venisera in ajutor. In aceasta situatie
intr-adevar disperata, intervine o schimbare. Pentru actiunile sale
impotriva papei, regele german primise de la imparatul bizantin o
mare suma de bani. Ca recunostinta, se indreapta spre sud pentru
a lupta impotriva dusmanilor acestuia, normanzii. In continuare,
conducdtorul acestora, Roberto Guiscardo, isi indreapta armatele
spre Roma, unde i constringe pe germani si se retragi. Inainte
de retragere, atdt normanzii, cat si bizantinii jefuiesc Roma si-i
dau foc. Pentru acest dezastru, populatia orasului il gaseste
vinovat pe papa, care este nevoit sd se retragd cu normanzii spre
sud. Ajuns la Salerno, Grigore moare (25 mai 1085). Inainte de a
muri, a cerut ca pe mormant sd i se scrie epitaful, inspirat din
Psalmul 44: ,,Am iubit dreptatea si am urat nedreptatea; pentru
aceasta mor in exil”. Cuvintele sale nu exprima disperare, ci
convingerea de a participa la misterul Crucii, mister in care
germinau deja fortele reformei Bisericii, in primul rand eliberarea
de sub tutela (investitura) laicilor, care in perioada anterioara
lasasera Bisericii si lumii un ,,saeculum obscurum, ferreum”.

3. Reforma Bisericii

Sinoadele romane din anul 1074 si cel din anul urmator iau
madsuri drastice impotriva simoniei si a nicolaitismului clericilor,
masuri luate de altfel si in alte sinoade anterioare. Insi ceea ce
este nou acum, este tocmai decizia papei de a dezradacina din
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randul clerului aceste pacate si scan-daluri. Sinodul din 1078
porunceste tuturor episcopilor, sub pedeapsa destituirii, sa nu-i
mai tolereze pe clericii ce trdiau cu femei sau aveau relatii cu ele.
In anul urmitor, la Roma, are loc un alt sinod in care sunt
declarate invalide toate consacrarile sacerdotale celebrate de
episcopii excomunicati. In toamna anului 1080, un alt sinod
declard invalide si consacrdrile celebrate pentru bani, in schimbul
unor servicii, sau fard aprobarea clerului, a poporului (in 1059,
poporul este invitat sd-i boicoteze pe clericii sinomiaci sau
nicolaiti) si a superiorilor legitimi.

Insa lupta cea mai dura pe care o are de dus papa si cei ce-l
sprijineau este cea impotriva investiturii. Desi opiniile istoricilor
referitoare la pozitia lui si a antecesorilor mpotriva Investiturii
sunt impartite, ceea ce este sigur e faptul cad, o datd declansat
conflictul cu Henric al IV-lea, papa Grigore devine radical si
inflexibil. Incepand cu Germania si Franta si apoi pentru toati
Biserica, in sinodul roman din toamna anului 1078, papa declara,
sub pedeapsa excomunicdrii si a anuldrii actului savarsit, ca orice
investire a clericilor din partea laicilor cu dieceze, abatii sau Bise-
rici este invalidi. In sinodul quadragesimal din anul 1080
interzice investitura si pentru oficiile ecleziastice minore, iar pe
laicii care ar practica astfel de Investituri, incluzandu-se,
bineinteles, si cele anterioare, ii declara excomunicati. Trebuie
precizat ca deciziile sale nu au avut ecou 1n toate tarile crestine.

Atitudinea drasticd a papei In aceastd problemda nu era
motivata nici de caracterul sau, nici de motive economice sau de
altd naturd; In joc se gdsea, in toatd amploarea si gravitatea ei,
reforma Bisericii, iar investitura din partea laicilor reprezenta
obstacolul cel mai mare. Multi clerici nu puteau duce o viata
demna, conforma cu propria vocatie, atata timp cat consacrarea
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lor depindea de interesele economice sau politice ale principilor
de care depindeau. Papa intentioneaza sd reactualizeze vechile
norme canonice ale Bisericii, prin care episcopul, mitropolitul si
papa decideau alegerea si consacrarea clericului. In cazul in care
are loc o alegere ce nu respectd normele canonice, laicul nu mai
are puterea de investiturd, aceasta trecand la mitropolit sau direct
la papa (dreptul devolutiv, necunoscut pana atunci). Referitor la
alegerea episcopilor, in acelasi sinod din anul 1080 se stabileste
cd decizia ultimd nu o are principele laic, ci autoritatea
bisericeasca.

O alta problema ce trebuia rezolvatd era si cea a bisericilor
proprii. In sinodul din 1078, li se amintesc laicilor pericolele pe
care le comportd pentru sufletele si mantuirea lor, posedarea de
biserici proprii si de decime. Intr-un alt sinod din acelasi an
(Gerona, Spania), se stabileste ca laicii nu pot avea biserici, iar
acolo unde acest lucru este imposibil, li se interzice de a strange
decime sau alte taxe.

In actualizarea planurilor sale de reforma, papa se serveste de
legati, in activitatea si puterile lor introducdnd o noutate foarte
importantd. Celor pe care-i trimitea doar pentru o determinata
perioada de timp le incredinta misiuni specifice, bine delimitate.
In schimb, pentru reforma in general a unei tari, isi alege legati
stabili, originari din tara respectiva, aproape toti episcopi. In tarile
lor, acestia convoaca numeroase sinoade 1n care Incearca sa aplice
linia reformatoare a Romei. Deoarece papa isi rezerva ultimul
cuvant in problemele dificile, cum ar fi pedepsirea, suspendarea,
depunerea sau excomunicarea clericilor recalcitranti, apelurile la
Roma devin din ce In ce mai frecvente. Totusi, papa acorda
destule si mari puteri si autoritdtilor bisericesti locale, aceasta si
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pentru faptul ca acum {i lua mult timp conflictul cu Henric al IV-
lea.

Concentrarea multor puteri in mainile sale nu Inseamna
nicidecum ca Grigore al VII-lea ar fi intentionat o sldbire a puterii
si prerogativelor episcopilor si mitropolitilor. Convins fiind ca
orice crestin trebuie sd rdmana strans unit cu urmasul lui Petru,
unitate care Inseamnd si trdirea mesajului evanghelic si a
exigentelor sale (in cazul concret de acum, eliberarea de puterea
nefastd a laicilor investitori), papa nu poate concepe si nici gasi o
altd cale de reforma a Bisericii decat cea a ascultarii de dansul,
asa cum si el, cu toatd convingerea si rigurozitatea, urma spiritul
evanghelic si normele canonice ale Bisericii.

Pentru realizarea scopurilor sale, papa cere colaborarea laicilor
(uneori armatd). Creeazd chiar o militia S. Petri, pe care, 1n
momentele dificile, incearca sd o transforme intr-un corp regular
de armata. Si aceastd armatd, deseori provizorie, se Inscrie 1n
planurile si gandirea sa care, asa cum am mentionat deja, vede In
aceastd lume un camp de lupta intre imparatia lui Dumnezeu si
corpus diaboli. Pentru castigarea luptei, papa cere de la toti
credinciosii, laici sau clerici de orice rang, oboedientia si fidelitas
fatd de urmasul lui Petru. Si deoarece aceastd ascultare si
fidelitate nu erau inca precizate in forme si termeni juridici clari
si precisi, papa incearcd sd gaseascd modurile cele mai diverse si,
in acelasi timp, cele mai adecvate pentru a intari aceastd legatura
cu suprema autoritate a Bisericii. Astfel, cere de la credinciosi
promisiuni de ascultare, platirea taxelor si decimelor, asigurarea
din partea lor a unor ajutoare militare si alte forme de dependenta,
tipic feudale. In toate acestea, dansul nu intentioneazi si creeze
un determinat sistem politico-religios. Ceea ce 1l intereseaza este
doar reforma Bisericii, reformd in care, datoritd mijloacelor,
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metodelor si persoanelor antrenate, intra atat aspectul politic, cat
si cel pur religios.

4. investitura pani la concordatul din Worms (1122)

Atat papii care ii urmeazd marelui Grigore, cat si teologii si
canonistii au In centrul atentiei si a preocuparilor lor problema
cea mai arzdtoare a timpului: investitura. Mai ales in sfera
canonica si disciplinard, oamenii Bisericii se impart in doua
grupari mari: pro gregorieni $i pro imperiali, adicd pentru
emanciparea Bisericii de sub puterea laicilor sau impotriva acestei
emancipari. Trebuie specificat ca aceste doud grupari nu ajung la
antagonisme radicale, intre ele existand si multe puncte comune.
Din punct de vedere intelectual, pro gregorienii (in special sfantul
Yves de Chartres) sunt superiori imperialilor.

Deja Grigore al VIl-lea reusise sd-si atragd cauzei sale diferiti
principi si domni din Franfa meridionala. Mai dificila era situatia
in teritoriile dominate direct de regele Filip I (1060-1108). Nu s-a
ajuns insa la o rupturd. Urban al II-lea, cu scopul de a-1 castiga pe
rege pentru cauza reformei, nu-l condamna public pe acesta
atunci cand isi repudiaza sotia, pentru a se cdsatori cu sotia unui
conte. Totusi, atunci cand arhiepiscopul Hugo din Lyon 1l
excomunicd, In 1094, papa confirmd excomunicarea acestuia 1n
celebrul sinod de la Clermont din anul urmator.

Marele canonist Yves de Chartres are marele merit de a fi
aprofundat problema investiturii, contribuind astfel la gésirea
unei solutii provizorii pentru Franta. Inainte, cel ce acorda oficiul
trebuia sd acorde si beneficiul. Yves, in schimb, dovedeste ca
laicii, regele Tn primul rand, nu pot acorda oficiul episcopal, ci
numai concederea bunurilor temporale legate de acest oficiu. Din
anul 1098, Filip I renuntd la inﬁi‘[ituré, retinandu-si doar dreptul



de a controla alegerea noilor episcopi. Din partea lor, acestia
renuntd la omagiul de vasalitate. Totusi, regele nu vrea sa renunte
la puterile legate de dreptul de uzufruct al bunurilor in perioada
de ,,vacantd” a scaunelor episcopale (regalia). De acum inainte,
regele transmitea noului ales doar puterile temporale, fara
consemnarea carjei episcopale si a inelului, Insemne specifice si
proprii puterii spirituale si jurisdictionale a episcopilor. Astfel, in
procesul investiturii se stabileste o noud ordine favorabild
Bisericii: alegerea canonica, consacrarea noului ales, investitura
(cessio); inainte, cessio reprezenta prima etapd in complexul
investiturii.

Anglia. Personajul principal de aici este arhiepiscopul Anselm
de Canterbury, succesorul lui Lanfranco de Pavia, care ii avusese
ca discipoli pe Yves de Chartres si Anselm de Lucca, viitorul
Alexandru al II-lea. Pe tronul Angliei, lui Wilhelm I Cuceritorul
ii urmeaza Wilhelm al Il-lea, setos de putere si bani, pentru care
motiv favorizeazd (promoveazd) din plin simonia in randul
clerului. Imediat, incep tensiunile intre arhiepiscop si rege. In
postul pe care-l1 ocupa, Anselm trebuie sd primeasca pallium-ul
din mainile delegatului papal; regele insa se opune, voind ca el
sa-1 confere aceasta demnitate si, o data cu ea, sa-1 constrangd la
anumite compromisuri. Demnul arhiepiscop se opune cu decizie
si pana la urma va reusi sd primeasca pallium-ul In mod canonic.
Dupa cativa ani, regele 1i interzice sd mai comunice cu Roma si,
deoarece acesta se opune, este exilat pentru o perioada destul de
lungd. La moartea regelui, Anselm se intoarce, insa noul ales,
Henric 1, 1i cere omagiul de vasalitate. Anselm refuza si trebuie sa
guste din nou din fructul amar al exilului. Dupd mai multi ani, se
ajunge totusi la un compromis. In urma mai multor tratative
purtate In abatia din Bec (1106), acordul intre cei doi se

realizeaza la dieta de la Londra din anul urmator. Henric renunta
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la investitura cu carja si inelul, dar isi pastreaza dreptul de a primi
de la episcopi, Tnainte de consacrare, omagiul feudal al vasalitatii.
Le fel, isi pastreazd influenta in alegerile episcopale, la care
deseori participd personal.

In anul 1164, la dieta din Clermont, se stabileste ci alegerea
prelatilor trebuie sa aiba loc in capela regala, iar alesul, inainte de
consacrare, trebuie sa presteze omagiul de vasalitate. Din cauza
distantei mari fatd de Roma, ca si a vointei regilor de a-si pastra o
cat mai mare putere de decizie In Bisericd, in Anglia incepe sa se
contureze Biserica de stat. In 1109, Anselm moare, lisand in
urma sa exemplul unui demn apdrator al libertatilor Bisericii;
afard de aceasta, prin scrierile lui, el este numit pe drept
,parintele Scolasticii”.

Germania. Papa Pascal al II-lea (1099-1118) trebuie sa-si
confrunte puterile si perspicacitatea cu siretul si calculatul Henric
al V-lea, aprobat ca rege de citre principii germani, in 1106. in
mai multe sinoade, papa continud lupta impotriva Investiturii
laicilor, depunand multi episcopi investiti de acestia. Reuseste
apoi sa readuca sub ascultarea papalda mai multe dieceze, abatii si
parohii care fusesera inainte, cu antipapa Clement al III-lea.

Dupa lupta deschisd declansatd de Grigore al VlIl-lea, atat
papalitatea, cat si imperiul se simteau obositi, aproape epuizati. in
1109, la Roma soseste un memoriu al curtii germane in care
aceasta afirmd ca forma cu care se fac investiturile nu este
esentiald. Nu peste mult timp, Henric al V-lea 1i comunica papei
intentia de a veni la Cetatea Eternd pentru a primi consacrarea si
coroana imperiala. Profitand de ocazie, papa propune o solutie
radicala: episcopii si abatii din teritoriile imperiului trebuie sa
posede numai bunurile ecleziastice, renuntand astfel la regalia,
acestea revenindu-i din nou re%?&li. In schimb, acesta trebuie sa



renunte la Investitura. Este posibil ca Henric sa fi inteles utopia
acestei propuneri insd, deoarece aspira la coroana, acceptad
propunerea papei. Pe 9 februarie 1111, prin reprezentanti, intre
cei doi se Incheie un pact secret care trebuia publicat doar in
vigilia incoronarii. Trei zile mai tarziu, Pascal al II-lea incepe in
bazilica ,,Sfantul Petru” ceremonia Incoronarii. Da citire pactului
semnat, la care episcopii si principii germani prezenti se revolta
cu toatd indignarea. Papa refuza sa-1 mai incoroneze pe monarh,
iar acesta il arunca imediat in inchisoare. Dupa cateva luni, mai
multi cardinali si regele 1l constrang pe pontif sd semneze tratatul
de la Ponte Manuolo. Regele isi rezerva dreptul de investiturd cu
inelul si carja (baculum), rezervand papei dreptul liberei alegeri a
episcopilor. In aprilie urmeaza incoronarea ca imparat a lui
Henric, tot in bazilica ,,Sfantul Petru”.

In urma violentelor din acest an, 1111, sinoadele din Vienne si
Koln il excomunica pe noul imparat. In 1118, papa Pascal moare
intr-un turn al puternicii familii Pierleoni. Dupa alte doud scurte
pontificate, urmeaza Calixt al II-lea (1119-1124). Provenea dintr-
o familie nobild, Inrudita cu regii Frantei, ai Angliei si imperiului.
Este un sustindtor decis al reformei bisericesti. Dupa ce convoaca
un sinod la Reims, unde pozitiile sale se dovedesc cu totul
contrare celor ale participantilor, noul pontif vine in Italia. Aici il
intalneste pe antipapa Grigore al VIlI-lea si, dupa ce 1l mustra si il
umileste in public, 1l inchide intr-o manastire.

In 1121, prin reprezentanti, incep tratativele intre imparat si
papa, care culmineazd cu celebrul concordat de la Worms (23
septembrie 1122), unul din cele mai fericite compromisuri ale
istoriei bisericesti medievale. Imparatul renunta la investitura cu
inelul si baculum, dar isi pastreaza dreptul la regalia. Monarhul
garanteaza apoi alegerea libera si canonici a episcopilor. In cazul
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unei alegeri dubioase, impdratul si mitropolitul trebuie sa decida
in rezolvarea situatiei respective. In concordat, nu se mentioneaza
omagiul de vasalitate, ceea ce nu Inseamna cd pe viitor nu a fost
practicat In imperiu. Acum ia sfarsit sistemul ottonian, in care
imparatul avea un control deplin asupra episcopilor. Acestia
devin mult mai liberi, iar pe viitor, siguranta pe tron a monarhului
va depinde si de consimtamantul marilor episcopi (trei din ei vor
deveni principi electori) si al laicilor. In dieta de la Bamberg din
acelasi an, concordatul este ratificat pentru imperiu; Conciliul I
din Lateran (1123) il ratifica pentru Biserica
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