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Identitatea persoanei umane in contextul globalizarii

Problema identitatii persoanei umane ca si a componentei sale crestine nu este
noud si apartine istoriei omului de la Isus Cristos pana in prezent si va continua si in
viitor. Ceea ce remarcam astdzi Tn gandirea si comportamentul oamenilor este
autoconstiinta' lor in fata identititii proprii, autoconstiintd care depinde de multi
factori si toti trebuie luati in consideratie si analizati cu atentie. Intre acesti factori, in
afara de cei antropologici, proprii si personali, 1i adaugam pe cei externi: culturali,
sociali, economici, tehnologici si, bineinteles, cel mai complex numit globalizare.

In acest inceput de nou mileniu, este din ce in ce mai evident faptul ci
globalizarea a sters in buna parte universul cultural al secolului trecut. Nihilismul care
a macinat gandirea referitoare la identitatea persoanei, sau ideologiile fie de stanga, fie
de dreapta, luate de partide si guverne ca ideologii ale multor popoare, toate au
falimentat si au lasat in prezent un gol imens, pe care tehnicile si instrumentele de
comunicare actuale il raspandesc la scard planetara, intr-o culturd care vrea sa
omologheze totul, dar care nu reuseste sa creioneze identitatea persoanei si nici s
dezvolte noi identitdti culturale in care aceasta sd se afirme, sa se dezvolte. Se pare ca
globalizarea favorizeaza mai mult forme de identitate colectivd regresive care se
exprima gregar si uneori chiar agresiv.

Globalizarea nu reprezinta o noutate; in forme diferite, ea a fost mereu prezenta
in istoria oamenilor si a contribuit la progresul stiintelor, la cunoasterea reciproca a
oamenilor prin interese comune, calatorii, comert, migratii, relatii culturale, stiinta si
tehnologii care s-au Intrepdtruns, confruntat, colaborat sau combatut reciproc. Chiar
daca astazi globalizarea este vazuta in primul rand ca o incununare a progresului lumii
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occidentale, istoric vorbind ea are origini diferite si a parcurs cai diferite. La inceputul
celui de-al doilea mileniu, ea era mai vizibila in Orient decat in Occident. Din acea
directie a Soarelui Rasare au ajuns aici hartia si tipariturile, praful de pusca si arbaleta,
ceasul, busola, roaba, ventilatorul si altele. De la arabi soseste sapunul, ambulatoriul,
matematica si multe altele. Si toate impreuna au produs in Occident un fel de revolutie
culturald. Europa ar fi aratat cu totul altfel si ar fi fost mult mai saraca cultural,
stiintific si economic daca ar fi rezistat globalizarii care provenea din afara granitelor
ei. In schimb, a procedat in sens contrar : a acceptat in sanul ei tot ceea ce provenea
din afard pentru ca apoi, odata cu era colonialismului sa poarte la scard planetara tot
ceea ce avea bun, dar si rau Intr-insa. Ea devine astfel promotoarea unei civilizatii la
scara planetard, iar dupa ce in secolele XIX si XX a fost alungata de pe continentele
cucerite anterior de ea, astdzi este chematd sa-si spun punctul de vedere asupra
riscurilor si pericolelor pe care le-a produs civilizatia pe care ea a raspandit-o pe
intreaga planeta.

Europa parintilor fondatori ai UE a produs un model pana acum nedepasit de
democratie, libertate, pace, prosperitate si coeziune sociald cum nu s-a mai intamplat
in istorie. Acest bogat patrimoniu de valori si culturd o face capabila sa infrunte si sa
se confrunte cu tot ceea ce Inseamna largirea frontierelor ei, cu largirea structurilor ei
institutionale si politice. Unitatea ei culturala compusd din sarbatori diferite, din
obiceiuri si traditii religioase diferite, din manifestari civile, sportive si recreative
diferite poate fi pusa in pericol de catre globalizarea comerciala si de largirea ei in tari
care nu au traditii culturale asemanatoare cu cele ale majortdtii popoarelor din
interiorul ei. Credem insd ca UE are suficientd intelepciune si resurse pentru a
contribui la rdmanerea in Uniune a tuturor celor prezenti, pentru a favoriza pe mai
departe o mare unitate in multitudinea diversitatilor ei. Fundamentandu-se radical pe
crestinism, in fata tuturor noutdtilor care vin, oamenii din Uniune sunt responsabili
pentru tot ceea ce se intampla si prin efortul lor comun, se privesc in primul rand unii
pe altii ca oameni si nu prin prisma intereselor economice proprii. Umanismul
european ramane baza si conditia salvarii propriului patrimoniu cultural si a
imbogatirii acestuia in dialogul cu noile culturi care se dezvolta in interior sau vin din
afara. Ceea ce consolideaza si salveaza UE nu este tehnica, ci omul european.

Grecii si-au Inchipuit pamantul ca o sferd pe care locuiesc oamenii si de la aceasta
imagine s-a trecut apoi la cea a organizarii vietii administrativ-politice a oamenilor de
pe aceastd sfera in termenii unei oikumene, a unui universalism pe care apoi lumea
latina 1-a denumit orbis terrarum care era mai mult un ideal de atins decat o realitate,



ideal pe care europenii l-au transformat insd in realitate odatd cu marile descoperiri
geografice. De la proiectarea unui ideal visat deja de multe secole, omul european
incepe sa raspandeasca la scara planetara visul sdu de a domina lumea intreaga. lar
cartea lui Jules Verne ”Ocolul pamantului in 80 de zile” publicata in anul 1872 este o
capodopera nu atat a autorului, cat mai mult a omului care va accelera mereu ritmul
globalizarii. Marea Mediterand devenita Mar Internum sau Mar Nostrum pentru
Imperiul Roman este inlocuitd acum cu oceanele lumii devenite un fel de Mar
Internum pentru diferite puteri coloniale ale batranului continent. De la tratatul de la
Tordesillas din 1494 pana in prezent, marile puteri 1si tot disputd intaietatea peste mari
si oceane, peste teritorii si popoare, peste culturi si civilizatii. Oamenii, dupa ce si-au
disputat continentul european, au ajuns sa-si dispute intdietatea peste oceanele pe care
navigau si peste popoarele pe care le-au cucerit. Se realizeaza astfel o noua revolutie
spatiala, acvatica, planetara, care pune in criza soliditatea valorilor europene. Omul
devine puternic peste pdmant si ape, apoi isi indreapta privirea si atentia spre Tnaltimi,
spre ceruri. Devenind din ce in ce mai puternic, declard cd Dumnezeu a murit, iar
centrul sau cultural de gandire nu mai este doar Europa, dar lumea intreaga in care
insd se simte strdin. Un european va fi totdeauna un strdin pentru un japonez sau
african si invers, iar valorile pe care toti se bazeaza sunt greu de localizat si de folosit
in comun. De aici deriva simtul de nesiguranta, de lipsa de perspectiva si profunzime,
iar simpla ratiune nu este suficientd pentru a linisti omul planetar de astazi, care
incepe sd se simtd putin strdin si stingherit chiar in propriul spatiu geografic in care s-
a nascut. Aspectul planetar tehnologic nu-l face pe omul actual mai sigur si mai linistit
in spatiile pe care le controleaza si le domina. Oikumene a grecilor, orbis terrarum a
latinilor si mondializarea omului actual (ne referim mai mult la omul caucazian
european) reprezintd trei etape ale emanciparii umane, fiecare cu propriile
problematici, dar si cu elemente comune care sunt expresii ale geniului uman in
afirmarea lui multiforma. Privind astfel lucrurile, globalizarea reprezinta o forma
excelentd de exprimare a potentialului mintii i vointei umane.

Privind lucrurile din aceasta perspectiva istorico-filosofica, ne putem face o imagine
mai interesantd despre globalizare. Daca ar fi sd o privim doar din punct de vedere
economic, ea s-a nascut odatd cu dictatura marfurilor, a produselor, atunci cand parca
lumea intreaga a inceput sa fie scoasa la vanzare, intrucat totul a devenit comerciabil,
consumabil, de la papusi chinezesti si brichete din Hong Kong pana la comertul care
are loc cu ocazia expunerii spre venerare a moastelor si relicviilor.



Termenul de globalizare a fost lansat in anul 1983 de cétre un bun cunoscator al
merketing-ului, Theodore Levitt (1925-2006), profesor la Scoala de Business de la
Harvard. La inceputul carierei lui, lumea economiei, a comunicatiilor si a politicii era
mult diferiti de cea din prezent. In anul 1983 nu existau inca telefoanele mobile, nici
marile agentii de stiri, nici Internetul, nu exista moneda euro iar jumatate din
populatia planetei era condusda de comunisti. Prin anii 1970, semiologul canadian
Marshall McLuhan (1911-1980) afirmase deja faptul cd mass media vor transforma
lumea intr-un sat global, iar Levitt a tras concluziile economice, deoarece era convins
ca noile tehnologii ale comunicarii vor transforma in realitate previziunile lui
McLuhan. Mesajele publicitare vor ajunge in orice colt al planetei, crednd o piata a
produselor standardizate, iar McDonald’s este unul din exemplele care confirmd din
plin spusele celor doi oameni de stiintd aici mentionati. Lumea bipolarda a cazut in
anul 1989, iar in prezent chiar si China s-a deschis la economia pietei libere. Multi
sustin ca globalizarea este purtitoare de bogatie pentru tarile industrializate si de
dezvoltare economici pentru cele mai sirace. Intre sustinitorii cei mai autorizati ai
acestei convingeri a necesitatii extinderii la scard planetard a liberului schimb si a
economiei de piatd se afla deja din anii 1970 Scoala din Chicago (Chicago Boys),
avandu-l in frunte pe profesorul Milton Friedman (1912-2006), laureat al premiului
Nobel pentru economie si inspiratorul politicilor economice ale presedintelui SUA
Ronald Reagan.

Aceasta orientare pro globalizare are si opozantii ei care afirmd ca globalizarea
aduce profituri imense marilor companii si multinationale si exploateazd munca
muncitorilor din tarile sarace, creand mari dezechilibre si in tarile bogate, de exemplu
intre industrie si agriculturd. Ei afirma ca chiar WTO (Word Trade Organization)® ar
trebui controlati pentru a echilibra balanta economiei la scara planetara. Intre liderii
americani, cel care a Inceput sd denunte consecintele micarii necontrolate a capitalului
si ale domindrii marilor piete financiare ale multinationalelor asupra economiilor
nationale este George Soros, proprietarul Fundatiei pentru o Societate Deschisa. El fi
acuza atat pe fundamentalistii care refuza sd modifice institutiile existente si sa creieze
altele cu scopuri sociale, cat si pe cei care se opun globalizarii si nu vor sa ridice
nivelul guvernelor si al vietii publice a natiunilor sarace. Laureatul premiului Nobel
pentru economie evreul american Joseph Eugene Stiglitz acuzd USA cad forteaza
lumea sa se deschidd spre piata lor de desfacere; acuza Europa cd refuza sa se
deschida la produsele africane; acuza FMI cd impune austeritate statelor care au
nevoie de sprijin si incurajari financiare. Mai mult, el pune in dubiu 1nsasi utilitatea
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liberalizarii comertului. Samuel Huntington (1927-2008) afirma ca orice civilizatie
este capabila de democratie si bunastare economica si condamna SUA pentru zelul cu
care isi propaga propriul model. El sustine ca omenirea se imparte in doua: aproape
20% din populatia planetei traieste in opulentd si moare de bolile bogatilor, adica
infarct, diabet si cancer, si cea mai mare parte a populatiei care moare de bolile
saracilor, in primul rand de foame. Astazi, o treime din productia alimentard merge 1n
stomacul animalelor, in timp ce inainte animalele se hraneau cu iarba. Aceasta
crestere a atentiei pentru animale se explica prin dorinta celor bogati de a se hrani cu
proteine animale. In plus, comertul si industria in folosul animalelor este in continui
crestere. Filosoful si ecologistul australian Peter Singer, apardator al infanticidului si
eutanasiei, a devenit dusmanul neocapitalismului imperial, acuzandu-i de crime contra
oamenilor atat pe teroristi cat si pe cei care otravesc aerul cu gazele de esapament ale
masinilor lor. Atat aparatorii globalizarii, cat si adversarii ei sunt cu totii de acord ca
omenirea traieste intr-o lume globalizata in care toti trebuie sa se angajeze mai mult in
lupta contra foametei si saraciei, pentru o reforma democratica a institutiilor, mai ales
a multinationalelor, pentru o cooperare mai larga si o aparare a locurilor de munca si a
spatiului vital al oamenilor.

In prezent, globalizarea pare a se contura in trei categorii sau stiri generale. Una ar
reprezenta-o hegemonia militard, economica si culturald a SUA, o a doua ar fi cea a
integrarii unor sisteme regionale care interactioneaza intre ele dar isi pastreaza propria
autonomie economica, politica si culturald, iar o a treia, tragica, ar fi cea a ciocnirii
civilizatiilor, descrisa de Huntington. Cea mai probabild pare a fi a doua, cea a
formarii in satul global a unor insule politice si culturale, bazate pe apropieri
geografice si a unor legaturi specifice istorico-culturale.

Multi considera globbalizarea mai ales sub aspectele ei economice, dar in realitate
ea are puternice valente culturale si influenteazd profund modelele de gandire,
obiceiurile, traditiile religioase, si toate impreuna au o contributie asupra antropologiei
si a viziunii despre om. Sa ne gandim cat de importantd este mentalitatea religioasa
pentru un crestin ortodox roman, a carui religiozitate este profund ancorata in ethos-ul
romanesc. Cum si ce va simti el ca si crestin intr-un spatiu cultural francez sau spaniol
sau privind canalele de televiziune, unde, in toate acestea intreg universul lui religios
este total ignorat, necunoscut? In noul spatiu cultural si geografic, ce va mai gandi
despre dansul ca si crestin ortodox roman? Sau cum se va simti un evreu credincios a
carui credintd este strans legatd de sinagogd si de centrul pamantului care este
Ierusalimul, intr-o tara sau o lume in care credinta si valorile lui etnico-religioase sunt



ignorate? La fel se pune problema pentru un musulman care in desele lui momente de
rugaciune se Indreapta cu fata spre Mecca. Fiecare dintre acesti credinciosi apartine
unui spatiu cultural, religios si geografic propriu, specific, iar tavalugul globalizarii nu
are dreptul si treacd peste ei, cici acest spatiu este vital pentru toti acesti oameni. In
el, el se nasc, cresc si mor, ldsand urmasilor ceea ce au primit ca un patrimoniu sacru
si de aceea intangibil.

Sa ne gandim la modelele arhitectonice franceze sau germane care au patruns in tara
noastrd incepand cu a doua parte a secolului al XIX-lea, sau la modelul comunist al
blocurilor cutii de chibrituri care au invadat orasele dupa al doilea razboi mondial.
Ambele modele au trimis la muzeu o bund parte a satului traditional existent de multe
secole si in care s-a plasmat, a crescut si s-a maturizat o intreagd cultura, un mod de
viatd, o conceptie religioasd pe care acum se straduie sa o mai salveze bisericile
parohiale sau manastirile. Sau, dupa caderea regimului comunist, a inceput sa dispara
si ceea ce se ridicase in perioada comunistd, aparand acum nu un model nou cultural
arhitectonic, cat mai mult un conglomerat fard nicio identitate si care redd mai mult
defularile unor oameni oprimati ideologic, social si economic de regimul dictatorial
comunist. Identitatea romanului din perioada regalitatii a ramas o simpla nostalgie,
cea a romanului in salopetd comunista este detestata, iar despre o actuala identitate
culturald incd nu se poate vorbi In termeni clari. Nici macar de una etnico-nationala,
din moment ce majoritatea celor plecati la munca in alte state cand aud vorbindu-se de
Romania, devin nervosi, asociind tara cu coruptia clasei politice si a celor care au
functii publice, caci din cauza lor au trebuit sa paraseasca tara. Intr-adevar, cetateanul
roman, dincolo de problemele economice cu care se confruntd, se afla actualmente
intr-o gravd confuzie si crizd cultural-indentitara. La fel cum in aceeasi confuzie
cultural-identitara se afla multi studenti si din cauzd cd spatiile unde ei traiesc
(campus-urile) in loc sa fie astfel construite si amenajate incat sa promoveze studiul si
reflectia stiintifica, sunt pline cu altceva: baruri, magazine, locuri de distractie si altele
asemanatoare. Ma refer aici, expres, la campusul din cartierul Tudor Vladimirescu din
lasi. Edilii orasului si patronii i-au privit si-i privesc pe studenti nu ca studenti, ci ca
persoane de la care sa poata castiga cat mai multi bani, cat mai mult profit.

Daca ne mutam atentia in regiunile nord-africane si in Orientul Mijlociu, constatdm
ca si aici in a doua parte a secolului al XIX-lea a patruns modelul arhitectonic
european, care a avut efecte distructive nu numai in planurile urbanistice, dar si in
cultura si orientarea politica si religioasa a acelor popoare. lar acum, multele milioane
de musulmani care locuiesc In Europa trebuie sa renunte la orice legaturd sau



atasament generator de conflicte si sa se identifice cu tara gazda pentru promovarea
binelui ei comun. Dar stilul de viatd al musulmanului este sub egida legii, Saria, o lege
cu caracter mai ales domestic, cu exceptia practicarii cultului de catre comunitate.
Moschea si scoala ei, madrasa, unite cu bazarul sunt unicele spatii publice in
localitatile musulmane. Localitatea musulmand este un rezultat al Sariei, In care
troneaza minaretele moscheelor ca niste maini rugatoare indreptate spre Alah, din care
rasund vocea muezinului care cheama credinciosii la rugdciune. Acest tip de localitate
are o importanta foarte mare pentru psihologia si viata politica a lumii musulmane.
Orasul musulman este pentru musulmani, un loc de anunare in care indivizii si
familiile lor traiesc unii langa altii, ascultdnd de Alah, si unde cine nu este musulman
este doar tolerat. Moschea reprezinta legatura cu Alah, iar musulmanii afirma ca nu
trebuie sd existe nicio cladire mai 1naltd decat minaretele, pentru ca doar ele au
suprematia sub cerul lui Alah. Adevaratul oras inseamna o multime de persoane sub
protectia lui Alah, in fata cdruia si cea mai frumoasa locuinta nu este altceva decat o
locuinta privata in care sa se respecte riturile familiare si sa fie sfintitd prin rugaciunea
tuturor celor care locuiesc in ea. In Occident, stilul arhitectonic international, rupt de
istoria si specificul locului, a incercat sa recreieze locul ca un habitat uniform din care
sa dispara orice diferenta specifica. Incepand cu Le Corbusier (1887-1965), un nou stil
arhitectonic ca si speculatiile in constructii au transformat ritmul vietii multor oameni
din Orient si Occident, iar aceastd schimbare externd a spatiului in care ei trdiesc a
atras si schimbari profunde ale modului lor de a gandi si trai. lar stilul La dolce vita si
apoi mass media nu au facut altceva decat sa completeze ceea ce urbanismul
contemporan a adus in peisajul identitar (pe cale de disparitie) al multor popoare.

Economia globalizatda schimba in profunzime conditia sociald si culturala a
oamenilor. S& ne gandim la realitatea ingrijoratoare de mult timp a imbatranirii
populatiei Europei. Natiunile acestui continent au nevoie de mana de lucru pentru a se
dezvolta. Adicad au nevoie de muncitori, nu de barbati sau femei, nu de credinciosi sau
necredinciosi, nu de persoane cu o anumitd culturd sau cu anumite Inclinatii artistice.
Insa chiar daci societatea occidentald ignora faptul ci muncitorul care a venit si
lucreze aici apartine unui anumit ethos cultural sau religios, acel muncitor ramane
totusi ceea ce este el, dincolo de faptul ca este un muncitor. Si fiecare muncitor este un
barbat sau o femeie cu o anumita culturd, cu o scara de convingeri si valori. lar el se
va confrunta vrand-nevrand cu patrimoniul cultural al natiunii gazda. lar in aceasta
confruntare, se va afirma cultura care are valori mai puternice. In felul acesta,
globalizarea schimba oamenii, ambientul in care traiesc si modul lor de a gandi si
actiona. De exemplu, o culturd mai puternicd, musulmana, se va impune intr-un fel
sau altul in fata unei alte culturi, crestind, nu pentru ca aceasta din urma ar fi mai slaba



in sine, ci pentru cd este exprimatd de persoane slabe n convingeri, imbatranite si care
vor fi Inlocuite atat ele cat si spatiul unde locuiesc cu altele (musulmane) mai tinere,
mai pline de vitalitate.

Daca fenomenul globalizarii nu este doar unul economic, ci si cultural, este neaparat
nevoie de a fi analizat sub dimensiunile lui culturale si antropologice, analizdnd
schimbarea coordonatelor lui in spatiu si timp, deoarece aceste coordonate sunt la
baza oricarei identitati personale. lar daca globalizarea schimba coordonatele spatio-
temporale, schimbd implicit si bazele insesi ale identitatii personale. Schimbarea
semnificatiei spatiului (prin comunicarea imediatd a informatiilor de pe tot globul) a
modificat preceptia asupra a ceea ce este aproape si a ceea ce este mai departe, asa
cum golirea de semnificatie a ceea ce s-a petrecut sau se petrece 1n timp, a facut ca
intreaga atentie sd se concentreze doar asupra a ceea ce se petrece in prezent, fara
nicio analiza a posibilelor legaturi cu trecutul si fara a ne Intreba ce consecinte va avea
asupra viitorului. Totul se concentreaza asupra lui acum si aici. Posibilitatile tehnice
de comunicare si de participare in timp real la evenimente ce se pot petrece oriunde pe
glob a modificat profund si cadrul relatiilor in care o persoana isi organiza viata dupa
niste criterii, conditii si valori in care religia avea un mare rol, iar acum nu-l mai are.
Intr-un atare context, problema identitatii persoanei ramane una mereu actuald, mereu
de analizat, aprofundat, clarificat, iar cine nu intelege globalizarea sub multiplele ei
fatete, nu este capabil sa o interpreteze si sa-si asume un rol activ 1n ea, nu va putea
nici sa se inteleagd pe sine si nici pe semenii sdi. Poate mai mult ca oricand omul este
chemat acum la reflectie si angajament matur si constant pentru a ramane un cetatean
activ al acestei cetati si un fiu al lui Dumnezeu care traieste Intr-o istorie a mantuirii
destul de complexa si dificild numita globalizare®.
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