Emil DUMEA

Cezaropapismul secolului al V-lea

Secolul V este marcat de doud mari evenimente. Primul il reprezintd diviziunea
imperiului in cele doud parti, rasariteand si apuseand, diviziune care va aduce apoi si
separarea religioasa. Peste imperiul de apus in agonie' se va abate de acum 1nainte valul
popoarelor migratoare, in increstinarea carora papalitatea va avea rolul principal. Al
doilea mare eveniment al secolului este geniul teologic al lui Augustin din Hippona (354-
430). El este cel care, teoretic, a pus bazele libertatii bisericii occidentale. Papii Leon cel
Mare si Gelaziu se vor inspira din scrierile sale, traducind in practicd ceea ce gindise si

scrisese acest om unic 1n istoria bisericii.

Augustin a vorbit doar o singura data despre imperiul roman devenit acum crestin.
Cuvintele lui sint ca o sintezd simbolica a evolutiei pe care a avut-o Tn occident raportul
stat-biserica: "Imparatii, care intr-un timp au fost invinsi de catre crestini nu in lupta
armatd, ci cu forta mortii, astazi, cind se roaga, depun la mormintul unui pescar
splendoarea imperiului lor, impreund cu diadema imperiala". Mormintul lui Petru a
devenit mai drag imperiului roman decit templul lui Romulus la Roma®. Iar in celebra lui
maximd Roma locuta; causa finita* sint exprimate in modul cel mai concis atitudinile si
sentimentele lui Augustin fatd de Scaunul Apostolic. Papa este pentru dinsul "tatal
intregului popor crestin'. In baza acestui principiu putem infelege tot ceea ce a scris
referitor la statul ideal crestin, la raportul dintre puterea laica si cea bisericeasca.

Pentru dinsul puterea politica este necesard din cauza consecintelor negative ale
naturii umane afectate de pacatul straimosesc. Crestinii trebuie sa-i asculte pe stapinii lor,

'Ar fi gresit sa se creada ca libertatea bisericii occidentale s-a realizat numai pe ruinele
imperiului roman de apus, acesta nereusind deci sa controleze biserica, s o domine. Dimpotriva,
biserica a conservat si a transmis omenirii §i civilizatiei valori inestimabile ale culturii si
civilizatiei imperiului roman, valori care altfel s-ar fi pierdut, sau care astdzi ar fi cunoscute mult
mai putin.

*Epist. 232, 3.
3Cfr.: En. in Ps. 44, 23.
‘Sermo 131, 10.

*Epist. 43, 5, 16.



chiar si pe cei rdi, persecutori, cici puterea acestora vine de la Dumnezeu’. Chiar dacad nu
o stiu, ei sint intrumente ale Providentei ce-si duce la indeplinire planurile sale. In De
civitate Dei Augustin traseaza figura ideald a Tmparatului crestin. Valoarea acestuia nu sta
in succesele lui politice sau militare, ci se bazeaza pe fidelitatea lui fata de Dumnezeu.
Pentru aceasta, in ochii sai Constantin si Theodosius sint doua modele demne de urmat’.
Mai mult decit orice altceva, Imparatul are datoria de a face sa fie respectatd pe pamint
legea divina. Desi Augustin, din principiu, era contrar interferentei puterii laice In
problemele bisericii, el accepta si chiar recomanda interventia statului acolo unde ereticii
(donatistii din Africa de Nord) tulbura linistea bisericii, deci si a statului. Biserica si statul
trebuie sa colaboreze pentru realizarea idealului suprem: instaurarea pe pamint a
imparatiei lui Dumnezeu®. De aceea, biserica s-a indreptat mereu cu simpatie spre
imparatii cei buni, protectori ai crestinilor si ai dreptei credinte’.

Am afirmat mai sus cd Augustin a fost pus in practica de Leon cel Mare si
Gelaziu. Politica bisericeasca a papei Leon cel Mare (441-461) este caracterizatd de
afirmarea primatului roman si de intarirea jurisdictiei Romei fatd de bisericile
occidentale'. Trebuie amintit aici faptul ca imparatii occidentali i-au ajutat deseori pe
papi sa-si intareasca jurisdictia Intre noile popoare Increstinate si au recunoscut in ei
suprema autoritate n biserica'. lar orice dezordine 1n biserica reprezenta in ochii lor §i o
agresiune la adresa statului crestin'’. Cu toatd disponibilitatea imparatilor occidentali in a

®De civitate Dei V, 19.

'De civitate Dei V, 24-26. Oare Augustin nu a vazut si latura negativa a acestor imparati,
atitudinile lor autoritare, despotice chiar fatd de biserica? In acest elogiu, cred, nu trebuie sa
vedem, din partea lui Augustin, singura si completa evaluare a acestor doi imparati.

'Cfr.. BOUVET, A., S. Augustin et la répression de l'erreur religieux, Macon 1918.

’Legitimarea din partea lui Augustin a interventiei statului acolo unde pacea era tulburata de
catre eretici, nu insemna ca el ar fi fost de acord cu o interventie continud a acestuia in
problemele bisericii. Nu-i poate fi atribuit lui Augustin amestecul abuziv al statului 1n viata
bisericii. La fel cum nu-i poate fi imputata acuza ca el ar fi "primul teolog al inchizitiei".

"Cfr.: KISSLING, W., Das Verhdltnis zwischen Sacerdotium und Imperium nach den
Anscauungen der Pdpste von Leon d. Gr. bis Gelasius I, Paderborn 1921, 19ss.

"Un caz interesant este acela al imparatului Valentinian III, care in 445 da un edict in care afirma
ca suveranitatea papei In biserica reprezintd carta fundamentald stabilita de imperiul sau in
agonie. Vezi GMELIN, U., Auctoritas. Romischer Princeps und pdpstlicher Primat, Stuttgart
1937, p 110.

"“Edictul mentionat in nota anterioara este dat cu ocazia tentativei lui Ilariu din Arles de a se



ajuta biserica, aceasta nu s-a bazat niciodata prea mult pe imparati In afirmarea pozitiei ei
fatd de celelalte biserici (primatul roman) cit si in stabilirea relatiilor cu puterile laice:
"Chiar daca cerem ceva imparatilor pentru binele Bisericii, niciodata insa nu ne
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incredem prea mult intr-ingii""”. Dovada ne este faptul ca biserica occidentala a ramas in

picioare si dupad caderea imperiului roman de apus. Ba mai mult, dupd 476 a prins mai
multa forta.

In orient lucrurile merg  in mod cu totul diferit. Aici marele aparator al
credintei si al libertatii cuvintului loan Gura de Aur are curajul de a se opune Tmparatesei
Iustina. Insa rezultatul este cu totul diferit de cel al lui Ambroziu, in conflict cu
Theodosius. La curtea din Constantinopol bravul episcop intilneste opozitia durd si
puterea despoticd a urmasilor lui Arcadiu. Mai rau inca, episcopi servili si fara caracter,
in numele imparatesei se aduna la asa-numitul sinod al stejarului (august 403), si decid
exilarea lui loan Crizostom. Opozitia poporului a fost zadarnica. Soarta episcopului era
decisda in mod irevocabil. Cu aceastd ocazie unii episcopi i-au declarat imparatului:
"Imparate, tu esti pus de Dumnezeu mai presus decit noi episcopii, deasupra ta nu mai e
nimeni, tu domnesti peste tofi si de aceea ai dreptul sa faci ceea ce voiesti"". Cuvinte
tragice care semneaza pentru totdeauna soarta bisericii orientale. Presentimentele lui
Atanaziu se adeveresc. Puterea imperiald decide continutul dreptului canonic, numeste si
depune episcopi in functie de propriile interese politice, decide cine are si cine nu are
dreptate in probleme de credintd. La Roma, papa Inocentiu scrie clerului din
Costantinopol. Scrisoarea lui se adresa Insd mai ales Tmparatului si despoticei lui
consoarte”. Dar cuvintele lui nu au nici un ecou, nici un rezultat. Papa ii scrie si lui loan
Crizostom, aflat acum 1n exil. Il incurajeaza si-1 lauda pentru ca nu si-a patat cu nimic
congtiinta'®. In capitald, impotriva sustinatorilor libertatii bisericii se declanseaza

sustrage jurisdictiei romane: "Cu un decret valid pentru totdeauna noi poruncim ca niciunul din
episcopii Galliei sau din oricare alta provincie sa nu poata intreprinde ceva fara autorizarea
venerabilului papa din Cetatea Eterna": Novell. Valentiniani 111, 16 (ed. G. Haenel), Bonn 1844,
p 172 ss.

"AUGUSTIN, Contra litteras Petiliani 11, 97, 224 [Patrologia latina, ed. J.P. Migne] =PL, Paris
1878-1890, 43, 334).

“PALLADIUS, Dialogus de vita Chrysostomi 10 (PG 47, 34). Vezi BAUR, C., Die Anfiinge des
byzant. Céisaropapismus, in "Archiv fiir kath. Kirchenrecht" 111(1931), p 108ss.

“"Cine ar putea asadar sa suporte delictele comise de aceia carora le este incredintata mai ales
mentinerea pacii, a intelegerii? Acum insd episcopi nevinovati sint alungati din scaunele si din
propriile lor biserici": Epist. 7,2 (PL 20, 503B).

""MANSI =[Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio], ed. J.D. Mansi, Paris 1899-
1927, 111, 1118.



persecutia imparatului, pe care legatii papei trimisi aici o numesc "oroare babiloniana""’.

Ce mai ramasese din figura aureolatd a Imparatului crestin? Nimic. Pentru biserica
occidentala si pentru multi episcopi si credinciosi din orient pozitia imparatului fata de
bisericd era clard. Stiau la ce sd se astepte. Acum mparatul Onoriu 1i scrie o energica si
dura scrisoare fratelui sau de la Constantinopol Arcadiu, indemnindu-I sa nu se amestece
in problemele bisericii’®. Rezultatul este previzibil. Arcadiu, incurajat si sustinut de
lingusitorii episcopi de curte, 1si continud politica despotica. Orientul nu mai este dispus
sa asculte nici de papa, nici de indemnurile Imparatilor occidentali. Aceeasi trista realitate
se repetd cu ocazia disputelor dogmatice cauzate de doctrina cristologica a patriarhului de
Constantinopol Nestoriu. Credinta si politica erau amestecate aici intr-un mod
irecuperabil. Si, de fapt, toate controversele dogmatice ale orientului aveau si un caracter
politic'’, fapt care cerea neaparat interventia imparatului, considerat ca si "episcop al
episcopilor". Pe acest fundal se deschide, printr-un decret imperial, conciliul ecumenic
din Efes (431). Motivul este redat printr-o propozitie semnificativa: "Problemele
pamintesti sint legate in mod intim cu cele ale Bisericii"*. Acum Tmparatul Theodosius II
ii scrie episcopului Ciril din Alexandria, aparator al dreptei credinte: "Sa stii asadar ca
Biserica §i Statul sint in mod absolut unul §i acelasi lucru, §i ca prin porunca noastra si
cu Providenta Dumnezeului si Mintuitorului nostru, vom fi din ce in ce mai uniti...§i nu
vom tolera in nici un caz ca din cauza ta sa intre in dezordine oragse §i Biserici"*'. Contrar
asteptarilor imparatului, conciliul a fost un triumf al ortodoxiei.

Dupa o scurta perioada de liniste, in orient se reaprind disputele cauzate de urmasii
lui Nestoriu, dispute care degenereaza in ceea ce papa Leon a numit "Sinodul tilharilor"*.
Din nou episcopii orientali apeleazd la Roma pentru a fi salvati. Scaunul apostolic
raminea singurul garat al libertatii bisericii si al dreptatii. In septembrie 449 un sinod
papal se reuneste la Roma, iar in scrisoarea care va fi trimisd in curind imparatului
Theodosius papa il indeamna: "Apara pozitia sigura a Bisericii impotriva oricarei erezii
si astfel mina puternica a lui Cristos va apara imperiul tau"*. In zadar, oamenii de la

"PALLADIUS, Dialogus 4, PG =[Patrologia Graeca], ed. J.P. Migne, Paris 1857-1866, 47,
15ss).

"COLLECTIO AVELLANA 38, 4 (CSEL 35, 86, 4-12).

"De exemplu in Siria si Egipt, particularitatile dogmatice care uneori degenerau in erezie,
ascundeau si tendinta acestor provincii de a se separa de puterea imperiala. Greseala
fundamentald a Constantinopolului a fost aceea ca a Incercat sd mentind unitatea bisericii fara
sau impotriva Romei, fundamentul si centrul unitatii bisericii.

Y4cta Conc. Oec. =[Acta Conciliorum Oecumenicorum], ed. E. Schwartz, Berlin 1914 ss, 1, 1, 1,
115, 18).

!'Acta Conc. Oec. 1,1, 1, 74, 3-5.9ss.

*Epist. 95,2 (PL 54, 943B).



curte erau mai puternici decit imparatul insusi.

In occident imparatul impreuna cu Intreaga-i suitd vine la Roma pentru sarbatoarea
Catedrei sf. Petru din anul 450. Cu aceasta ocazie Leon 1i primeste pe toti in atriul
bazilicii, si aici 1i indeamna sa faca tot ceea ce le sta n putintd pentru salvarea bisericii
orientale. Rezultatul este nul. Imparatul nu voia sa renunte la nimic. Se considera stapin
al bisericii §i actiona ca atare. Diferenta intre orient si occident poate fi observata fara
dificultate. La Roma imparatii rdimin in comuniune cu urmasul lui Petru. In orient acest
lucru nu place nici Tmparatului, nici celor cel inconjurau, si care de fapt 1l determinau sa
ia decizii contrare unittii bisericii si puritatii credintei. In acest ambient are loc conciliul
ecumenic din Calcedon (451), in care mai mult de 600 de episcopi primesc cu entuziasm
invatatura papei Leon continutd in scrisoarea pe care acesta o scrisese patriarhului
Flavian, persecutat de imparat: "Aceasta este credinta parintilor, a Apostolilor! Petru a
vorbit prin Leon, asa au invatat Apostolii!"™*. Informat de aceasta, papa Leon scrie
imparatului: "Multumesc nespus Ilui Dumnezeu, care intr-o epoca in care prevazind
scandalurile ereticilor, v-a inaltat pe tronul imperial, pe voi in care pentru salvarea lumii
intregi lucreaza nu numai puterea imperiala, ci §i grija episcopala"®. In curind, insa,
papa va trebui sd renunte la aceste visuri periculoase. Deja in cadrul conciliului, cu toata
opozitia legatilor sdi, va fi semnat faimosul canon 28, prin care se stabilea intiietatea
bisericii Constantinopolului, alaturi de cea a vechii Rome*. "Imparatul preot" care,
temporar, stabilise unitatea credintei, ameninta intr-un mod incredibil libertatea bisericii,
obligindu-i pe episcopi (multi erau de acord) sa modifice dreptul canonic §i sa nege
primatul roman pentru motive pur politice. Informat fiind de ceea ce se petrecuse pe
malurile Bosforului, papa Leon protesteaza si declara nul acest canon”. Insa calea pe care
se nscrisese Constantinopolul era, din nefericire, ireversibila.

Un demn urmas al lui Leon este africanul Gelaziu (492-496). In el ideile lui
Augustin si dragostea papei Leon pentru Scaunul apostolic se unesc cu o vointa de fier in
indeplinirea misiunii de pastor suprem al bisericii.

In timpul sau asistdm la botezul lui Clovis (496), regele francilor, noul popor care

»Cfr.: LEON cel MARE, Epist. 44 (PL 54, 827-831).
*MANSI VI, 972.
*Epist. 115, 1 (PL 54, 1031A).

*"Cu buna dreptate parintii au acordat privilegii vechii Rome, pentru ca este cetatea imperiald.
Pentru acelasi motiv episcopii (1a conciliul ecumenic din Constantinopol-381) au recunoscut
aceleasi privilegii sfintului scaun al noii Rome, in convingerea bazata pe fundamentul ca orasul,
care este onorat de prezenta imparatului si de senat, i se bucura de aceleasi privilegii ca §i
vechiul scaun imperial, trebuie sa fie ridicata si din punct de vedere religios ca §i aceea, si pusa
pe locul al doilea dupa dinsa": MANSI VII, 369. MONACHINO, V., Il canone 28 di
Calcedonia, Roma 1979.

*Epist. 104, 2 (PL 54, 993BC).



se arunca in bratele bisericii romane.
Iar in Italia biserica se confruntd cu regatul gotilor lui Teodoric. Cu amindoud aceste
puteri biserica 1si construieste cu migala si gindind in perspectiva, relatiile ei diplomatice.
Dar aceasta este deja o problema care apartine mai mult evul mediu. Ceea ce era urgent
acum de rezolvat, era problema bizantind. De o parte se gaseste Gelaziu, vicarul lui
Cristos®, iar de cealaltd imparatul Anastaziu I (491-518), care se simte si el vicar al lui
Dumnezeu®. Imediat dupa ce este ales papa, Gelaziu i scrie lui Anastaziu, expunindu-si
pozitia in cadrul schismei lui Acaciu®. In aceasta scrisoare, el ne prezinta doctrina celor
doua puteri, text la care biserica se va referi mereu de acum inainte’'. Ceea ce Augustin
presimtise doar, este exprimat in mod clar de Gelaziu: idealul unui stat care ajuta biserica,
o colaborare pacifica prin care sa fie condusa lumea. Genialitatea lui Gelaziu consta in
afirmatia ca intre cele doua puteri, derivind de la Dumnezeu, trebuie sa fie o ierarhie, in
care puterea cereasca este deasupra celei pamintesti, deoarece 1i este superioara acestea si
pentru ca numai aga puterea paminteasca isi pastreaza propria demnitate. Puterea cereasca
este identificatd Tn mod concret cu biserica vizibild §i cu capul ei, episcopul Romei
instituit de Dumnezeu. Redam un fragment din aceasta scrisoare: "Sint doua principii,
augustule impdrat, care conduc aceasta lume: autoritatea consacrata a pontifilor si
puterea regala. Intre acestea doua cu atit mai importanta este datoria episcopilor cu cit
ei trebuie sa dea seamd in fata judecdtii dumnezeiesti §i pentru aceiasi regi (ai
oamenilor)*™.

Tu o stii desigur, prea marinimosule fiu, ca ti-a fost data facultatea de a guverna

*CSEL 35, 487, 4. Trebuie sa precizam aici ca modul lui Gelaziu de a privi raportul stat-biserica
este si va ramine propriu occidentului. Vezi: McGRADE, A.S., Two fifth-century Conceptions of
Papal Primacy, In "Studies in Medieval and Renaissances History" 7(1970), p 3-45.

YENSSLIN, W., Der Kaiser in der Spdtantike, in "Histor. Zeitschrift" 177(1954), p 449-468.
Referitor la politica bisericeasca a imparatului, vezi: CAPIZZI, C., L'imperatore Anastasio 1,
Roma 1969, p 100-137.

**Patriarh de Constantinopol (476-491), a redactat edictul Henotykon, pe care imparatul 1-a
promulgat Tn 482. Acesta edict intentiona sa realizeze un compromis intre calcedonieni si
adverasarii lor, evitind o acceptare in termeni clari a Conciliului din 451, dar recunoscind ca
valide anatemele lui Ciril din Alexandria.

'DVORNIK, F., Pope Gelasius and Emperor Anastasius I, in "Byzantinische Zeitschrift"
44(1951), p 111-116. Aceasta scrisoare deschide, de fapt, portile evului mediu.

*’In baza acestei superioritati a supranaturalului, Augustin isi dezvolta doctrina care, de la dinsul
incepind, se va numi augustinismul politic. Imparatul crestin (care va purta mereu crucea pe
coroana sa) are datoria de a promova si proteja binele suprem al supusilor: mintuirea sufletului.
Aici el este supus puterii spirituale. Iar atunci cind nu-si indeplineste aceasta datorie, sau lupta
impotriva credintei, el poate sa fie judecat si chiar depus de catre papa. Augustinismul politic a
mentinut vie Tn evul mediu contiinta crestind a imparatilor, insa, 1n acelasi timp, a fost o sursa de
conflict continuu Intre impdrati si papi, si aceasta pina in perioada separarii statului de biserica.



cu autoritate neamul omenesc, dar, totusi, trebuie sa-ti pleci capul cu devotiune in fata
acelora care au responsabilitatea in lucrurile divine si trebuie sa astepti de la ei
mijloacele mintuirii tale; conform cu canoanele religiei, stii de altfel si ca trebuie sa te
supui mai mult decit sa prezidezi, atunci cind este vorba de a primi sacramentele divine
si de a le administra cum se cuvine: pentru aceasta depinzi de judecata lor si nu poti voi
ca ei sa se supuna vointei tale.

Si daca, in ceea ce privesc regulile ordinei publice, autoritatile religioase...asculta
ele insile de legile tale...cu ce fel de dispozitie trebuie sa asculfi tu, te intreb, de aceia
care sint insarcinati cu distribuirea venerabilelor mistere?"”. Cu putin timp inainte de
moarte papa scrie un tratat pe aceeasi tema. In el teologia politica a lui Augustin isi
gaseste o formulare perfectd. Extragem doar citeva fraze: "Daca (imparatilor) le este
frica sa se ocupe cu astfel de lucruri (spirituale) §i daca recunosc ca aceasta nu-i de
competenta lor cdci ei au numai facultatea de a judeca in lucrurile omenesti, si nu de a
prezida in cele divine, cum pot atunci sa creadda ca pot sa-i judece pe cei care
administreaza lucrurile divine?...Cristos, constient de slabiciunea umand, urmind un
plan glorios, a dat in masura justa ceea ce era necesar pentru mintuirea celor care sint
au sdi: a separat agadar functiile celor doua puteri, incredintind fiecaruia activitati
proprii si autoritati distincte...a voit ca imparafii crestini sa aiba nevoie de papi pentru
viata vesmnicd §i ca papii sa se serveasca de dispozitiile imperiale pentru viafa
paminteasca, afard de aceasta a stabilit, in ceea ce priveste functia spirituald, ca ea sa
fie separata de amestecurile materiale...si, la rindul sau, sa nu incerce sa prezideze in
lucrurile divine cine este implicat in afacerile seculare..."*. In aceste texte putem
intrevedea deja configurarea crestina evului mediu. Pe de alta parte, trebuie spus ca desi,
in ochii bisericii occidentale, pozitiile si competentele fiecdruia erau clare si bine
stabilite, atit orientul cit si gotii ariani din Italia nu sint dispusi sa respecte aceasta ierarhie
a valorilor si a propriilor competente, ceea ce a cauzat noi conflicte intre papalitate si
puterile laice mentionate. Abia in 519, odata cu venirea la putere a unei noi dinastii
imperiale, patriathul de Constantinopol putea sa spuna: "Sfintele Biserici ale lui
Dumnezeu din vechea si din noua Roma sint unul si acelasi lucru"®. Era 1n cadrul unei
sardbatori tinutd in capitald, sarbatoare la care participau trimisii papei Ormizda si tinarul
Tustinian, viitorul Imparat, cu care va Incepe o noua faza in relatiile stat-biserica.

Anul 2007

SDENZINGER-SCHONMETZER, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de
rebus fidei et morum, Roma 1971°¢, p 119-120, n 347.

*SCHWARTZ, E., Publizistische Sammlungen zum Akacianischen Schisma, Miinchen 1934, p
151ss.

3COLLECTIO AVELLANA 159 (CSEL 35, 608, 5-8).



